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MUQODDIMO

Falsafa ruhun badani terk edsrak xayalen olsa da, miitlaq
diinyaya qayitmaq cahdidir. Miixtslif insanlarin ruhlan Haqiqat,
Xeyir va Gozallik alamina eyni daracada yaxin olmadigina géra,
onlarin hafizalarinda miitlaq alamin rangarangliyi miixtalif sakil-
da iz qoymugdur. Falsafi sistemlarin goxlugu, hamginin onlarn
arasinda ziddiyyatlar buradan irali galir.

Deya bilerik ki, falsafs manavi tafokkiir madaniyyatinin ayrica
bir hissasidir. O, falsafani yranan insan: praktiki hayat progra-
mi, hayatin ali menasimn dark edilmasi, axlaqi ideallar ila
silahlandirmag qarsisina magsad qoymugdur. .Kant falsafanin
faal praktiki xarakterini vurgulayaraq yazirdi: “Umumiyyatla,
midriklik bilikdan daha gox faaliyyat torzindan ibaratdir...”
Falsafe mitkommal miidriklik ideyasimi tacassiim etdirir, insan
zakasimin ali magsadlarini gostarir. Filosoflugun mahiyyati ali
manavi dayarlari asaslandirmaqdir.

Falsafa diinyaru avvalca dark edan, sonra isa onu giymaetlandiran
insarin manavi istigamatlandirilmasi funksiyasini yerina yetirir.

Insanda insaniyyatlik, biitévlitkda insamin na demak oldugu fal-
safani maraglandiran masalalardir. Onu Gyrananlara insan
haqqinda haqiqati dark etmak imkar yaradir. Onu sadaca olaraq
insana yénalmasi deyil, insana mahz subyekt, gaxsiyyat kimi
istiqgamatlanmasi saciyyslandirir.

Falsafa biliyin an humanist nazari formasidir. O, insanla xiisusi
dilda damgir, ona kim oldugunu, insani layaqat va vazifonin
nadan ibarat oldugunu, onun camiyyata, tabiata, bagga insana,
biitiin Kainata miinasibatda bir insan kimi hiiquq va vezifa-
larinin nadan ibarat olmasim izah edir.
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Biliyin diinyagdriigii sistemi olan folsafanin asas vazifasi insan
manaviyyatini, ali humanist agidalar sistemini inkigaf etdir-
makdir.

Falsafonin Gyranilmasi onun tarixini, an goérkamli niimayan-
dalarinin baxiglarini, asas anlayi va kateqoriyalar bilmayi
nazarda tutur.

Bu dars vasaitinda falsafa tarixinin, miiasir falsafa elminin prob-
lemlarinin va ona miivafiq olaraq, anlayis va kateqoriyalarin qisa
sarhi verilmisdir.

{Imid edirik ki, bu dars vasaiti ali maktablarin talabalari iigiin
faydali olacaq va onlara falsafa kursunu manimsamakda kémak

edacaokdir.

Ramiz Mehdiyev
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Falsafa 5



Falsafa nadir. Falsafa insan biliyinin an gadim sahalarindan biri,
diinyagoriigi xarakterli problemlarin qoyulusuna va hallina
yonalmis manavi faaliyyatin xiisusi sahasidir. Bizim eradan avval
VII-V1 asrlarda Hindistanin, Cinin va Qadim Yunanistanin béyiik
filosoflanrun faaliyyati sayasinda yaranms falsafa ictimai siiurun
asas formalarindan birina, diinya va onun dark edilmasi haqqin-
da an timumi anlayiglar sistemina gevrilmigdir. Filosoflar 6z
saylerini diinyagoriigli masalalarinin qoyulusuna va onlara
cavab axtarigina yonaldirdilar. Falsafanin toxminan ii¢ minillik
tarixi arzinde onun niimayandalari basariyyat iigiin hayati
shamiyyatli masalalar qarsiya qoymus, bu barada 6z baxiglanim
irali siirmiiglar. Bu noqteyi-nazarin har biri hamin masalalarin
baga diigiilmasina yeni mana galan vermisdir.

“Falsafa” sozii yunan mangali olub, “hikmata” (sofiya) “mahab-
bat” (fileo) demakdir. Bazi tarixi sanadlara gora bu séziin yaran-
masi Herodot, Heraklit va Pifagorun ad ila baghdir. Bu sozii ilk
dafa Pifaqor (e.a. tagriban 580-500-cii illar) miidrikliya va diizgiin
hayat tarzina can atan insanlar barasinda iglatmigdir. Lakin bu
soziin manasini ilk dafa Platon (e.a. 428-348-ci illar) va Aristotel
(e.a. 384-322-ci illar) darindan tahlil etmiglar. Falsafani xiisusi bir
elm kimi ilk dafa farqlandiran Platon olmugdur.

“Falsafe” sozii muxtalif dovrlorda miixtalif manalarda baga
diisiiliirdii. Bununla bels, biitiin hallarda bu séz biliyin xiisusi bir
novii olan hagigata, miidrikliya mahabbat, darin tafakkiir, hayat
faaliyyatinin diizgiin oriyentirlarinin axtang: ve tapilmas, insan
hayatinin diigiiniilmiig sekilda qurulmas: yollarini nazarda tutur-
du. Belalikls, deya bilarik ki, falsafa varligin asas suallarina insan
tarafindan cavablarin axtariimasi va tapilmasi demakdir. Falsafa
diinyagoriisii, biitévlilkda diinyaya va insamin bu diinyaya
miinasibatina baxiglarinin macmusudur.

mdvzusu. Artiq qeyd etdiyimiz kimi, miixtalif dévr-
lorda “falsafa” anlayigina miixtalif manalar verilmigdir.
Baglangicda bu anlayig daha genis mena — yaranmagda olan
elmin va nazari tafakkiiriin cizgilarina malik idi. Qadim dovriin
falsafasi insanlann tabiat va ozlari haqqinda ilkin elmi bilik va
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nazari miilahizalarinin vahdati ila farglenirdi ki, sonradan da
onlarin asasinda miistaqil falsafi fikir inkigaf etmisdir.

Filosoflar asrlar boyu tabistin na oldugu haqqinda gox iiziicii va
darin miilahizalor irali siirmiiglor. Ik yunan filosoflarinin
maraqlarinin predmeti da bu olmugdur. Onlarin miigahidalari,
diiglincalari, analogiya va hipotezlari diinyanin, Yerin, Giinasin
va ulduzlarin yaranmasi, tabiatin sbadiliyi va sonsuzlugu
haqqinda suallara idraki qane edan cavablar axtanigina ynalmis-
di. Filosoflar onlart maraqglandiran masalalara miixtalif négteyi-
nazardan yanagirdilar va buna gora, onlarin cavablan da miix-
tolif idi. Bununla barabar, problemin halli iiciin onlann har
birinin taklif etdiyi variant miitlaq haqigat hesab edilmirdi:
hamiga istor problema yeni yanagmalara, istarsa da bu barada
yeni suallara yer qalirdi. Bu fikir va yanagma miixtelifliyi
saraitinda folsafa dziinlin @sas vazifesini insanlanin parakanda
biliklorinin toplanmasinda va timumilagdirilmasinda gériirdii.
Belalikla, falsafa baglangicda tabiat falsafasi kimi qixis edirdi.

Filosoflar tedricon insana, insanin mahiyyatina, onun ictimai-
hayati masalalaring, tarixin ve madaniyyatin manasina da maraq
gostarmaya bagladilar. Qadim yunan filosofu Sokrat (e.a. 469-
399-cu illar) insanin hayati va 8liimii, insan hayatinin manasi,
insan biliklarinin manbalari barada, mordlik, azmkarliq,
adflatlilik va miidriklik kimi etik kateqoriyalar haqqmda;
miihakima yiiriidiirdii. Sokratin dovriindan baglayaraq insan
problemi folsafi axtanslann diqqat markazina cevrilmisdir.

Aydindir ki, falsafi diigiincalar tabiata va insana aid mévzular atra-
h‘pc‘l‘a comlagmisdi. Amma bu mévzular tekea falsafi diinyagd-
rigiiniin deyil, imumiyyatls, diinyagériigiiniin mévzusudur. Ogar
bg[adi‘rsa, onda felsafenin spesifikasi naden ibaratdir? Onun asas
xtisusiyyati bununla baghdir ki, burada tafokkiir nozari xarakter
.daslylr: filosoflar nazari miihakimalars daha gox diqgat yetirir,
insarun zakasina daha tez-tez miiraciat edirlar. Mshz ziiniin bl.:
xususiyyati sayasinda bu giin falsafa bagariyyatin gelacayi, ictimai
mklsaﬁ Gncagdrma yollan va imkanlari, madani-tarixi prosesin
istiqamati barada masalalars gox boyiik maraq gostarir.
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Bu giin hamin problemin diinyagoriigii va ideologiya kimi xtisusi
kaskinliyi eksponensial artimin bagariyyati diigar etdiyi bohran,
yaxinlagmaqda olan ekoloji falakat tohliikasi, planetda milli va
konfessional miinagigalerin davam etmasi, totalitar ideologiya-
larin iflas), elaca da madaniyyatlarin inteqrasiya proseslari ila
baglidir. Fundamental hayati problemlari yranmayin alternativ
yollannin axtans: falsafanin an miihiim vazifalarindan biridir.

Falsafonin funksiyalar. Falsafanin ahamiyyati onun “diinya - in-

san” sisteminda iimumi problemlar iizarinda miilahizalar ytiriit-
makla insanlan tabiat va camiyyat alomindo istiqamatlendira bil-
masindan ibaratdir. Insan 6z hayatimin miiayyan anlaninda segim
zarurati qargisinda qahr va 6z segimindan asih olaraq azadhigim
reallagdinr. Falsafs insanin daha diizgiin segim etmasino kémak
etmalidir. Bu masalanin halli {igiin falsafa an iimumi ideyalan,
ideallan, prinsiplari, baxislan, kateqoriyalar, tacriiba formalanm
agkara ¢ixanr, davranig meyarlanini, dayarlarin iyerarxiyasim
miiayyanlasdirir va onlarin zakanin tangidi stizgacindan kegirilo-
rok dayigen diinyada yenidan giymatlondirilmasina komak edir.

Bu prosesda falsafa bir sira funksiyalar hayata kegirir. Onlarin an
mithiimlarini aragdiraq.

i Falsafanin bu an mithiim funksiyasi
biitdvliikds diinyanin manzarasini aks etdirmak, miixtolif elm-
lorin molumatlarim, incasanat va praktiki fealiyyatin biitiin
sahalarinda qazamlmug biliklari birlagdira bilmasindan ibaratdir.
Falsafa biitovlitkda bagariyyatin intellektual, manavi va praktiki-
hayati nailiyyatlorini ahata etmaya, timumilagdirmaya vo dark
etmaya galigmagla barabar, ham do ger¢oklik haqqinda Gmumi
biliklarin mazmununu v onlarin slda edilmasi tisullarim nazari
cohatdan asaslandinr. Falsafa diinyagdriisiiniin qeyri-falsafi for-
malanini tangid etmak va rasionallagdirmaq yolu il> haqiqi idra-
kin yolunu tamizlayir, diiuya hagqinda yeni tasavviir formalag-
dirir, insanlann diinyaya miinasibatini, ictimai hadisalarin
giymatlarinin nayin asasinda yaranmasini, gergakliyin bu va ya
digar faktlannin naya gora qabul edilmasini va ya edilmamasini
aydinlagdirmaga kémak edir.
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Falsofonin metodoloji funksiyasi elm, incasanat va ya sosial

praktika sahasinda qarstya qoyulmasindan asih olmayaraq, han-
stsa magsada catmagin vasita, metod va prinsiplarinin milayyan-
lagdirilmasidir.

Falsafonin humanist funksiyast sosial gercakliyin serhinda,
insana diqgatli miinasibat yollannin axtanginda, manavi, badii
silurda yaranan ideyalarin nazari dila cevrilmasinda, etik va
estetik yanagmalarnin yayilmasinda reallagir.

Falsafonin praktiki funksiyasi onun axlaqi dayarlarinda va in-

sanlann rifahinda ardicil suratda gaygida tezahiir edir. Bu halda
falsafa ham fordin, ham da comiyyatin menafelarini nazara alir.
O, fardin 6z davramsim miistaqgil tanzimlamasine, hayatimin
monasim va magsadini, galacak taleyini dark etmasina, 6z prob-
lemlarindan bas qixarmasina komak edan Borc, Masuliyyat va
Vicdan hagqinda camiyyatde yaranmig axlaqi tesavviirleri imu-
milagdirir. Clinki mahz ali oriyentirlarin itirilmasi ¢ox vaxt insan-
lan hayatda narkomaniyaya, alkoqolizma va cinayatlara gatirib
gixarir.

Falsafs basqa funksiyalar da reallagdirir. Onlanin an vaciblari
predmeti malum olan sosial ger¢aklikda glindalik oriyentirlsr
rolunu oynayan Nemat, Xeyir, Sar kimi dayarlar haqqinda
tasavviirlarin yaranmasindan ibarat olan konstruktiv-dayar
funksiyasi; eksplikasiya funksiyas:, yani obyektiv gergakliyi
oks etdiran iimumi ideyalann agkar edilmasi; rasionallagdirma
funksiyast, yoni diinyagoriigii torkibli movzulan, ideyalan va
masalalori mantiqi formaya salmagq; sistemlagdirms funksiyasi,
yoni bagar tacriibasinin ayri-ayn elementlari arasinda alagalarin
va miinasibatlarin miiayyan edilmasi, onlarin vahid tam gaklinda
birlagdirilmasi va macmu naticalarin formalagdinlmasi; tengid
funksiyasi, yani qeyri-falsafi diinyagoriigii formalanmin nazari
xurafatlarim va yanmilmalarini onlarin obyektiv mazmunu
baximindan tahlil va agkar etmak funksiyasidir.

Bundan alava, falsafenin izahat-informasiya, madani-tarbiyavi
va bagqa funksiyalan da vardir.
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Falsafanin tayinats. Falsafonin asas tayinati diinyam vo insan
hoyatini anlamaq prinsiplarina yiyalanmakdir. O, insan tafak-
kiiriinii rasionalhfa dogru istigamatlandirmalidir. Kegmigin va
bu giiniin madani-tarixi tacritbasina miiraciat etmakla falsafa
diinyam anlamagin kéhna baxiglarim va sxemlarini giibha altina
alir, onlan tanqid edir va pug etmaya gahgir, onlarin asasinda ge-
lacaya istiqamatlanmis prinsipca yeni ideyalar, diinyagoriigti ob-
razlan va ideallan formalagdirmaga imkan veran tafakkiir iisulu
yaradir. Falsafa onu 8yranan insamn adiliklarin fovqiina qalxma-
sina, 6ziint takmillagdirmasina va galacak taleyini aydin tasav-
viir etmasina komak edir. Falsafa olmasa, insan 6z movcudlugu-
nun manavi biitdvliiyiiniin an imumi asaslarini dork eda bilmaz.

Ealsafo, mifologiya va din. Qeyd etdiyimiz kimi, falsafa diinya-
goriigii formalarindan biridir, lakin birincisi deyildir. Falsafa tg
min il bundan avval, ilk bdyiik filosoflann yasayib-yaratdig
dbvrda meydana galmigdi. O dovrde stiurun hakim formalan
mifologiya va din idi.

Falsafonin genezisinin, onun sosial funksiyalarinn va ictimai
stiurda tutdugu yerin dark edilmasi yolunda falsafanin mifologi-
yaya vo dina miinasibatinin baga diigiilmaesi boyiik ahamiyyat
kasb edir. Elmin son nailiyyatlari ila alagadar bu masalanin tahlili
tarixi-falsafi prosesin bazi adi sxemlarindan miiayyan qadar
kanarlagmag nazarda tutur.

Mifoloji siiur dini ve ya folsaofi siiurdan daha gadim giiur
tipidir. O, sinkretikdir va dinin, badii yaradiciliq baslangicimin,
axlagi norma va magsedlarin elementlarinin boliinmamig
vahdati kimi qixig edir. Mifoloji giiurda toxayyiilda can-
landirilan, fantastik anlayiglar realliga gevrilir, hagigatda
movcud olanlar kimi gabul edilir.

Mifoloji va dini giiurun nisbati masalasi maraq dogurur. Slbatta,
mifoloji gitur dini giiurun bir sira cahatlarini va xiisusiyyatlarini
ehtiva edir: diinyamn fantastik inikasi, mifik, illiizor obrazlara
realliq kimi miinasibat, xaosu mifoloji vasitalarla kosmosa “gevir-
moakla” mévcud ictimai miinasibatlarin sakrallagmast. Insamin
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oziinii va atraf alami dark etmak kimi iimda talabati ham dinda,
ham da mifologiyada ifada olunur. Lakin dinin asas alamati fév-
qaltabiiliys inamdirsa, bu alamati mifoloji giiura tatbiq etmak ¢a-
tindir. Ciinki mifoloji giiurda tabii alomin fovqaltabiiliys zidd ol-
mast yalniz potensial imkan kimi verilmisdir. Tabii ila fév-
galtabiinin tamamila va ya gisman eynilasdirilmasi, onlardan
birinin digarina gevrilmasi mifologiyanin xiisusiyyatidir. Mahz
bu xtisusiyyat mifologiyanun févqaltabiiliyina baxmayaraq, insan
mantigina tamamila uygun olmaq xiisusiyyatini qoruyub saxla-
maga imkan verir. Y.E.Qolosovker gostarir ki, mifik gahraman
miiayyan diigiincanin tacessiimiidiir va onun mifda tasvir edilan
biitiin harskatlari bu diigiincanin miixtalif tazahtirlaridir: masa-
lan, Diigiincanin qiz1 olan Afinanin Zevsin bagindan, diisiinca
manbayindan, yani Zevsin diigiincasindan dogulmas: tabiidir;
Tesey Poseydonun magarasinin dibine diigmiis, ancaq 6lmamis-
dir, lakin Nikomed onu qayadan daniza atanda Tesey batir, giinki
0 artiq 6z manasini itirmig va lazimsiz olmugdu.

Dinla bagh halda isa Allaha inam xiisusi mana kasb edir. Dina
£0r9, o climladan islam dinina gora, Allaha inam insarun yaradil-
dig1 andan ona xas olan tobii qabiliyyat, hagiqi hayat va davrams
tarzidir.

Quranin 30-cu surasinin 30-cu ayasinda deyilir: “Uziinii Allahin
fitri olaraq insanlara verdiyi dina (islama) taraf tut... Dogru din
budur”. Quranin bu ayasindoki “din” (“fitra”) anlayisim miita-
xassislar insamin Allahi biitiin varhigin yaradicisi kimi tanimag,
Onun tok olmasim qabul etmak va bu tokallahlihq asasinda
Allahin adlarinin va atributlaninin macmusunun inikas1 olan
diinyan: dark etmoak kimi fitri qabiliyyat hesab edirlar. Onun
mahiyyati prinsip etibarilo darkedilmoz va transsendentdir.
Allahin transsendent olmasi o demakdir ki, O, har bir anlayigin,
dilin va tacriibanin févqiindadir. Allah hiidudsuz olduguna géra,
ela bir yer yoxdur ki, O, orada olmasin. Eyni qayda ila ager O,
hiidudsuzdursa, onun yaratdiglarindan nayisa eyni zamanda
yasamadan Onu tocriibada dark etmok iisulu yoxdur. Insan
Gziinii da eyni asasla dork edir, hagiqati yanilmadan, dogrunu
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yalandan farglendirir. Allah bu qabiliyyati insanda lap azaldan
cilovlana bilmayan heyvani instinktlardan, nezarat edila bil-
mayan, kamilliya dogru aparan diiz yoldan sapdiran arzulardan
qorunma vasitasi kimi programlasdirmigdir. Bu vazifenin yerina
yetirilmasi iigiin O, insana har sey vermisdir — biliyin nur sa¢dig
zaka, bdyiik quruculuq imkanlari,

Lakin insanlar heg da hamiga bu dina sadiq olmamislar. Diinya
yaranandan insanlar nasil-nasil 6z biliklarinin ilkin manbayindan
uzaqlagmig, yanilmug, siini tannlarda miidafia axtarmis va Allahi
bu fardi obyektlarla eynilogdirarak ¢oxallahl biitparastlara
cevrilmiy, miflar yaratmmislar. Har dafs insanlar mahv olmaq had-
dina lap yaxinlasanda Allah onlarm yamina peygambarlar va
bziiniin kalamlarini — miiqaddas yazilar saklinda vahid man-
badan yaranan va vahid magsads xidmat edan nasihatlarini
gondarmigdir.

Tokallahlihq ananalorini ilk dafa tam barpa edan ibrahim
peygambar olmugdur. Biitiin monoteist dinlar - judaizm, xris-
tianhq va islam bu ananadan qaynaqlanir. Biitiin bagariyyat ii¢iin
rohbar gostoris olan Allah kelaminin universal xarakteri iic
samavi kitabda — “Tévrat”, “Incil” vo “Quran”da daha dolgun
aksini tapmigdir. Eyni zamanda, Miigaddas kitab tokca basar tari-
xinin universal fakt olmayib, ham da silsila saklinda reallagan vo
Tannnin Mshammad peygombara gondardiyi on miikammal
saviyyaya gatmig bir hadisadir.

Belalikls, dini giiur insanin méveud oldugu an gadim dovrlarda
yaranmigdir. Dini Syrenmadan diinyaggriisiiniin spesifik for-
masi olan falsafenin genezisini aydinlagdirmaq miimkiin deyil-
dir. Rasionalligin xiisusi formas: olan dini siiur hamisa méveud-
dur va atraf alami dark etmayin mifoloji, falsafi va elmi iisullarim
tamamlayir. Diinyani gavramagin va anlamagin dini iisulu falsa-
fi va elmi qurumlar yaranmagla nainki yox olmur, hatta diinya va
hayat haqqinda tafakkiir elementlarindan biri kimi onlara
qovusur. Falsafs 6z yaramginda dindan bahralanir va dini
tafakkiir hiidudlarinda kristallagmaga baslayir.
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ilahi niifuza asaslanan din, hazir cavablann zakaru qane edib-
etmamasindan asili olmayaraq, hamisa bu ciir cavablar taklif
edir. Miigaddas dini kitablar hazir haqiqatlarin toplulandir.
Dindar adamin malik oldugu biliklar idrak vasitasila deyil, gox
giiman ki, insamin qalbinda olan manavi goz, Allah qargisinda
xof, sevgi va qorxu, Ona sadaqat vasitasila alda edilir, o, Allahu
heg vaxt 6z zokast ila dark eda bilmaz.

Din vahid Allahin, biitiin canhlan yaradamn, dark edila bil-
mayan, transsendent olamn mévcudluguny, Onun malaklarinin,
peygambarlarinin, miiqaddas kitablarimin, mahgar giiniiniin va
oliimdan sonraki hayatin haqiqiliyini qabul etmaya sévq edir,
ehkamlann va ganunlarin miqaddas niiffuzundan ¢uas edarak
insanin hisslorinin, fikirlarinin va davramisinin tarzini for-
malasdinr. Bunun sayasinda din biitiin ddvrlarda ¢ox giliclii
sosial tanzimlama vasitasi, axlaqi ananalarin miihafizagisi olmus-
dur. Din bager 6vladimin vahidliyi giiurunu formalagdinr. Dinin
manavi dayarlarinin ahamiyyatinin dark olunmasi bagariyyati
idara edir.

Falsafa il din arasinda yaxinliq ondan ibaratdir ki, onlarin har
ikisi diinyagoriigii gabilindan olan oxgar masalaleri hall edirlar.
Falsafa oziiniin ayri-ayn cahatlaring, elaca da ayn-ayn konsep-
siyalarina gora, xiisusan, takca adi miidrikliya deyil, ham da ali
miidrikliya can atmaq baximundan dinla ¢ox oxgardir. Onlar icti-
mai gliurun formalan olmagla aynlmaz gekilda baghdirlar. Fal-
safe din zamininda yaranmugdir. Aristotel Allahi abadiyasar bir
varlig, biitiin harakatin qeyri-maddi formas: va harakatsiz moan-
bayi kimi tasavviir edirdi. O deyirdi: “Obadi, harakatsiz va hissi
seylardan tacrid olunmusg bir varhq mévecuddur... Allah canl,
abadi, an yaxgi varliqdir”. Quran da Allahi toxminan eyni gokilda
saciyyalandirir: “Allah tokdir, daim canl, har yerds méveud olan
Ondan qeyri ilahi varliq yoxdur”. Orta asr miitafokkirlari ilahi
zokanun tazahiiriinii har yerda goriirdiilar, kagf edilmis har bir
yeni ganunauygunluq onlan buna inandirirds.

Falsofs va din diinyagoriigiiniin ictimai-tarixi formalandir.
Onlarin magsadi insanlann giiuruna va davramsina tesir gostar-
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mak yolu ila diinyar onlara izah etmakdir. Lakin onlarin izah
metodlan farqlidir.

Falsafa ictimai siiurun elmi sahasina aiddir, onun 6ziiniin spesi-
fik kateqoriyalar aparat vardir va basariyyatin vahid macmu
inkigaf tacriibasina asaslanir. Buna baxmayaraq, onu mifologiya
va din ila eynilogdirmak olmaz. Onun mévzusu mifoloji siiur
liciin alcatmaz olan va problemin goyulusu baximindan dini
stiur figiin heg da hamisa magbul olmayan problemlar axtanigin-
dan ibaratdir: Ruh nadir? Qalb, materiya, siiur, varhq nadir?
Biitiin bu suallar “diinya-insan” sisteminda an iimumi problem-
lara aiddir. Falsafa problemlarin halli iigiin 6z variantimi taklif
etmoklas, bir tarafdan bitovlitkkda diinya hagqinda va insanmn bu
diinyaya miinasibati haqqinda informasiya manbayi, digar
tarafdan idrak prinsiplari kompleksi kimi ¢ixs edir.

Quranda ruhun mahiyyati va keyfiyyati barada sorusanlara bela
cavab verilir ki, ruh Allahin amri ila yaranmusdir, insanlara isa
yalmiz bir gadar bilik baxs edilmisdir. Din insanlant ruhun
“fovqalgiuri baglangic” kimi mévcud olmasina inanmaga
cagarir, elm isa miixtalif eksperimentlar yolu ils ruhun fiziki caki-
sini milayyan etmaya caligir. Falsafa isa nazari mithakimolar va
rasional dalillar vasitasile ruhun asaslandinilmig anlayigim ver-
maya sdy gostorir. Bu halda falsafa yeni yanagmalara va yeni
suallara yer saxlayir.

Ayn-ayn filosoflar va falsafi maktablar “ruh” anlayigimi miixtalif
sokilda izah edirlar: tafakkiir; siiur; intuitiv gakilda dark edilon
fovgelsiiuri baglanfic; zokada hayata kegirilon oziintidark va
siturun voahdati; ruhun zakali hissasi; manavi yaradiciliq.
Noqteyi-nazerlerin va yanagmalarin varianthhg vo azad
diigiinca folsofi fikrin saciyyavi alamatlaridir.

Bununla barabar, hayat tacriibasi inandiric sakilda gostarir ki, fal-
safani mifologiya va dina qarst qoymagq diizgiin deyildir. Falsafa,
mifologiya va din bir-birini inkar etmir, diinyabaxig kimi bir-biri-
ni qargthqls tamamlayir. Sgar din ona amal edanlara dini biliklar,
yaxsiliq va adalst haqqinda universal fikirlar verirsa, folsafa bu
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dayarler haqqinda dolgun tasavviirlar yaradir. Lakin bu halda
unutmaq olmaz ki, har hansi diinyabaxigi sisteminin asasim
miiayyan anlayiglar va terminlor aparati tagkil edir. Bu aparat
bilmadan hamin sistemin ideya-nazari konstruksiyalanmn va ya
prinsiplarinin ¢oxunun, balka da sksariyyatinin real mazmununu
adekvat sokilda baga dilgmak miimkiin deyildir. Falsafani diizgiin
basa diigmak li¢lin onun anlayiglarira va kateqoriyalariru bilmak,
onlarin mazmununu va hacmini konkretlasdirmak lazimdir.

Falsafa va elm. Elm insanin tobiat, camiyyat va giiur haqqinda
obyektiv biliklarinin yaranmastna, sistemlagdirilmasina va yoxla-
nilmasina y6nalmig faaliyyatidir. Har hansi bilik yox, yalmz
arqumentlarla asaslandinlms bilik elmi bilik hesab edilir.

Elm biitiin mantigi sxemlardan miirakkabdir. Onun inkisaf1 tokca
elmi ideyalarin harakat mantiqi ils deyil, ilk névbada hayatin 6zii
ila, onun talablari ve gartlari ils milayyanlagir. Elmin inkigafinin
gedisine moveud dini, falsafi diinyagoriigii va ideoloji carayanlar,
zamananin sosial-psixoloji miihiti va bagqa amillar tasir gostarir,

Elmin formalagmas: ¢ox qadim dovrlarda baglamigdir. O, prakti-
ki hayatin talsblorinden qaynaqlanmigdir. Falsafi fikrin, ilk
ndvbada qadim Hindistanda inkigaf etmasi elmin tasakkiiliinda
mithiim rol oynamugdir. Asiya gitasinin sivilizasiyalarina falsafi
fikrin tasiri gadim Hindistandan yayilmigdir. Qadim Hindistan
falsofasi Aristotels da tosir gostarmis, onun mantiqi- Avropa
elminda hakim rol oynamaga baglamigdir.

Falsafa kimi, elm da qadim Yunamstanda yaranmigdir,
Akademik V.I.Vernadski yazir: “Elm miixtalif dévrlarda, miix-
talif yerlarda, onun strukturunun asas cizgilori iigiin miixtalif
gakilda yaranmig va dziiniin tarixi kklsrindan — badii ilhamdan,
dini tafokkiirden (magiyadan, teologiyadan va s.), falsefadan
aynlmigdir”. Biitiin kainati ehtiva edan vahid miiasir elm ellin
elmindan bahralanmigdir. Elm Cina, Hindistana va Amerikaya
Gziiniin yeni formasinda Avropadan galmisdir.

Ilk dovrlarda, elm yalmz riyaziyyat, astronomiya, handess va
digar erkan biliklarin baglangicindan ibarat olanda, o, gadim
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insanlann falsafa adlandirdig biliklarin tarkib hissasi idi. Bagqa
sozla desak, qadim dévrda falsafa diinyagbriisii qobilindan olan
miihakimalarla yanagy, elmin baglangic vaziyyatini da shata edir-
di. Falsafa yenica yarandif 0 uzaq dovrlardan baglayaraq ta XVII
asra qadar universal elm hesab olunur, biitiin digar elmlor isa
onun tarkib hissalari kimi ¢ixig edirdi. Antik yunan alimlari, orta
asrlarda miisalman va Avropa alimlari ham da filosoflar idi.

Lakin tadrican, xiisusen an yeni ddvrda falsafa ila elmin qarsiligh
munasibati masalasina yanagmada iki meyil agkar gokilda taza-
hiir etmigdir. Bir tarafdan, falsafi mithitin 6ziinda falsafanin elm
kimi qabul edilmasina qargt c1xan meyil yaranmigdi, Masalan,
alman filosoflan Artur Sopenhauer (1788-1860) va Fridrix Nitsse
(1844-1900) iddia edirdilar ki, falsafa elm deyil, incasanatdir.
Digar tarafdan, falsafa tamalinda yaranmug va ondan ayrilmig
elm oziinomaxsus tafekkiir terzi, onun iigiin spesifik siibut,
biliyin asaslandirilmas: va sinaqdan kegirilmasi formalan, hagi-
gat haqqinda tasavviirlar, tadqiqat vasits va metodlan yarat-
magqla falsafadan uzaqlagmis va onun miistaqil eksperimental
bazaya malik olmadigin iddia etmaya baglamigdir.

Miiasir dévrda falsafa ila elmin garsiligh miinasibatlari proble-
mina bu baxiglarin har birinin 6z tarafdarlan vardir. Biz da bu
problema aydinliq gatirmaya calisacagq.

Har hans: biliklar sisteminin elmi biliklar sistemi hesab edila
bilmasi tigiin: 1) onun neca tagkil edilmasi; 2) yeni biliyin neca
yaranmasi; 3) onun nayi aks etdirmasi; 4) onun neca faaliyyat
gostarmasi; 5) onun gergaklikla alagasinin nadan ibarat olmas:
aydinlagdirilmahdir. Birinci iki asasa gors, falsafa elmdir, sonrak
iki asasa gora o, diinyagoriigiidiir, beginci alamata gora falsafa va
elm eyni geylordir. Belalikla, falsafa tagkil isuluna gora elmdir,
lakin spesifik siiur formasi kimi elm deyildir.

Falsafa elmi mazmuna malikdir, buna gore o, elmdir. Falsafa fik-
rin aynca va xiisusidan iimumiya, hadisadan mahiyyata dogru
harakatini nazarda tutur. Falsafenin vazifasi, obrazh gakilda de-
sak, agaclann sayina asasan canli megani, onun dolgun manzara-
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sini gormak, bir-birini avaz edan talimlards an saciyyavi va da-
vamli cizgilari, iistiinliik tagkil edan meyillari agkar etmakdir.

Falsafa elmdir, lakin o, biitiinliikkla elmdan ibarat deyildir. Ilk
névbada, diinyagériigiiniin kateqorial refleksiyas: olan. fa!‘safa
takca elmin deyil, biitévliikkda madaniyyatin, biitiin insani miina-
sibatlar sisteminin, insanin qiivvalerinin mahiyyatinin hamin
miinasibatlorda tszahiir etmasi baximindan, insamin diinyada
tutdugu yeri dark etmak movgeyindan Gziiniidark kimi ¢pag
edir. Sgar falsafaya bu ciir yanagsaq, o, ontoloji va qnoseoloji
mazmunla bitmir. Falsafada asas yeri aksiologiya tutur.

Falsafa elmi-idrak faaliyyatinin xiisusi novii olmaqla onun 6z
mévzusu, vasitaleri, son mahsullan, subyektlari vo digar struk-
tur elementlari vardir, O, asas etibarila insana, onun daxili hayati-
na va ruhuna yonalmigdir.

Falsafada oldugu kimi, elmin da 6z metodlan, kateqoriyalan,
gercok diinyanin an miihiim cahatlarini, xassalarini, miinasi-
batlarini aks etdiran imumi anlayiglan vardir. Lakin falsafi kate-
qoriyalar an imumi xarakter dasiyir, elmi kateqoriyalar isa
biitovliikda gergakliyin xassalarini deyil, onun miiayyan fraq-
mentinin xassalarini aks etdirir.

Elmi idrak metodu tafakkiiriin va praktiki faaliyyatin ela tisullan
va qaydalan sistemidir ki, tadqiqatgilar onlan tatbiq etmakla yeni
bilik alda edirlar.

Elmin strukturunda idrakin empirik ve nazari metodlar
farglanir. Empirik tadqiqatin asas1 miisahida va eksperimentdir.
Miisahida hadisalarin yranilmasi iiciin miistaqil iisul, eksperi-
ment isa hamin hadisalarin nazarat va idara edila bilan geraitda
sinaqdan kegirilmasi demakdir.

Elmi idrakda falsafi metodlar xiisusi yer tutur. Sgar gixig nqtasi
kimi idrak prosesinin hissi-predmet asaslarim va demali, prakti-
ki asasiry, subyekt ila obyektin qargiliqh tssirini gotiirsak, elmi
idrakin metodoloji problemlarinin tahlilini va sistem-
lagdirilmasini kifayat qadar samarali gakilde hayata kegirmak
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olar. Bu qarsiigh tasirin takamiilii elmi idrakin inkigafi
shemiyyatli deracads sortlandiran amildir. Bu halda
miigahidalar va Slgmalar vahid prosesin - daxili ziddiyyatlara
malik olan idrak faaliyyati kimi eksperimental tadgiqatin ayn-
ayn maqamlar, cahatlari hesab edilir. Bu sababdan nazariyyanin
idrak statusu onun anlayislar aparatinin gnoseoloji alternativliyi
vasitasila liza gixir, yani eksperimental faaliyyatin ziddiyyatli
xarakteri nazariyyada idrak prosesinin ziddiyyatliliyinin man-
tigi-qnoseoloji ifads formasi kimi antinomiya yaranmasina
gatirib qixanir. Belalikla, antinomiya subyekt ila obyektin
qargihqh tasirinin nazariyyada spesifik inikasidir, iinki subyek-
tin rolu artiq hissi malumatlarin sadaca geyda alinmasindan
ibarat olmur. 8ksina, o, hagiqi biliyin formalasmasimin miihiim
ilkin sarti olur.

Falsafs va ideologiya. Folsafa ictimai elm olmagla, ideologiya ila

miisyyan daracada alagplidir va onun tasirine maruz qalir.
Onlarin qargihigh alagasinin ilkin qnoseoloji zamini gercaklivin
inikasina istigamatliliyidir. Lakin falsafonin ideologiya ila
slagasi falsafenin yalmiz bir cehatidir va bu cahati
miitlaglagdirmak falsafani ideologiya ila avez etmak arzusu
demak olardi. Ideologiyada qiymatlandirma funksiyasi idrak
funksiyasii miayyan qaydada istiqgamatlondiran va samt-
landiran tistiin funksiyadir. Falsafada isa idrak funksiyasi iistiin-
liik tagkil edir.

ldeologiya dedikdo, adaten, ictimai varligm, elaca da onun
sartlandirdiyi ictimai miinasibatlorin miirokkab va dafalarla
dayigikliya maruz qalmis inikast olan ictimai siiur, baxislar,
ideyalar, nazeriyyalor sistemi, miiayyan sosial qrupun faaliyya-
tina rahbarlik baga dugiiliir. Belalikls, ideologiyaya sosial gercak-
liyin bu va ya diger sosial qruplarin maraglan prizmasindan
inikast va qgiymatlandirilmasi kimi torif verilir. Comiyyatin
milayyan hissasinin ideologlan mévcud tafakkiir materialim asas
gotiirarak ideya va nazariyyalor igloyib hazirlayir, onlan
camiyyatin ozlorini tamsil etdiyi hissasinin maraglanna uygun
golan sosial qaydalann asaslandinimasina va aksina, onlann
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miilahizalarina géra sosial alamda yeri olmayan gaydalarin tan-
qidina va dayigdirilmasina yonaldirlar.

ideologiya obyektivlik prinsipini deyil, partiyaliliq prinsipini
rahbar tutur. Partiyalihq isa ideoloji nazariyyalarin sosialydniim-
lii olmasini nazarda tutur vo he¢ da hamisa biliyin maksimum
dogruluguna nail olmaga istiqgamatlandirmir, bazen isa elma
kanardan zorla qabul etdirilen siini konstruksiya kimi ¢pag edir.

Falsafa ila ideologiya arasinda miiayyan slaqa olduguna gors,
onun mazmunu da milayyan manada sosial baximdan gartlan-
mis olur. Masalan, baxmayaraq ki, ham Hegel, ham da Marks
rasionalist idilar, Hegel zakam falsafonin markazi hesab edir,
Marks ise falsafani camiyyata taraf yonaldarak, onun prinsiplari-
ni proletariatin sosial-qrup va sinfi maraqlan baximindan tatbiq
edirdi. Bertran Rasselin (1872-1970) falsafasi do Leninin (1870-
1924) falsafasi kimi ateist falsafadir, amma dini diinyagoriigiin
B.Rassel tarafindan burjua tangidi, Lenin tarafindan isa marksist-
proletar tanqidi arasinda boyiik farq vardir.

Falsafa camiyyatin va dévriin xarakterinin giiclii tasirine maruz
qalmigdir. Hegel falsafanin bu xiisusiyyatini nazarda tutaraq onu
zamanin manavi mahak dagi, dovriin manlik giiuru adlandirird.

Falsafenin ideoloji asaslan onun sosial ahamiyyatini artinr,
insanlarn ictimai hayatinda falsafanin yerini giiclondirir, lakin
onun haqiqi diinyabaxisi va nazari shamiyyatini azaltmir. Elmi
falsafa 6z dévriiniin ictimai-tarixi saraitinin tesirina maruz qalir,
lakin bununla barabar 6z problemlarini miistaqil sakilds, ideolo-
ji pardalanmaya 3l atmadan va bilorakdan sanksiyalagdirilmig
“sosial sifarig” olmadan tahlil va hall etmak ii¢iin na
miimkiindiirsa edir.

Falsafo va sinergetika. Son illar elmda sinergetika adlanan yeni
istiqamat digqati calb edir. Sinergetika miirakkabliklar, miiayyen

qaydanin xaos garaitinds nece yaranmas: va sonra neca dagl-
mast haqqinda elmdir. Qadim yunan dilindan gétiiriilmig “si-
nergetika” termini agiq sistemlarde gox sayda altsistemlarin
gargihgl tesirinin tamhq effektidir.
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Sinergetika ila six alagadar olan falsafi prinsiplar sirasina, ilk
novbada, ©zii harakat edan materiyanin hissalarinin qargihigh
tasiri prinsipi aid edilmalidir. Sinergetika metodundan istifada
edilmakla universal evolyusionizm ham canli va sosial mate-
riyan qargiligh alagada nazardan kegirmoaya, ham da qeyri-iizvi
materiyaru inkigaf etmakds olan diinyanin, o ciimladan basar si-
vilizasiyasinin biitdv kontekstina daxil etmays imkan verir. O,
insana kosmik tekamiil obyekti kimi baxmaga zamin yaradir.
Sinergetika miirakkab quruluglu dinamik sistemlarda ele-
mentlarin gargiligh tasir mexanizmlarina tatbigan sistemli yanas-
maru inkigaf etdirit. Hamin elementlarin dziiniitagkili mahz bu
ciir qargihiqh tasir naticasinda yaranir.

Sinergetika komponentlarin nizamlanmasina va davamh struk-
tur yaradilmasina gatirib ¢ixaran konkret qargihgh mexanizmlari
agiqlamaga caligaraq yeni Oziiniitagkil konsepsiyast irali siiriir.
Obyektlar avvalca &zlarini tam miistaqil aparir va onlarin
harakatinda heg bir qargiligh nizamlama miigahida olunmur. Bu
ciir baglangic vaziyyat “xaos” va ya “nizamsizliq” anlayislan ila
xarakteriza olunur. Sonra kanardan miiayyan tesirlar naticasinda
obyektlar arasinda qargiliqh faaliyyat yaranir, onlar uzlagdinlmig
harakatda islanmaya baglayir va sistem boazi hallarda nizamhhgq
kasb edir, digar hallarda nizamhligin pozulmas: naticasinda
davamsiz vaziyyata diigiir. Bu halda nazara almaq lazimdir ki,
nizamlanmig strukturlar yaranmasi va sistemin oziiniitagkili
tadrici, ravan proses deyil, gaflaton bag veran sigrayig gaklinda
prosesdir. Masalan, mayeni agagidan qizdiranda temperaturun
milayyan qradiyent gqiymatindan baslayaraq konveksiya
sayasinda hamin mayeda dziiniitagkil prosesi bag verir, bu isa
hamin hadisani kasf etmig alimin sarafina Benar oyugqlan
adlanan nizamlanmg struktur yaranmasina gatirib qixarir.

Sinergetikanun falsafi manas: ondan ibaratdir ki, o, cansiz biolo-
ji sistemlarden canli sistemlar yaranmasi proseslarina yeni
mévgedan baxmaq imkam verir. Bunun sayasinda biz ulduz-
larin, planetlorin, insan birliyinin heyatnin neca yaranmasi
suahna cavab tapiriq.
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Sinergetikada alda edilmis ideyalar va naticalar materiyanin 6z-
6ziina harakatindan ibarat fundamental prinsipin tabii-elmi tas-
diqidir.

Sinergetika “xatti” tafskkiirdan elmin inkigafirun yeni marhale-
sina miivafiq olan geyri-xatti tafakkiira kegmaya imkan verir. O,
oyrandiyi obyektlarin aksariyyatini qeyri-xatti qanunlarla idara
edilan aqiq, geyri-taraz sistemlara aid edir. Bu sistemlarin har biri
oziinttogkil qabiliyyatina malikdir, davramglan isa onlarin
avvalki takamiil tarixi ilo milayysnlasir.

Sinergetika miixtalif elmler arasinda asas prinsiplarin intensiv
miibadilasi tigiin gorait yaratmusdir. Sinergetikanin inkigafi ila
alaqadar falsafanin va riyaziyyatin qarsthiqh yaxinlagmasi miisa-
hida olunur. Bu isa falsafi va riyazi metodlarin inteqrasiya giicii-
ni artinr. Sinergetika elmi biliyin tagkilinin ela saviyyalorini
agkar etmaya imkan verir ki, orada falsafa integrasiyanmn zaruri
amillorindan biri kimi quxg edir. Alimlar integrativ amillarin
asagidaki iyerarxiyasir agkar etmiglar: falsafa - ganun — metod —
prinsip — nazariyya - ideya — metanazariyys - konkret elm —
metaelm - qongu elm — kompleks elm — diinyarun elmi manzarasi
~ falsafa. Bu iyerarxiyada falsafa an imumi inteqratordur.

Falsafs va hiigug. Siurun konkret tiplari olan falsafa va hiiqug
moanavi hayatin miixtalif sahaloridir. Falsafa diinyagériisii xarakter-

li problemlarin qoyuluguna va hallina yonaldiyi halda, hiiquqda so-
sial obyektlarin hiiquq va vazifalarinin tanzimlsnmasi ligiin dovlat
hakimiyyati tarasfindan sanksiyalagdinlmis normalar ve qaydalar
rosmilagdirilir va tasbit olunur. Onlann istifada etdiyi faaliyyat
metodlan, ilkin gartlar va prinsiplar, hamginin dillar da miixtolifdir.

Bununla bels, falsafs ila hiiquq arasinda miayyan oxgarhgin
olmas gaksizdir: manavi faaliyystin hor iki sahasinda ictimai
inkisafin obyektiv qanunauygunluglan ve talsbat;, miiayyan
sosial gruplarin mévge va maraglan, dévriin ruhu va problem-
lori 8z spesifik aksini tapir. Hom falsafa, ham do hiiquq insan va
c‘?miyyah'n tabiatini dark edir, onlarin tokmillagdirilmasi garaiti-
ni tamin etmaya ¢ahgirlar.
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Falsafs ila hiiququn qargihqh miinasibatlari masalasina falsafanin
hiiquqi problemlarin hallina tasir gostarmakla bu sahaya neca
miidaxils etmasi va hiiququn dévriin falsafi tasavviirlarina neca
tasir gostarmasi baximindan yanagmagq lazimdir.

Nazari biliyin ilk formasi kimi yaranmig falsafa dini-mifoloji
diinyabaxigindan aynlmigdir. Bu, ham falsafanin, ham da hiiqugi
sliurun miistaqil formalagmas: tigiin zaruri idi. Hala qadim yu-
nan miitafakkirlari Fales, Anaksimandr va Anaksimen o uzaq
dovrda Yerin, Giinagin, ulduzlarin, heyvanlarin va insanin man-
gayi barada dogmatik diinyagoriisti tasavviirlari ila razilasma-
diglanini bildirir va gostarirdilar ki, biitiin seylarin ilkin asas: su,
hava va ya oddur. Filosoflardan Sokrat, Platon va Aristotel “ada-
Iati” har kasin tabegilik géstarmali oldugu qanunamiivafiqlik va
ya ictimai sazigin naticasi kimi tesavviir edirdilar. Belalikla,
gadim yunan comiyysti nazari hiiquqi siiuru ilk dafa falsafa
asasinda yaratmgdir.

Falsafenin biitovliilkde dini xarakter dagidigi Orta asrlarda
hiiquqi gilur ila falsafa arasinda ciddi oxsarliq oldugunu gérmak
miimkiindiir. Orta asrlarda falsafa kimi hiiquqi giiur da dinin ¢ox
gliclil tasirina maruz qalmigdi. Hamin dévrda hiiquq yaradicihi
kilsa va gariat normalan ilo mahdudlagird.

Maarifcilik dévriinds hiiquqi stiur Gstinliik tagkil edan falsaofi
ideyalarin tasiri altnda tabiatgiinashgin tafokkiir disullarini ma-
nimsayir. Sn yeni dovrda da falsafi siiur hiiquqi problemlari
yenidan dark etmayin an adekvat formasi olmugdur. V.PJeltova
va O.Q.Drobnitski gostarirlar ki, hiiqugi siiur 6ziiniin nazari for-
masinda ali “etiraf” kimi falsafaya miiraciat edir. Falsafa isa 6z
névbasinda bu ideoloji rolu yerina yetirarkan hor hansi basqa
konkret sosial problemda oldugu kimi, hiiquq probleminin da an
timumi formasidir. Biz falsafi kateqoriyalan elmi nazariyyalarin
qurulmasinin asasi olan idrak faaliyyatinin fundamental, ilk
novbada metodoloji ilkin sartlari kimi totbiq etmakla onlarin
hiiquq sahasinda neca “igladiyini” izlaya bilarik. Bunun iigiin ta-
rixi va mantiqi, konkret va miicarrad, sistemlilik va komplekslik
kateqoriyalarini farglandirmak olar.
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Falsafs va kulturologiya. Kulturologiya madaniyyst hagqnda
elm, onun elmi asasidir. Bu elmin predmeti imumbageri va milli

madani proseslorin qanunauygunluglan, insanlanin maddi ve
manavi hayatinin an miihiim hadisslaridir.

Kulturologiya madani proseslerin va insanlarin talabatinin
yaranmasinin va formalagmasiun ilkin gertlerini ve amillarini
Syranir, manavi dayarlarin istehsalini, manavi mahsullann bdl-
giisiinii, miibadilasini, istehlakini, qorunub saxlanmasiu va
golacak nasillara catdirilmasmni, dayar oriyentasiyalarinin,
miiayyan ideyalarin, tasavviirlarin, estetik zovglarin yaran-
mastru tadqiq edir.

Kulturologiya ham do miixtalif comiyyatlards madani hayat
Gyrenir va belaliklo, miixtalif konkret madaniyyatlarin tarixi
tiplarinin nailiyyatlerini va xiisusiyyatlerini aydinlagdirmaga
gahgir. Kulturologiyarun an miihiim vazifasi diinya madaniyya-
tinin tarixi va nazariyyasi masalalarini dyranmak, miiasir dévriin
sosiomadani meyillarini va proseslarini tahlil etmakdir.

Falsafa ilo kulturologiyam yaxinlagdiran onlarin dyrandiyi prob-
lemlar, tadgigat metodlar, bu va ya digsr sosiomadani hadisa-
lora yanagmalardir. Onlarin har ikisi elmi biliyin miistaqil for-
malan olmagla bu prinsipdan gixis edirlar ki, comiyyatin magsa-
di madani-tarixi prosesin subyekti olan insamin inkigafdir.
Bununla alagadar ham falsafanin, ham da kulturologiyanin
camiyyatin menavi hayat problemlsrina maraq géstermasinin
sababi aydindir.

Madaniyyat fenomeninin elmi baximdan dark edilmasi miiayyan
metodoloji asaslarin hékman tatbiq edilmesini nazerda tutur.
Basqa sozla desak, madaniyystin tadgiqi bu va ya digar folsafi
fikir, nazariyya va ya sistem qargivasinda hayata kegirilmalidir.
Belalikla, falsafe moadaniyyatin artiq gararlasmis formalarun
dark edilmasina yonalmis xiisusi bilik formasidir.

Falsafe comiyystin menavi hayah ils bagh problemlars giiclii
maraq gostarir. Kegan asrin 60-a illarinin ortalanndan bagla-
yaraq, kulturologiyamin falssfs zaminindan aynlmasi, onun
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miistaqil elmi bilik sahasi kimi yaradilmasi ¢ox cahatdan bunun-
la baghdir. Bununla aslagadar kulturologiyamin predmetinin
aynlmasmin ssast aydinlagdinlmalidir ki, bu da kulturo-
logiyanin biitévliikde camiyyatin manavi hayat ila bagh prob-
lemlara va xiisusan “manavi istehsal” anlayigimn ehtiva etdiyi
proseslorin mazmununa miinasibatinin miiayyan olunmasini
nazarda tutur. Lakin bir tarafdon “manavi istehsal” anlayigmin
yetarinca aragdirilmamasi, digar terafdan madaniyyata goxsayh
toriflar verilmasi onlarn qarsiligh miinasibatinin xarakteris-
tikalarinda miihiim fikir ayrihiglarina gatirib qixanr.

Latinca “cultura” séziindan yaranmis “madaniyyat” (“kultura”)
termini ilk dafs Romada maghur siyasi xadim, natiq va filosof
Mark Tulli Siseron (e.s. 106-43-cii illar) torafinden “becarma”
menasinda isladilmigdir. Bu onu gstarir ki, avvallar madaniyyat
dedikda, insanin tabiats magsadybnlii tesiri nazarda tutulurdu.
Sonralar “madaniyyat” anlayisi gahar hayat tarzi ila assosiasiya
edilmaya baglanmigdir.

Madaniyyst ¢ox vaxt ideyalann, normalann, dayarlarin mac-
musu kimi interpretasiya edilan moanavi istehsalin xiisusi
sahaleri ilo bu va ya digar sokilda alagalandirilir. Bazi
miitafakkirlarin fikrince, madeniyyat insamin sosial iinsiyyat
gabakasinds yaranan talabatimin tomin edilmasi Gisullanmin va
mahsullaninin macmusudur. Digarlari bela hesab edir ki,
madaniyyat hissiyyat, emosiyalar, manavi temperament va bu
hisslari tanzimlayan idrak sahasidir, Cox vaxt madaniyyati insan
faaliyyatinin inkisafimin universal vasitosi kimi insanin tabiat
fizarinda - ham xarici qiivvalar, ham da tabiatin 6ziintin iizarinda
hokmranhq haddi hesab edirlar.

Madaniyyata tagriban 400 terif verilmisdir. Bas ona universal
torif vermak olarmi? Madaniyyatin falsafi problemlarini Syranon
bir sira miitaxassislerin fikrinca, biitdvlikde madaniyyat bir
kompleksdir, ona gora do kompleks yanagma talab olunur. Bu
halda hamin kompleksin har bir elementinin 6z rolu vardir.
Biitovliikds madaniyyat ham ona daxil olan elementlarin mac-
musu, ham da onlann togkili demakdir.
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“Madaniyyat” anlayisim gox vaxt “sivilizasiya” anlayipi il
eynilagdirirlor. Dogrudur, madaniyyat va sivilizasiya bir ¢ox
cohatdan farglenmir, bir-birina kegir, qarsihqli asiihqdadir,
amma eynilik tagkil etmirlar - sivilizasiya madani proses ligiin
ilkin garait yaradir, madaniyyat isa yeniliyin yaradicis: olmagla
sivilizasiyanin inkigaf ligiin garait yaradir. Madaniyyat siviliza-
siyanin tosbit etdiyi sosial normalann tacassiimiinii, gergak-
lagdirilmasini nazarda tutan miistaqil maddi va menavi
faaliyyatdir. Eyni bir sivilizasiya coxsayl madaniyyatlar yaradir.
Masalan, orta asrlorda arab, fars va Azarbaycan madaniyyatlari
islam sivilizasiyasinin moahsullandir; tiirk sivilizasiyas: tiirk,
qiriz va Azarbaycan madaniyyatlarini, elaca da diger tiirkdilli
xalqlarin madaniyyatlarini ahats edir.

Omak, maigat, tofekkiir, qarsihgh miinasibatlar madaniyyati
haqqinda da damgilir. S6ziin daha genis manasinda siyasi
madaniyyat (ictimai miinasibatlorin dayismasinin subyekti olan
saxsiyyatin sosial inkigaf daracasini saciyyalendiran camiyyatin,
qruplarin va fardin fealiyyatinin magqsadlari, vasitalari,
naticalari), hilqug madaniyyati (ictimai miinasibatlari tanzim-
layan norma va qaydalar sistemi) vo madaniyyatin diger novlari
farglandirilir. Bela hesab edilir ki, madaniyyat maddi
madaniyyat (texnika, texnologiya, maddi dayarlar va sair) va
manavi madaniyyat (elm, incasanat va' madaniyyat, falsafa,
axlaq, maarif va sair) névlarina béliiniir. Lakin qeyd etmak
lazimdir ki, maddi madaniyyat hansi deracada manavidirss, yal-
niz hamin daracada madaniyyat hesab edila bilor. Manavi
madaniyyat manavi istehsali da shata edan daha genis
anlayigdir.

Madaniyyat yalmz zahiron nisbatan dayismez qalir, daxilan o,
sonsuz dayigir, 6z manavi sarvatini inkisaf etdirir. Svvalki nasil-
larin yaratdig va har bir comiyyatin sosiomadani prosesina daxil
edilmis dayarlarin macmusu madani irs adlanir. Madeni irs real
qerarlagmig madaniyyatin dayarlaridir: axlaqi ve dini ideallar,
estetik tasavviirlar, axlaq normalan, abidalor. Bu dayarlara eti-
nasiz miinasibat, kegmiga, avvalki nasillarin yaratdift har seya
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miinasibatda kaskin tangidi movqe tutmaq camiyyatin kegmigini
va bu giiniinii, elaca da onun galacayini qiymatdan salir.
Camiyyat kegmisda yalmz baxislanin  geyri-mitkammal,
harakatlarin sshv olmasimi diigiiniirsa, o, éziiniin taleyina da
marag itirir. Kegmisla alagani kasmak va “he¢dan” yenilik yarat-
maq barada ¢aginslar hiddat dogurur.

Ke¢miga miinasibatda diizgin mévqe tutmaq ugiin “siviliza-
siyanin manavi irsi” anlayisina daxil olanlarin qeyd-sartsiz
dayarinin asaslanm miiayyan etmak lazimdir. Burada asas
masala sivilizasiyanin topladigi sarvatlara miinasibatda siiurlu
movqe tutmaqdur. irs barada yalmz o yerda danismaq olar ki,
orada hamin irsi baga diigsiinlar, tarixi yaradanlara ragbat va hor-
maoat baslasinlar. Varliq barada tasavviir yaradan va takco bunun
hesabina miixtelif dovrlarda yagamug insanlan alagalandiran
akhn xarakteri vacibdir. Bu, konkret hayati niimunaler asasinda
qaynaglann, abidalarin, diinya incasanat incilarinin emosional
tasirinda ozlinii gostarir.

Madoani irsa miinasibatda siiurlu varislik camiyyatin manavi
zanginlagmasinin rahnidir. Madani varislik ziddiyyatli prosesdir.
Varislik prosesinda miras kimi manimsanilmig dayarlar nainki
dirgaldilir, ham da inkigaf etdirilir, takmillagdirilir, yeni nasillarin
madani simasina uygunlagdirilir.

Madaniyyati insan faaliyyatinden ayirmaq olmaz. insan
madaniyyati yaratmaqla ham da 6ziini yaradir; madaniyyat
insanu yaratmagqla ham da oziinii yaradir.

Falsafa va incasanat. Ictimai giiurun spesifik formalar olan falsafa
va incasenat arasinda qargihqli miinasibatlarin koklari gox

gedimdir. Bu garsiligh miinasibatlarin biitiin tarixi boyunca fal-
sofa gercakliyin incesanat sahasina aid olan badii manim-
sanilmasi tigiin tatbiq edilmigdir.

Falsafa va incasanat arasinda qargihigh miinasibatlarin takamiila
estetik ideal va onun tarixi talelori niimunasinda daha asan
izlanila bilar. Giinki gergakliyi dark etmayin bu iki tisulu arasin-
da miibahisalor gadim tarixa malikdir. Estetik idealin mifoloji-
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kosmoloji biindvrasini daha universal va daha miicarrad manavi
biindvra ilo avaz etmak perspektivini, gozallikla manavi-agla-
batan‘olani eynilagdirmak perspektivini ilk olaraq nazarda tutan-
lardan biri Sokrat olmugdur. Buna géra o, ham mifoloji ananalar-
la, ham da bu ananalarin real dasiyialan ila gox kaskin
miinaqigaya girmigdi. “Komediyamin atasi” Aristofarun (e.s.
tagriban 445-385-ci illar) quzgdirdig bu miinagiga Sokratin faciali
sokilda halak olmas:i ila naticelanmigdir, Onun igini davam
etdiran Platon gergakliyi dark etmayin badii {isuluna qars: falsa-
fi aqli naticalar gixarmaq Gsulunun haqiqiliyini tasdiq etmaya
galigirdy. Y.N.Davidovun sbzlarina gora, antik diinyarun siiqutu
dovriinde estetik ideal yaranir. Onun tigiin, birincisi, ruhun
tabiats, daxilin zahira, qalbin badana, gaxsi hayatin ictimai
faaliyyata qarsi qoyulmas: va ikincisi, fardin daxili alamina, onun
manavi hayatina diqqatin artmasi miihiim alamatdir. Bu idealin
an adekvat ifadasi Roma heykoltaraghq portretinds va tenha
miidrik stoikin falsafi-estetik idealinda tacassiim olunmusgdur.

Orta asrlarda estetik ideal xristian siiuru zamininda kamillik
saviyyesina gatir — Platonun dini-etik miinasibati estetik-hissi
miinasibata qargi qgoymaq ruhunda baxiglarini Avqustin inkisaf
etdirir. Dgyalar alaminin estetik-hissi xarakteristikalari manavi-
dini iztirablar, Allahin intellektual seyri sahasina kegir. Foma
Akvinski gozalliyi manaviyyatla, daha dogrusu, idrak sahasi ila
alagalendirir va Allahin 6ziinii estetik xiisusiyyatlarla saciyya-
landirirdi. :

Analoji prosesi Orta asrlards miisalman alominda do miigahida
edirik. Maghur sanatsiinas Sorif Siikiirov islamin estetik
mdvgeyini bu ciir saciyyalandirir: “Mahz badii yaradieihq -
adabiyyat, memarliq, tasviri sanat va senatkarliq madaniyyata va
demoli, dina da 6teri olmayan xarakter verir”. islamda dinin
estetik mévqeyi Mahammad peygombarin dilinden bela ifada
edilir: “Allah 6zii gozaldir va O, gozalliyi sevir”. Allah gozaldir,
demali, Onun yaratdif: diinya da, xalq etdiyi insan da gozal
olmali, poetik, memarlhq va tosviri sanat formalari diinya
madaniyyatina mensub olmalidir (onu da alava edak ki,
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yaradiailiq faaliyyatinin miixtalif névlari figiin xiisusila alverigli
olan ilhamh vaziyyat islam dinina gora ilahi nemat kimi baxs
edilir). islamin dialoji varhifinin, mévcudlugunun, onun ritorik
yoniimiiniin zaruri gartlari beladir.

Estetik ideal va ictimai giiurun qeyri-dini formalan arasinda alaga
- intibah d6vriiniin saciyyavi cahatidir. Bu dovrda dini diinya
seyrgiliyinin hiidudlanindan kenara gixmaq panteizm va onun
Yaradan - Allah ideyas: vasitasila hayata kegirilirdi. Hissi, cismani
gozolliyin hagiqi manbayi ruhdur. Indi ondan hamin gozalliyin
alcaldilmas: tiglin deyil, ucaldilmas: tigiin istifada edilir. C.Bruno,
Servantes va Sekspir gozalliyi mahz bu clir baga diigiirdiilar.

Fransa burjua ingilab1 dvriinds Haqiqatin, Xeyirin va Gozalliyin
vahdati Idrak asasinda tasdiglenir. Lakin maarifgi rasionalizme
romantik reaksiya incasanatin tabiatinin mahiyystinin geyri-
rasionalist, bazan isa hatta antirasionalist tafsirina yonalmis genis
falsafi carayani dogurmusdur.

ingilabdan sonraki dévrda maarifgi rasionalizm asasinda yaran-
g pozitivizmin saciyyavi cohati Haqiqati, Xeyiri va Gozalliyi
idrak asasinda birlasdirmakden ibarat idi. Oglist Kont tabiat
soltanatinin dayismasinda insanin faal giiuruna gox béyiik
shamiyyat verirdi, Herbert Spenser isa belo hesab edirdi ki, elm-
siz na mitkemmal asar ola biler, na do miikammal giymat.
Spenser iigiin gozallik va zoka eynilik tagkil edir.

Sonralar Sopenhauer va Nitsge estetik ideal masalasini Azadhiga
falsafi mahebbat prizmasindan kegirmiglor. Bergson, Spengler,
Maks Veber, Yaspers, Sartr va marksist filosoflar isa Haqigatin,
Xeyirin va Gozalliyin qargiligh miinasibati masalasinin éziina-
maxsus hallini taklif etmiglar.

Nazardan kegirdiyimiz tarixi-falsafi material falsafo ila
incasanatin qarsiligh miinasibatini daha darindon vo daha
dolgun baga diigmaya imkan verir. Bu ganaata galmak olar ki, fal-
sofa incasanatla adabiyyatin tasirini darindan gabul edir, lakin o
da 6z novbasinda diinyanun badii darkinin bu formalarina aks-

tasir gostarir.
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incasanat diinyam miixtalif badii obrazlar vasitasila dyranir va
oks etdirir. Badii yaradiciiq sanatkann fikir va emosiyalann
maddi incosanat vasitalarinda idrakin obyekti olan diinya ila
qinlmaz alaqada ayanilagdirma kimi miisyyan edilir. Badii
yaradiciligda goxsi-emosional komponent on plana gakilir.
Sanatkar yaradia faaliyyat vasitasilo badii obrazi formalagdirir
va basqa insanlarin psixikasina miiayyan tasir gostarmak maqsa-
di ila 6z qavrayigim resipiyenta translyasiya edir.

Belalikla, incasanatin tabiati inikasetdirmoa-ifadsetma goklinda
tozahiir edir,

incasanat gergokliyin obrazli darkidir. Burada fardilik, vahidlik
iistiinliik tagkil edir. Tabiatgiinashqda isa aksina, biliyin miixtalif
saviyyalarda, o ciimladan qanunlar gaklinda {imumilagdirmalari
ustiinlitk taskil edir. incasanat da {imumini inikas etdirir, lakin bu
iimumi konkret canli obrazlarda taqdim olunur. incesanatda sin-
tetik baglangic cox biyiik shamiyyat kasb edir. Ogar tabiat elm-
larinda indiya qadar elementar yanagmalann iistinliik tagkil etdi-
yi va sistem yanagmanin yalniz son onilliklarda boyiik rol oyna-
digr halda, obyektlorin tam gaklinda darki incasanatda yaradical
insanlarin giiurlu va dayismaz magsadidir. Yaradici insanlar
tarefindan diinyamin qavramlmast 6z xiisusiyyatlarina gora fitran
dolgun olur. Onlann yaradiahgmin naticasi sintetik, dolgun va
idealda harmonik, estetik baximdan dayarli asarlar olur.

Falsafi asarlar do milayyan moanada saxsi xarakterli, filosofun
hisslarini, onun gergakliya miinasibatini ifada edan asarlar ola
bilar. Lakin filosoflarin kegirdiyi hisslar, onlanin gergakliya
miinasibati miixtalif oldugu ligiin falsafada bu diinya barada
anlayiglar daha gox ola bilar. incasanatda oldugu kimi, falsafi
diigiincalarin da mahsullan fardilikla six baghdir. V.i.Vernadski
yazirdi: “Belalikla, falsafa gaxsiyyatin mahiyyati dark etmak cah-
didir va eyni zamanda, elmi haqigatlor kimi mahiyyat etibarila
saxssizdir”,

Falsafada goxsiyyat tokca idrak prosesinda deyil, idrakin
naticalarinda da aks olunur. Béyiik filosoflann asarlari bagar ta-
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rixinin miixtalif dovrlarinda darin diigiincali saxsiyyatlarin
nazarinda hayatin va diinyanin manasina an boyiik abidadir.

Falsafi biliyin incasanatda yaradiahfin naticalari ilo miiqayiso
edils bilacak bu ziinamaxsuslugu oxuculann bazi filosoflarin
asarlarini, neca deyarlar, daxilan gobul etmamasi va bagqalarinin
asarlarina maraq gostarmasi fenomeninin asasin togkil edir.

Umumiyyatls, falsafada emosional garginlik incasonatla miigayi-
sade azdir. Lakin tabiat elmlari ila miiqayisada, har halda, bu
emosional garginlik falsafanin ham da incasanat olub-olmamas:
hagqinda masala qaldirmagq tigiin kifayatdir.

Falsafa va adabiyyat. indi “falsafo-adabiyyat” alaqasini tahlil

etmaya ¢alisaq.

Sdabiyyat: falsafa ila baglayan odur ki, falsafa kimi odabiyyat da
gergakliyin manavi qavranilmas: Gsuludur. Falsafonin va badii
adabiyyatin qargiigh tasiri vo bir-birini gargiligh zangin-
lagdirmasi bununla sartlanir. @dabiyyatin axtans sahosi hamiga
falsafi masalalari da ahata etmisdir. Falsafa ¢ox vaxt adabiyyata
miiraciat edir, yazig1 siturunun siizgacindan kecmis va adabiyyat
qanunlan {izra taqdim olunmus adabi faktlardan istifada edir.
Soz ustalan, mitafakkir yazigilar da 6z névbasinda hayatin ali
manasi konsepsiyasini, manavi ideallan falsafadan axz edirlor.

Cox miihiim ictimai tribuna, manavi ferment va milli gliurun
yaradici katalizatoru olan badii adabiyyat camiyyatda xiisusi yer
tutur. Boyiik ingilis yazigis: Sekspir, rus xalqimin nohang sz usta-
lar1 Pugkin, Dostoyevski, Tolstoy, Azarbaycanin maghur adabiy-
yat xadimlari Mirza Fatali Axundzada va Hiiseyn Cavid ham da
darin zakali, banzarsiz miitafakkirlor idi. Dostoyevski tohtalsiiur
sahasina hamidan darin niifuz etmig, insamn daxili alamini, azad
gaxsiyyat idealimi hamidan inandinci gokilda tasvir etmigdir.

Sdabiyyat diinyam badii baximdan dark edir vo qiymatlon-
dirir. Bu halda yaziginin miiayyan idealin tacessiimii ve
bargarar olmas: vasitasi kimi tatbiq etdiyi badii metod badii
yaradiciliga miisbat va ya manfi tasir gostoran diinyagdriigii ila
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alagadardir. Pugkinin “Pindemontidan”, “Tarkidiinya atalar”,
"Sévqi-tabii”, “Yudina maktub”, “Diinyavi hakimiyyat” va bir
sira bagqa geirlarina iimumi nazar salsaq va onlari ideya-falsa-
fi baximdan tahlil etsak, deya bilarik ki, qargimizda insan
ruhunun, ilk novbada, gaxsi yaradicihq azadhimn dziinamax-
sus poetik fenomenologiyas: agilir. Boyiik tebii istedada, var-
liga xiisusi baxiga malik olan gairlar va yazigilar insanin daxili
hayatina, onun gqalbina, vicdaruna, kegirdiyi hisslara daim
maraq gostarir, insam pragmatik hayat proqram ila tachiz
etmaya galigirlar.

Lakin falsafo va adabiyyat gergakliyi aks etdirmayin miixtalif
tsullandir. Sgar falsafa Gziiniin goxsayll funksiyalanm hoayata
kegirarkon miivafiq anlayislara va kateqoriyalara miiraciat
edirss, elmlarin, incasanatin va praktikamin malumatlarnna isti-
nad edirsa, badii adabiyyat intuitiv duyumla va badii obrazlarla
islayir. Odabiyyat ger¢okliyi oziinamaxsus yaradiai tarzda, 6z
qanunlan tizra aks etdirir, oxucunun diggatini miiayyan amillara
calb edir, miayyan vaziyyatlar yaradir va s.

Lakin adabiyyat goxgaxalidir. Ali vo razil, menavi ve menaviy-
yatsiz badii adabiyyata eyni hiiquglar vermak meylindan imtina
etmak lazimdir. 100 il bundan avval L.N.Tolstoy sikayatlanirdi
ki, biz badii hesab edilan asarlarin ahatasindayik - atrafda minlar-
la roman, minlarla dram, minlarla rasm, minlarle musiqi pyesi
var; incasanat asarlari adlanmaga iddiali asarlar biitiin diinyan:
biiriimiigdiir. Béyiik yaziq badii asarin miisllifinden bu pred-
meta axlagh miinasibat gostarmayi taleb edir va hesab edirdi ki,
bunlarsiz hatta an miirakkab formal axtanglar bels heg bir badii
hagiqati aks etdirmayacak, hagigat olmayan yerda isa gozallik da
olmayacaqdir.

Badii miikommallik hamiligla gabul edilmis qanunlar, nor-
malar vasitasile deyil, agiq yaradici axtansg, sairin va ya
yazigimin diinya va &zii ila sarbast iinsiyyati naticasinda
yaranur. Haqiqi badii adabiyyat idealin formalagmasina
yonalmalidir. Vaxtila A.S.Pugkin yazirdi: “Senatin magsadi
nasihatgilik deyil, idealdir”.
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Falsafa va axlag. ictimai giiurun formalan kimi falsafa va axlaq ilk
baxigda bir-birindan uzagdir va insan manaviyyat sahasinda
onlar demak olar ki, oks qiitblarda dayanir. 9xlaqin genezisini
izlasak, gorarik ki, o, sosial tonzimlamanin ilk formalarinin
yaranmast ila eyni vaxta diigmiir, gaxsiyyatin tayfa kollektivin-
den aynlmas: dovriine aiddir va onun dziiniidarkinin tagakkiilii
demakdir. Erkan antik madaniyyatda axlaq gaxsi hayatin qurul-
mastrun manavi vasitasi kimi, Platonda va Aristotelda isa ham da
ictimai hayatn qurulmas: iiciin manavi vasita kimi ¢pag edir.
Aristotel birinci olaraq axlaqa manaviyyatq kimi deyil, alim va
nazariyyaci kimi yanagmigdir. Diinya haqqinda iki - axlaqi va fal-
safi tofekkiir iisulunun tarixan bir-birindan ayrilmasi mahz
Aristoteldan baglanur. Bu proses yalmz XIX-XX yiizilliklarda tam
baga catmugdir. Siiurun spesifik formalari va tofekkiir iisullan
kimi falsafa il axlaq arasinda mévcud olan forq ictimai fikir tari-
xinda onlarin garsiligh miinasibatlerini kifayat qadar rangarang
va miirakkab etmigdir.

Oxlaq insanlarin comiyystda davramginin  tanzimlanmasi
funksiyasii yerina yetiran sosial tosisatdi. “Oxlaq” ve
“manaviyyat” anlayislan gox vaxt identik anlayiglar kimi
isladilir, lakin onlar manavi giiurun va manavi praktikamn miix-
tolif aspektlarini gostars bilarlar.

fctimai stiurun bir formas: olan axlag ham da manavi praktikanin
xiisusi noviidiir, Oxlaq tokca menaviyyat: deyil, ham da onu
doguran sosial garaiti, insaun va camiyyatin iimda talabatir aks
etdirdiyi {igiin xeyir va gor, xogbaxtliyo can atmaq, varhgmn
manas: va digoer anlayiglan praktikadan tacrid olunmug gokilda
tayin etmak qeyri-miimkiindiir. Manaviyyatin taraqgisinin bagh-
ca gorti manavi siurun inkisaf etmakda olan praktikaya adekvat
olmasidir. Mahz axlagi miinasibatlarin bu anlayisi fordin 6z
davrarugini miistaqil tanzimlamasina va atrafinda bag veran
biitiin hadisalarin manavi shamiyyati barada mithakima ytiriit-
masina komak edir.

Monaviyyat giiurun klassik dayar formasidir va buna gora da fal-
safs ils manaviyyatin miinasibati masalalori xiisusi ahamiyyat
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kasb edir. Ogar menaviyyata falsafenin giindalik tenzimlayici
funksiyas: kimi deyil, diinyaya menaviyyath baxig kimi nazar
salsag, onlann tamas noqtelerini tapmaq olar. Bu baximdan,
axlagi tesavviirlar diinyaya miinasibatin, sosial gercakliyi qabul
va ya inkar etmayin miiayyan iisulu kimi quxi edir ki, falsafa da
bu faktdan dafalarla istifada etmigdir.

Orta asrlar falsaofasinin, maarifgilik folsafasinin, burjua fal-
safasinin tahlili gdstarir ki, elmi ve dayar yanagmalarirun bir-biri-
na qargt qoyulmast ila yanagi, xiisusila da insan haqqinda séhbat
gedanda, falsafanin axlaqi gliurla razilagmadig hallar da olmug-
dur. Bu fakt onu gostarir ki, falsafi giiur 6z tabiatina gora dayar
elementlarindan xilas ola bilmir. Kantin mévqeyi buna ayani mi-
saldir. Homin mévgeya gora, falsafa insan zekasinin onlann an
miihiim sarvat meyillari, ilk névbada manavi dayarlari ila bagh
olan an ali magsadlorini gdstarmalidir. 9xlaqin falsafadan
torama olmasi Kant iigiin xarakterikdir. O, bela hesab edir ki, saf
va haqigi axlaq qanununu yalmz falsafeda axtarmaq lazimdir.
Miiasir burjua falsafasi da falsafe ila manavi diinyagoriigiiniin
garsihgh miinasibati problemina diqqgati calb edir. Bu masals
barada onun mévqeyi miistasna daracada alternativdir: ya falsafa
axlaq baxiginu ehtiva edir va bu zaman insana elmi baxiga qarg
qixir, ya da “ciddi elm” xatirina manaviyyat problemlarini 6z
tarkibindan ¢ixanr.

Marksizm falsafa ile axlaqin gargiigh miinasibati problemini
movcud sosial qaydalann inqgilabi yolla dayigdirilmasi haqqinda
daha genis masala gargivasinda hall edir. Marksizm bela hesab
edir ki, gliurun bagqa formalan kimi, manaviyyat da real sosial
praktikadan irali galan va buna gora miistaqillik gorkamini itir-
makda olan ideologiya sahasina aiddir.

Falsafs va ekologiya. Miiasir elmi-texniki inqilab camiyyatla
tabiatin  qargiligh  miinasibatlarini  haddan  arhq
miirakkablogdirmigdir. Bu giin camiyyst bagariyyati tshliika
qargisinda qoyan, hava va su miihitinin yad materiallarla
(senaye tullantilani ila) ¢irklandirilmasi, gargisialinmaz iglim
dayigmolari, atmosferin ozon tebaqasinin dagilmasi, dliimsagan
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yeni viruslarin yaranmasi, tsbii ehtiyatlann qithg, elaca da
comiyyatla tabiat arasinda maddalar, enerji va informasiya
miibadilasi prosesinda tabiata daha intensiv antropogen tasir
naticasinda “bageriyyat-tabiat” sisteminin dagilmas: ila alage-
dar ekoloji problemlarla iizlagir. Comiyyatla tabiatin miinasi-
batlerinda béhran baglanmasi biitévliikkda elmda va ilk
novbada, sosial-falsafi nazeriyyada insanin, camiyyatin va
tabiatin galacak taleyi haqqinda tamamila hagh tagviga sabab
olmugdur, Demak olar ki, bundan darhal sonra bagariyyatin
golacayi barads fundamental &ncagdrmaler va prognozlar
yayilmigdir. Ekoloji problemlarin yaranmasi gartlarinin va
sabablarinin agkara gixarilmasina, onlarin saviyyalarinin va
istigamatlarinin miiayyan edilmasina yonalmis elmi konsep-
siyalar irali siirilmigdiir. Elmi biliklorin yeni sahasi olan
ekologiya hayata vasiqa almlsd}r.

“Ekologiya” termini etimoloji baximdan “oikos” (ev) va “logos”
(tolim) sbzlarindan yaranmis va elmda biologiyanin bolmalarin-
dan birinin ad1 kimi barqarar olmugdur. “Ekologiya” terminini
elma gotiran alman biolog-evolyusionisti Emst Hekkel (1834-
1919) olmugdur. O, 1866-a ilda ¢apdan qixmug “Orqanizmlarin
iimumi morfologiyast” kitabinda hamin termini “qeyri-izvi va
{izvi miihitda heyvanlann imumi miinasibatlarini, onlarin bir-
baga va ya dolay1 alaqaya girdiyi basqa heyvanlara va bitkilara
dost va diigman miinasibatlerini tadqiq edan” elm barasinda
iglatmigdir. Tadrican ekologiya canh orqanizmlarin atraf miihitla
qargiligh tesirini Syranan elm kimi inkisaf etmigdir. Sonralar
yaranmug sosial ekologiya XX asrin 70-ci illarinin ortalarina gadar
bziiniin asagidak: dord asas ganununu ifada etmigdir:

— har gey her seyls alagalidir;

- har ey harayasa getmalidir;

— yaxgisi tabiat bilir;

— heg na havay alda edilmir.

Bu giin sosial ekologiya ila yanag), elmi biliyin bagqa sahalori da
malumdur: insan ekologiyas, global ekologiya, sehar ekologiyasi vas.
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Lakin bu elmlarin neca inkigaf etmasindan asih olmayaraq, bir
masala getdikca daha gox ehtimalli va muibahisssiz olur ki, ekolo-
ji problemlarin asas sababi tabiatds deyil, insanun va camiyyatin
dayar-etik tasavviirlarindadir. Ekoloji problemlar tabiatda yaran-
mazdan va ekoloji bohranin tazahiirii olmazdan avval insarun
manavi alomini ehtiva edan bohraru aks etdirir, bu isa arhq fal-
safanin maraq sahasidir. Ona gora da bu problemlarin falsafi
baximdan manalandinimasi xiisusi ahamiyyat kesb edir, glinki
onlann darin gizli falsafi manas: vardir. ©n iimumi problemlar,
diinyarun azali asaslan haqqinda suallar, sosiumda iistiinliik
tagkil edan daysr-diinyagoriigii mesalalori mashz manavi
faaliyyatin xiisusi sahasi olan falsafada 6z aksini tapir.

2lsafa va camiyyat. Bagariyya ar_garsisinda.
Tarix insanlanin tabiati dayigmak va onu 6z maraqglanna tabe
etmak magsadils ona tasir qabiliyyatini neca inkisaf etdirmayin
va takmillagdirmayin sahidi olmusdur. ibtidai insanlar zlarinin
hayat qabiliyyatini saxlamaq iigiin zaruri mehsullan (bitkilar,
quglar, baliglar va s.) tabiatdan hazir sakilda alirdi. Lakin heyvan-
darhq va skingilik inkigaf etdikca insan 8ziiniin yagayis miihitini
ahamiyyatli daracade dayigerak tebiate maqsadyénlii gakilda
tasir gdstarmaya baglayir. Tabiate antropogen tasirin artmasina
baxmayaraq, insan uzun bir tarixi dévr arzinda cemiyyat-tabiat
sisteminda hala asili vaziyyatda olmugdur.

35

Ictimai siiur insanlanin tabiats miinasibatinda bag veran dayisik-
liklari giizgii kimi aks etdirirdi. insanun tabiata tazyiginin artmas:
onun tabiatdan tacrid edilmasinin darinlagmasi, onlarin arasinda
miinasibatlorin qarptdurma miinasibetlerine gevrilmasi ila
miigayiat olunurdu. Insan tebiata tesir gostararkan getdikca daha
mitkammal vasitalar tatbiq etmakla yanag, tobii qiivvalar
qargisinda qorxu hissi kegirirdi. Qadim comiyyatlarin ravayst va
miflari bu gergakliyi fantastik sakilds olsa da, daqiq aks etdirirdi.
Antik dévrda filosoflar tabiat-camiyyat miinasibatlarinin ela iza-
hini toklif edirdilar ki, orada tabiat harmoniyarun ideal kimi gnag
edirdi. Hamin dovrda insan ilo tobiat arasmda miinasibatlar
barssinda gadim yunan filosofu Diogenin agagidak: sozlarini

36 Ramiz Mehdiyev

saciyyavi hesab etmak olar: “Insanin sarvati onun onlarsiz kegina
bilacayi agyalann say1 ils miiayyan edila bilar”. Servats mahz bu
ciir yanagdiqda insarun tsbista miinasibati etik, dayarli va har-
monik ola bilar.

Orta asrlardan baglayaraq tebiata hokm etmak meyillari giiclan-
mig va XX asrin ortalannda an yiiksak hadda catmigdir. Hamin
dovrda insanin getdikca artan ekspansiyasinin, tabiat iizarinda
6z hakimiyyatini arhirmaga, biitiin problemlarini elmi-texniki
taraqqi yolu ilo hall etmaya yonalmis, nazarat edilo bilmayan
cahdlarinin manfi cahatleri kifayat qadar daqiq cizgilar kasb
etmisdi. Orta asrlarda xristian teologiyas: antik falsafanin tabiate
miinasibatde mévqeyina yenidan baxmus, insani tebiatin fovqiina
qaldirmug, tebiati ona tabe etdirmigdir. Amerikal tadqiqatq
L.Uayt “Bizim ekoloji bohraun tarixi kokleri” adli maqalssinda,
onun ardinca D.Medouz “Artimin hiidudlan” adh asarinda va
C.Forrester “Diinya dinamikast” kitabinda bela bir farziyya irali
siiriirlar ki, xristianliq va onun “Térayib artin, yer iiziinii insanla
doldurun va ona sahib olun...” nasihati (Varhq, 1,28) muasir
insanin tabista miinasibatini, Qarbda tabiatsinashgin va
texnikarun mévecud saviyyassini miimkiin etmis Gimumi ekoloji
magsadlari milayysn edsn moenavi paradigmalarin manbayi
olmugdur. Onlann fikrinca, iqtisadiyyatin, texnologiyanin va
ahalinin eksponensial artim etikasinin masuliyyati xristianhgin
{izorina diigiir. Miiasir elm xristian natural teologiyasin manavi
irsi ila yagayir, onun davarm va eksplikasiyasidir, miiasir texnika
isa insanun févqaltabiiliyi va onun tebiat iizerinda qanuni htkm-
ranhig1 haqqinda xristian ehkamirun hayata kegirilmasi kimi baga
diigiila bilar. Belalikls, miiasir ekoloji bohramn taqgsiri bir név
xristianhgin iizarine qoyulur va bela natica qixanlir ki, aziyyat
gokan bagariyyat xristianligdan @iz déndarmali va kémak iiglin
basqa dina iiz tutmahdir. Qlobal tarazhq falsafasinin v miivafiq
etikanin tarafdarlan iigiin $arq dinlarinin daha magbul olmas:
gostarilir,

Goriindiiyii kimi, global problemlar fenomeninin garhinda va
hallinda etikaya, insani keyfiyyatlara miiraciat Gistiinliik togkil
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edir. Burada, masalan Roma klubunun faaliyyatina xas olan yeni
dayar va maqsadlar axtang alamatdardr.

insan ila tabiatin vahdatinin pozulmas: naticasinds yaranmug
problemlar elmda global problemlar adlarur. Qlobal problem-
lar ham biitévliikda diinyaya, ham da onun regionlarina va ya
&lkalora aid olan planetar miqyash iimumbagari problemlar
kompleksidir. Lakin global problemlarin planetar xarakteri
onlarin miixtalif regionlarda spesifik sakilda tazahiiriinii istis-
na etmir.

Agir naticaler dogura bilacek bohranh vaziyyatin uzanmasi
milasir dévriin bazi global proseslarinin inkigafimin saciyyavi
alamatidir. Tabii falakat xarakteri dagiyan béhranlar bagariyyata
gadimdan malumdur. Bu ciir béhranlar lokal xarakter dagtyir va
zaman etibarils mahdud olurduy, insan isa hamin béhranlarm
sababkari deyil, yalniz onlarin qurbamina gevrilirdi. Indiki
bohranlar isa aksina, insarun dziiniin faaliyyatinin naticasidir.
Bunlar antropogen béhranlardir. Xammal bohran, enerji, srzag,
ekoloji, demogqrafik va bagqa béhranlarin hamisi maddi xarakter-
li hadisalordir. Lakin elo bohranlar da olur ki, onlar insarun
manavi alamina tasir gosterir. Onlardan an tahlitkalisi identiklik
bdhramidir. Bu halda insan diinyada 6ziiniin missiyas: haqqinda
aydin tasavviiriini itirir. Bu problemlardan tacrid olunmug gekil-
da, onlarin dinamika va tasirini nazars almadan miiasir
camiyyati anlamagq geyri-miimkiindiir.

Bela bir mantiqi sual yaramr: miiasir elm sisteminda els me-
xanizmlar varmu ki, onlar ekoloji, energetik, xammal va ya
demoqrafik xarakterli global problemlarin hallina komak etsin?
Bu suala cavab axtararkan iki maxsusi maqam nazera almaq
zoruridir: 1) qlobal problemlarin inkigaf dinamikast, o ciimladan
daxili miirakkabliklarin qargihgli gartlanmasinin artmas: elmin
miivafiq imkanlannin geniglanmasini xeyli qabaglayir; 2)
miiasir elmi biliklarin yifihib qalmig potensiali global problem-
larin garhinda totbiq edilan elmdan xeyli iistiindiir. Bu, bir
daha ona dalalat edir ki, avvalan, miiasir elmi biliklorin nati-
calarindan sosial praktikada istifada daracasini giiclandirmak va
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ikincisi, elmin {imumbagari istigamatini geniglandirmak, yani
diinyada qlobal inkigaf problemlarinin tadgiqina istigamati
giiclendirmak lazaimdr.

Qlobal problemlarin halli yollarimin axtanisi miixtalif elm
sahalarinin niimayandalarinin saylarinin camlagdirilmasini talab
edir. Lakin takca shalinin say1 ila alagadar qlobal problemlar
barasinda konsepsiyalarn sadalanmasi nazari tadgigatlarin va
yanagmalann elmi va sosial diapazonunun na gadar genis
oldugunu gostarir: demografik maksimalizm (demografik prob-
lemlar uydurmadir, Yer kiirasinin srzaq potensiali 35-100 mil-
yard naferi tamin etmaya imkan verir); demografik populya-
sionizm (ahalinin sayimin artmasin alqislamaq lazimdir, usaqsiz
varli olmaqdansa, usagh kasib olmaq yaxsidir); demografik
utopizm (kosmosun maskunlagdinlmas;, kimya elminin
nailiyyatlori asasinda okeandan enerji va arzaq manbayi kimi
istifada edilmasi yolu ile demografik problemlari hall etmak ola-
caqdir); demogqrafik fatalizm (shali artimi problemlori 6z-6ziina

aradan qalxacaqdir, bagariyyat 8z sayim tanzimlamaya qadirdir);
demografik biologizm (Yer kiirasinin ahalisi mantiqi qrafik tizra
artir, avvalca arhim siirati boyiiyiir, béhran ndqgtesina ¢atandan
sonra isa azalmaga baglayir); demografik determinizm (shalinin
sixhigr ictimai inkigafda hoalledici rol oynayir); demografik
alarmizm (Yer kiirasinin ahalisinin say1 handasi silsila tizra artir,
bu isa labiid olaraq achga, 6liim hallarimin artmasina, epi-
demlya]ara va miiharibalera gatirib qixanir); demografik fina-

lizm (yaxin galacakda planetda ahalinin saymin hadsiz artmas
naticasinda biitiin tebii ehtiyatlar tiikanacak, bagariyyat mahv
olacaqdir) va s.

Biitiin bu konsepsiyalarda miiayyan gadar miisbat mazmun
vardur.

Qlobal inkigafin miixtalif modellari da toklif edilir: diinya
inkigafirun qargiligh alaqali faktlari, hadisalari va proseslari sis-
teminin uzunmiiddatli hesabatlan iigiin miithiim vasitalar olan
modellagdirma, programlagdirma va prognozlagdirma isullar
bu gabildandir.
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Qlobal problemlarin genezisi va inkigaf elmi-texniki ingilabin
miirakkab proseslarina yeni elementlar alava etmakls miiasir
sosial-iqtisadi vaziyyatin i{imumi formada ifads edilan
xiisusiyyatlarini, ictimai-tabii proseslarin globallagmasini qabag-
cadan miisyyanlagdirir. Svvalan, sbziin genig manasinda insan
faaliyyatinin miqyas: planetar xarakter kasb edarak, biitdvlikda
biosferanu ahata edir va kosmik fozaya yayihr; ikincisi, biosfera-
nin mahsuldarliq imkanlan ila ictimai tolebatin artmas: arasinda
tabii-tarixi ziddiyyatlar o qader coxalir ki, onlarin aradan
qaldinlmas: iigin bagariyyatin elmi-texniki potensialiun get-
dikca daha genig hissasinin magsadyonlii gokilde oriyentasiyas:
talob olunur; iigiinciisii, insanun tabii yagayis miihitinda bag
veran deqradasiya dayisikliklari tarixen yaranmg tabii alagalarin
va miinasibatlarin pozulmasina gatirib qixanr, diinyada ekoloji
sistemlarin sabitliyi iigiin tahliikke dogurur; dérdiinciisii, sosial-
ekoloji ideyalar, nazariyyalar va konsepsiyalar miiasir siviliza-
siyanun maddi va manavi madsniyyatinin terkib hissasi olmagla
mahiyyat etibarile comiyyatin hayat faaliyyatinin biitiin
taraflarina tasir gosterir. Bagqa s6zla desak, insan ham diigiin-
mak, ham da V.L.Vernadskinin tobirinca desak, “planet aspek-
tinda” faaliyyat gostarmak imkan alda edir.

Qlobal problemlarin halli yollarinin axtariginda falsafa xiisusi rol
oynayir. O, hemin problemlarin tahliline getdikca daha funda-
mental gakilda qogulur, onlarn tadqigina diinyagoriigii va
metodoloji yanagmalar miiayyanlagdirir.

Mahz qlobal problemlarin falsafi tahlili onlarin, hagigaten elmi
mévgedan dyranilmasi va humanist baximdan giymatlendiril-
masi iigiin zomin yaradir. Bu giin falsafa ham “insan amilinin”
realligini, ham da onun sosial meanada gertlanmasini nazeare alan
yeni dayarlar axtangina istiqamatlanmalidir.
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II HISSO
FOLSOFO TARIXI
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I fasil. Tarixi-falsafi proseslar:
falsafi fikrin asas marhalalari va istiqgamatlari

Biz bundan avvalki materialda falsafani ictimai siiurun digar for-
malanindan farglendiran funksiyalarini va an saciyyavi cahatlori-
ni nazardan kegirdik, diinyanin falsafi idrakinin xiisusiyyatlorini
muayyanlagdirdik. Indi isa tarixi-falsafi proseslorin mahiyyatini
acmaga, diinya falsafi fikrinin inkisafimin asas marhala va
istigamatlari haqqinda tasavviir yaratmaga galisacagiq.

Amma falsafs tarixini aragdirmaga baslamazdan avval az
shemiyyat dagimayan bir suala cavab vermak zoruridir: ilk
baxigdan paradoksal goriinan bela bir fakt neca izah etmak olar
ki, elmi, o climladan falsafi biliklarin inanilmaz daracada artdigy
goraitda biz falsafe tarixine miiraciat etmaya ehtiyac duyuruq?
Yaqin bunu onunla izah etmak olar ki, “abadi” mévcud olan
Xeyir va Sar kimi problemlsr insanlarin biitiin nasillarini miisa-
yist edir, camiyyatin elmi-texniki inkisaf yolunda iralilama-
sindan asili olmayaraq, biitiin dovrlards 6z aktualhgini va
shamiyyatini itirmir. Elmin va texnikanin nailiyyatlarinin diiz-
glin va agilh sakilda tatbiq edilmasinin, elmi nailiyyatlardan sui-
istifada imkanlanimin garsisimin ahinmasinin asasi yalmz Xeyir va
Sarin nadan ibarat olmasimi bilmak sayasinda miimkiindiir.
Xeyir va Sorin bilinmasi isa yalmz onlann avvallar neca olmast
va indi onlarin nadan ibarat olmasi barada aydin tasavviir
vasitasila yararur. Falsafa tarixinin dyronilmasi mahz bu ciir
aydin anlayislar verir.

Digar tarafdan, falsafa tarixini bilmak miiasir folsofi idrakin
zaruri ilkin sartidir. Falsafa bu vo ya digar dévriin madaniyyati
barada moanlik siiuru kimi ¢ixig edir. Xisusi elmlarin va
incasanatin inkisah he¢ da hamiga onlann tarixinin hékmen
Oyranilmasini talab etmir. Prinsip etibarila elm miiasir problem-
larin dyranilmasina gec, ya tez qogularaq hamin problemlari
ugurla tadgiq eda bilor. Falsafada isa tarixde bu va ya diger
filosofun qargisina qixmig diinyagoriigii masalalarini neca hall
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etdiyini bilmadan tiigmak miimkiin deyildir. Qadim d6vriin bir
sira rassamlarinin, memarlanmun va gairlarinin yaradiahg bu
giin da 6z shamiyyatini itirmadiyi kimi, gadim filosoflarin talim-
lari va baxiglan da hamiga milasirdir.

Belalikla, falsafa tarixinin yrenilmasi ham idraki, ham da prak-
tiki baximdan ahamiyyatlidir. O, yaddagumiz: avvalki nasillarin
miisbat biliklari ila zenginlagdirmaya, falsafi fikrin an yaxgi
ananalarini qoruyub saxlamaga va davam etdirmaya komak edir.
Falsafs tarixinin predmeti falsafi talimlorin, maktablarin ve
carayanlanin yaranmas: va inkigafi tarixidir.

Falsafa tarixinda miitaraqqi ananalara, yani kegmis falsafi talimin
bu va ya digar gokilda fikrin inkigafinin imumi macrasina daxil
olmus, onun irsliys dogru harakatina, falsafi tadqiqatlar prob-
lematikasiun zanginlagmasina va inkigafina, biliklarin darin-
lasmasina komak eden naticalarina, hagh olaraq, xiisusi diqqat
yetirilir. Diinyagdriiglarinin, yanagmalann va mévqelarin dialo-
qu falsafi prosesin saciyyavi alamatlaridir. Kegmisin falsafi
madaniyyati ile bu ciir dialog olmasa, yeni ideyalar yaranib
inkisaf eda bilmaz.

Falsafi tolim bir-biri ila miiayyan qarsihqlt mantiqi alagada olan
baxislar sistemidir. Ayri-ayn filosoflarnn talimlari 6zlarini hamin
filosoflarin sadagatii davamgilan elan etmis insanlarin konsep-
siyalarinda formalagir va tokmillagir. Masalan, Platonun
davamgilanm platoniklar, Kantin davamgilarnimi kantgilar,
Marksin davamgilarini isa marksistlar adlandinrlar.

Falsafi maktablar, yaxud, bagqa sozla desak, falsafi istiqamatlar
va gruplagmalar asas ideya prinsiplari bazasinda birlagdirilmig
falsafi tolimlarin macmusudur.

Lakin falsafanin yarandign vaxtdan tagriban {i¢ min il kegmigdir.
Bu giin biz falsafi talimlar tarixina miiracist etmakla bu tarixi, fal-
sofi maktablarin va istigamatlarin biitiin niimayandalarinin
yaradicihinu shato eda bilarik, yoxsa falsafi biliyin asas tarixi
tipleri vo ya folsafenin inkigafinin asas marhalaleri iizarinda
diqqati camlagdirmayimiz kifayatdir?

46 Ramiz Mehdiyev

Falsafanin tarixi tiplari hagqinda damgarkan biz onu asas
gotiiriiriik ki, falsafi biliyin tiplarini gaxsiyyatin madani-tarixi
tiplari ila miiqayisa etmak olar. Vaxtila alman filosofu Fixte (1762-
1814) insamun gaxsiyyat kimi xiisusiyyatlari ila falsafanin alaqasi
masalasina toxunaraq deyirdi: “Insan necadirsa, falsafa da eladir”.

Hagigatan, har hansi miihiim falsafi konsepsiya na gadar “gaxs-
siz” goriinsa da onun arxasinda insan gaxsiyyati dayamir. O, 6z
dvriiniin va dziiniin maxsusi mévqeyinin ¢argivasinda insanin
toyinati va masuliyyati kimi abadi problemlarin hallini
dziinamaxsus tarzda iizerina gotiriir.

Falsafa tarixinda falsafi talimlarin tipologiyasimin miixtalif kon-
sepsiyalan irali stiriilmiigdiir. Filosoflarin talimlari materialist va
idealist, dialektik va metafizik, monist va dualist, rasionalist va
empirik va s. talimlar kimi tasnif edilmigdir. Bu va ya digar folsafa
tarixgisinin tasnifatda hansi meyarlan rshbar tutmasindan asih
olaraq, folsafi istiqamatlar da elm yoniimli (masalon, Aristotelin,
Hegelin falsafasi), estetik yénimlii (masalan, Sopenhauerin,
Nitsgenin falsafosi) vo praktik yoniimlii (masalan, Marksin fal-
safasi) istiqamatlara boliiniir.

Sonrak: fasillarda biz falsafi fikrin inkisaf tarixina gisa nezer
salmaga gahgaraq, onun asagidaki asas moarhala va istigamatlari-
ni farglandiracayik:

1. Sarq falsafasi

2. Antik falsafa

3. Orta asrlar falsafasi

4. Qarbi Avropa Renessans falsafasi

5. Qarbi Avropa klassik falsafasi

6. Neoklassik falsafa

7. XIX-XX asrlorda rus falsafasi

8. Azarbaycan yeni dovr falsafi tafakkiiriiniin tagakkiili
9. XX asr falsafasi
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II fasil. Sarq falsafasi

Qadim va Orta asrlarda Hindistan falsafasi

Qadim va Orta asrlarda Cin folsafasi

Orab-islam diinyas: falsafasi. Quramn falsafi ahamiyyati
Qadim va Orta asrlarda Azarbaycan falsafasi
Azarbaycan Renessans falsafasi

Qadim va Orta asrlarda Hindistan falsafasi. Hindistan gox-gox
asrler bundan avval falsafanin manavi madaniyyatin spesifik bir
hadisasi kimi formalagdify manbalardan biri olmugdur. Qadim
hind falsafasi magik-marasim madaniyyati asasinda yaranmigdir.
Brahmanizmin marasim faaliyyatina miivafiq fiziki harekatlor vo
dini formullarin talaffiiz edilmasi ila yanag, mental harakat da
daxil idi, yani bu marasim 6ziiniin harakatverici baglangicl olan
Brahmanin taninmasini talab edirdi. Bu “tamima” takca obrazlara
deyil, miicarrad anlayislara da aid idi. Buna gora da falsafi reflek-
siya yaranirdi.

“Hind falsafasi” termini ii¢ min il bundan avval gadim
Hindistanda yaranmis va hind miiqaddaslarinin ilkin va ahatali
manavi uzaqgodrenliyi asasinda inkigaf etmis falsafi sistemlarin
genig grupunu ahata edir. Bizim eradan avval 1 minillikda
yaranmis vedanta, yoqa, vaysesika, sankxya va bagqa talimlar,
eyni zamanda, ham miistaqil falsafi sistemlor, ham da
Hindistanda hakim din olan induizmin korrelyativ elementlori
kimi ¢ixig edirdi.

Hindistanda ilk falsafi anenalar Vedalarda — hind madaniyya-
tinin an qadim yazili abidasi olan dini matnlar macmuslerinda
sarh edilmig Upanisad - diinyagdristi masalalarinin dini-falsafi
tafsirlori asasinda yaranmaga baglarmgdir. Osasi yanafsanovi
miidrik Brixaspati (e.. I minilliyin ortalan) tarafindon goyulmusg
lokayata folsafi moktabi yalmz bilavasita qavrayis yolu ila dark
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edila bilani hagigat hesab edirdi. Lokayatiklarin fikrinca, insanin
méveudlugunun magsadi diinyadan hazz almag, gaxsi va ictimai
hayatt qurmaqdir. Onlanin fikrinca, insamin diinyaya galmasi
labiid olaraq iztirablar zancirini doguracaqdir. insanin hayat,,
onun bu hayatdan hazz almaq istayi hissi tacriiba ile gartlan-
misdir va iztirablarla miigayiat olunur.

Lokayatanin e.a. VI asrda yaranmg garvak (harfi manas: “dérd
soz” demokdir) adh cerayari genis yayilmugdi. Carvaklar bela
hesab edirdilar ki, diinya dord asas iinsiirdan ibaratdir: torpaq,
su, hava va od. Onlar bildirirdilar ki, diinyadak: biitiin agyalar va
hadisalar bu dérd maddi tinsiiriin miixtalif kombinasiyalandir.

induizmin ideya-diinyagdriisii mahiyyati Hindistanin tafokkiir
tarixinda an niifuzlu diinyagoriigii sistemi olmug vedantada
daha adekvat, nazari cahatdan genis va yaxs tartib olunmug
ifadasidir. Miitaxassislar ¢ox vaxt vedantami hind xalgmn
manavi simasini formalagdiran prinsip va hayati problemlarin
hallinin asas vasitasi hesab edirlar.

Hindistanda falsafi fikrin inkisafi gedisinda vedantanin bes asas
tipi formalagmugdir: advayta-vedanta (Sankaranin talimi), vigig-
ta-advayta-vedanta (Ramanucanmin talimi), dvayta-advayta-
vedanta (Nimbarkann talimi), dvayta-vedanta (Madhvamn tali-
mi) va sudxa-advayta-vedanta (Vallabhinin talimi).

Sankaranin (taqriban 788-820-ci illar) advayta-vedantasi an gox
inkigaf etmis, davamh va niifuzlu diinyagériisii sistemi idi.
Sankara Upanigadin tafsirini dargana-falsafa adlandinir ve bela
hesab edirdi ki, falsafanin ali zafarlari yalmz 6z ruhunun saflig-
na nail olmus insanlar {igiin alyetarlidir. Onun falsafasinda idrak-
dan daha gox miidriklik va mentigi dyranmadan daha cox
manavi azadhiq vardir.

$ankaranin miitlag monizm falsafasina goére, insan ruhunun
(Atmanin) asas maqsadi Brahman-ali obyektiv baglangic ils vah-
dat hissini bilavasita yasamaqdir (Anubhava). Lakin Sankaranin
fikrinca, bu tacriiba yalmz miiqaddas motnlera sdykandikda
qanuni olur. Brahman va ya Miitlaq Gergaklik xalis giiurun eyni-
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dir, diinya isa illiiziyalar toplusudur; diinya haqqinda tasavviir-
lar bilmazliyin mahsuludur.

Vedantada hayatin mana va maqsadini miiayyan edarkan moksa
- insanin diinyaya baghligdan tam azad olmasi, onun zaka nuru
tapmast va Brashmanla qovugmasi idealina miiraciat etmak
saciyyavi haldir. Vedantistlar 6zlarinin an ali nemat, son magsad
kimi baga diigdiiklari moksa vaziyyatina ¢atmaga ¢ahgirlar. Hind
falsafasinin magsadi falsafa ila hayat arasinda kirpt yaradan
moksa konsepsiyasidir,

Klassik hind falsafasi biitiin hind madaniyyatini six birlagdiron
baglangica gevrilarak ¢ox cahatdan bu madaniyyatin xarakterini
miiayyan etmigdir. Qadim hind tafokkiiriiniin toleranthg, onun
sintetik va genig shatali xarakteri sayasinda hind madaniyyati
hayat gabiliyyati, ceviklik vo déziimliliik kimi keyfiyyatlar kasb
etmis, bu isa hamin madaniyyatin xalq arasina yol tapmasina va
inkigafin fasilasizliyini pozmaq, qadim ananaleri mahv etmak
cahdlarina qarg1 davam gatirmasina imkan vermigdir.

Qadim va Orta asrlarda Cin falsafasi. Cinda falsofi tafakkiir bizim

eradan avval 1I-I minilliklorda formalasmaga baslamugdir. Bu
olkada ilk falsafi talimlarin yaranmast isa e.a. VI-V asrlara aiddir.

Qadim Cinda tabiata parastigden va ruhlara inamdan bagqa heg
bir din olmamugdir. Insanin galdi-gedar olmasim dark etmosi
diinyani iki hissaya: acdadlarm-ruhlarin abadi diinyasina va
insanlann miivaqgati diinyasina bolmaya gatirib gixarmugdir.
Bugiinkii insamin badbinliyi onun éliimiindan sonra abadi
kecmiga qovugacag barada nikbinlikla tarazlagird. Insan ruhlar
diinyasina inanir va omriinii ibadatla kegirirdi. Mif vasitasila Yer
ila Goyii, gdylordaki qaydalan va insam qovugdurmaq cahdlori
daosizmin, onlan ritual vasitoleri ile qgovugdurmaq cahdlori isa
konfutsigiliyin tamalini qoymugdur. Belolikla, gadim Cinda dao-
sizm va konfutsicilik kimi ilk falsafi maktablar yaranmigdir.
Onlar bu &lkanin ananavi dini tasavviirlari ila bilavasita bagh idi.
Hamin tasavviirlara gora, Sama adi ilahi varhq kimi 6z iradasini
insana dikta edir.
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Cin filosoflan diinyamin vshdati masalasina boyiik ahamiyyat
verirdilar. Bununla alaqadar Tyan (harfi manas1 “Goy”) va Dao
(harfi menas1 — “yol”) anlayiglan yaranmigdir. Tyan boyiik
baglangic, abadi, saxsiyyati olmayan, siiurlu ali qiivvadir. Dao isa
bu qiivvenin tasiri ile agyalarin boliinmasi qanunudur. Lakin
Tyan va Dao barads daosizmin ve konfutsigiliyin interpre-
tasiyalan farqli idi.

Daosizm e.a. VI-V asrlarda Cinda yaranmigdir. Daosizmin banisi
Lao-Tsz1 adhi mudrik saxs (e.a. VI-V asrlar) hesab edilir. Lao-
Tsziun taliminin asas ideyalan “Dao-de tszin” adhi maghur

qadim Cin abidasinda garh edilmigdir.

Lao-Tszirun fikrinca, Tyan va Dao diinyamn fovgiinda dayanan
anlayiglardir. O deyirdi ki, diinyada méveud olanlarin hamisi
Tyanun istayi ila agyalann dayismasi barads Dao ganununa
uygun olaraq yaranir va idars edilir. Diinyada har ey harakatda
va dayismakdadir, dayismaz seylar yoxdur va dayisma prose-
sinda zarurat yarandiqda biitiin geylar 6ziiniin aksina gevrilir.
seylorin dayigmasi zarurat iiziinden ve miiayysn ganuna uygun
olaraq bag verdiyi iigiin insan tebii inkigaf prosesine miidaxila
etmamolidir. Insanlarin inkisaf prosesina har hanst miidaxilasi
bu ganunun pozulmasina va bununla da pislik yaranmasina
kémak eda biler. Insanlarin ‘biitiin badbaxtliklarinin sababi
onlarin hadisalorin tabii gedigina miidaxils etmasi, tamtoraga v
israfqihiga meyil etmasidir.

Tofakkiirii “Yerin va Goyiin giizgiisii” adlandiran Cjuan-Tszi
(e-a. tagriban 369-286-a1 illar) daosizmin inkisafina sanballi téhfa
vermigdir. O, gergak diinyar realhgin ramzi inikas1 hesab edir va
idrakin vazifasini bu simvolikamin aqiqlanmasinda goriirdii,

Qadim Cinda an niifuzlu ve iistiin falsafi talim konfutsigilik
olmusdur. Konfutsinin (e.a. 552-497-ci illar) Tyan va Dao haqqn-
da teliminda onlara asasan etik mana verilirdi. Konfutsinin etik
konsepsiyasi camiyyatda yaranmig davrani normalarina riayat
etmak yolu ilo sosiumla insan arasinda harmoniyam qoruyub
saxlamaga yonalmigdir. O, bela hesab edirdi ki, insan Goydan
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asihidir. Tyan — Gy insaru dogmag, ona nalari isa baxs etmak va
onu mahv etmak iqtidarindadir. Gy biitiin canlilarin ulu acdad
va boylik hokmdandir: insan évladin: diinyaya gatiran da odur,
seylorin dayigsmasi qanununu insana samil edan da. Konfutsi
bunu asas gotiirarak insam1 Goy — Insan - Yer triadasinin orta iiz-
vii hesab edirdi. Burada insamn méveudlugunun ham Géy, ham
da Yer torafindan gartlanmasina agkar isara edilir. Konfutsinin
nazarinda Gy geyri-miiayyandir, o, “danismir” va buna gorada
insanin 8z tabiati haqqinda tassvviirlari ¢ox dolagiqdir. Demali,
insan Daonu hiss etmali, ona tabe olmah va dediklarina riayat
etmalidir. Daonun gostariglarina riayat etmak mitkammal insan
olmaq demakdir.

insanin mitkemmolliyi hagginda Konfutsinin tasavviirii insanda
beg yaxgt cahatin olmasini nazarda tutur: jen - insaniyyat, yani
abirh davranig normativlarina, etiketa, “basqalarimin mona
etmak istamadiyini man da basqalarina etmak istomiram” axlag
imperativine riayat edilmasi; ¢ji - miidriklik, ziyalihq; i - diiz-
glinliik, namuslulug, ailada va igda miinasibatlarda adalatlilik; 1i
— miiayyan olunmus qaydalara riayat etmak qabiliyyati, ideal
prinsip, tarazhq, intizamhliq; syao — valideynlorina damsigsiz
qulaqg asmaq.

Konfutsi ritual, abirhlig, hérmatcillik, hassaslhg, nazakatlilik kimi
basga diigiilan li keyfiyyatina gox boyiik shamiyyat verirdi. Bun-
dan alavs, li dedikda, gox gliman ki, daoya zidd olmayan diiz-
giin harakat baga diigiiliirdii. Konfutsi deyirdi: “li-ya miivafiq
olmayan hormatcillik qorxaqliq demakdir. Li-ya miivafiq olma-
yan casarat giyamgihq demakdir. Li-ya miivafiq olmayan inad-
karhq kobudluq demakdir”. Bu sézlarin manasini bela basa diig-
mak lazimdir ki, insanin amollari onun saxsi maragina deyil,
imumi rifaha tabe edilmalidir. Yalmz bu halda diinya huma-
nistlagar, hagigi tabiatini qazanar.

Konfutsi insamin “haqigi insan” olmas {igtin onun can atmalh ol-
dugu ideah taklif edir: “Hagiqi insan qruplar saklinda birlagmir,
lakin timumidir; kigik insan qruplarda birlagir, lakin Gmumi
deyildir”. Oz ixtiyarina verilmis haqiqi insan miikemmallagir, 62
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haqiqi “Man”ini tapir, biitiin geylarls vahdat tagkil edir. Kigik
insan isa oksina, xiisusi maraqlanm giidarak hamisa qruplar
saklinda birlagir.

Konfutsi insan hagqinda, onun tabiati hagqinda bir sira darin
fikirlar soylamigdir. O deyirdi ki, insanlar 6z tabiatina gora bir-
birina yaxindur, lakin tarbiys prosesinda bir-birinden aralanurlar.
Fikirsiz talim hadar, elmsiz fikir cafengiyatdir.

E.a. 195-ci ilda imperator Konfutsiya qurban kasanden sonra
konfutsicilik Cinda genis yayilmaga baglayir va tadrican dévlat
dinina cevrilir; E.a. 136-a ilda Konfutsi ganunlarim manimsamig
insanlar iigiin elmi riitba tatbiq edilir; bizim erarn 59-cu ilinda
6lkanin biitiin maktablarinds Konfutsiya rasmi qurbanlar
kasilmasi haqqnda farman verilir. Lakin konfutsiciliyin dovlat
dini kimi berqarar olmasi daosizm problemlarine marag zaiflat-
mir. Men-Tszi (e.a. 372-289-cu illar), Syun-Tszi (e.a. taxminan
313-238-ci illar), Gjou Dunya (1017-1073-cii iller), Cjan Tszay
(1019-1077-ci illar), Gju Si (1130-1200-cii illar) kimi miitafakkir-
larin tolimlarinda konfutsigilik Konfutsinin ifada etdiyi ilkin
ideyalar kompleksindan tokamiil edir, konfutsiciliyin folsafi
mazmunu darinlagir.

Konfutsinin Gy, insan va Yer haqqinda tasavviirleri Orta ast-
larda (960-1279-cu illar) Ginda yaranmug Sun falsafi maktabinda
xiisusi modifikasiyaya ugramugdir. Qarbin falsafa tarixgilarinin
“neokonfutsigilik” adlandirdifi bu carayani temsil edan
miitafakkirlar diqgati buna calb edirlar ki, insarun varhigs tabii-
kosmik sferanin universal qanunlarina tabedir. Konfutsinin
davamgilani olan filosoflarin fikrinca, insan Oziiniin “haqiqgi
tabiati” haqqinda biliklari 6ziinii takmillagdirma yolu ila gazamr.
Oziinii takmillagdirms dedikda, fordin dayismakda olan sosiu-
mun strukturunda hagiqi vaziyyatini daim bu vaziyyata miivafiq
davranig normalari, ideal etik prinsiplarle miiqayiss etmasi pro-
sesi baga diigiiliir.

Sun miitafakkirlari qadim konfutsigilarin insana xas olan “azali
yaxgi keyfiyyatlar” haqqinda tasavviiriinii nainki qoruyub
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saxlamig, hatta onu inkigaf etdirmiglar. Xeyirxahliq insana
azaldan xas olan keyfiyyatdir. Goy bu keyfiyyati insana xalis ga-
kilda, yoni pisliya qars: goyulmadan baxg etmisdir. Lakin insarun
daxili tabiati faaliyyata baglayan kimi Xeyir va Sar bolgiisii bas
verir: xeyirxahhq insanin tabiatindan irali galir, pislik isa insanin
oz tabiatina zidd amallarinin naticasidir.

Qadim dévrda konfutsigilik insana yonalmigdisa, Orta asrlarda
konfutsigi filosoflar antropologizlasmis kosmosa miiraciat
edirdilar.

Konfutsigilik falsafasini dini etiqad olan konfutsigilikdan farglan-
dirmak lazimdir. Giinki Goy, insan, Yer miinasibatlarinin falsofi
va dini anlami diinyagdriigii va idrak baxinundan miixtalif isti-
qamoatlora yonalmigdir: falsafada giiurun idrak magsadi, dinda
isa fovgpltabii qitvvalara inam 6n plana kegir.

-isla jinyas falsafasi. ramin_falsafi ahamiyyati.
Bundan avvalki sarhda nazardan kegirdiyimiz Qadim va Orta
asrlarin Sorq falsafesi Hindistan va Cin miidriklarinin dithasi
sayasinda yaranmugdir. VIII asrdan baslayaraq arab-islam
diinyasinda Serq falsafasinin bagqa bir gaxasi inkigaf etmigdir.
Biitévliikda Orta asrlarda arab-miisalman tofokkiirli istar
Hindistanda va Cinda varlq problemlarinin etik maarifcilik
tasavviirlarina yonalmis dini va mistik baxiglardan, istarsa da
iralida goracayimiz kimi, erken orta asrlarda Avropa falsafosina
xas olan esxatoloji va sxolastik baxiglardan uzaq olan diinya
miqyash haqigi falsafi tafokkiir niimunasi idi.

Lakin na iiciin mahz arab-miisalman falsafasi? Ona gora ki, bu
falsafa ham arab madaniyyati, ham da islam dinini gebul etmis
xalglanin - arablarin, farslann, tirklarin, barbarlarin va basqala-
nmin madaniyyati bazasinda formalagmugdir. “Yunan falsofasi”
anlayigina verilon manaya analoji olaraq “milsalman falsafosi”
haqqinda danigmagq olarmu? Bali, olar, 6z da buna gora: islam
madaniyyatinin 6zayi Quranin tafsiri ananasi olmugdur. Bu ma-
daniyyati tamsil edan teoloji-falsafi diisiinca tarzinin an mihim
cahati ham Quranin matni ila, ham da bu matnin oxucusu ila
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dialoga girmak isteyi olmugdur. Srab-miisalman madaniyya-
tinin bu xiisusiyyati onun niimaysndalarinin qadim miitafakkir-
larin falsafasini, xiisusan Platon, Aristotel, Plotin va diger antik
miitafokkirlarin asarlarina yeni hayat baxg etmak iigiin gordiik-
lari boyiik isi baga diigmak va giymatlandirmak imkam verir.
Orab-miisalman falsafasi gadim yunan falsafasi tasiri altinda for-
malagmugdir. Antik dbvriin falsafi fikrinin biitiin asas asarlari
xalifa al-Mominin hakimiyyatds oldugu dovrden (813-833-cli
illar) baglayaraq arab dilina tarciima olunmus va sarh edilmigdir.
Platonun asarlarinin ¢oxunun, o ciimladan “Timey”, “Qanunlar”
va ola bilsin ki, “Respublika” asarinin da biitdv halda arab dilina
torciima edilmasi barads malumatlar vardir. Platon falsafesi
miisalman etikasina mihiim tasir gdstermigdir. Smirinin
“Xogbaxtlik va insanlarin xogbaxt edilmasi haqqinda kitab” va
ibn Fatihin “Miidrik kalamlar kitab1” adh asarlerinda arab
dilinda teqdim edilmis aforizmlarden ibarat genis adabiyyat
Platonun axlaq etikasinin bu miihitda {stiinliik tagkil etmasini
agkar oaks etdirir. Lakin arab-miisalman falsafasi ellinizm fol-
safasinin irsi hesab edila bilmesz. O, islam sivilizasiyasinn
miihiim elementidir. Ona ilham veran islamdir va biitévliikda
miisalman miihitine xas olan spesifik cshatlari vardir. Quramn
diinyagoriisii postulatlart nazara alinmaqla, miivafiq konsep-
siyalarin genis tangidi garhi va daqiqlagdirilmasi arsb-miisalman
falsafasinae Gzlinomaxsus xarakter vermisdir.

islamin monoteist dini baxislarimin tagakkiilii miisalman
tafakkiiriinda teoloji-falsafi problemlarin geniglanmasi va darin-
lagmasi garaitinds carayan edirdi. Dini tafakkiiriin yeni, niifuzlu
istiqgamatlari yaranmigdi, bu istiqgamatlari gadarilar — insamin
irads azadhg haqqinda talimin tarafdarlan, cabarilar — miitlaq
qozavii-qadar haqqinda tslimin terafdarlan, miitazililer — ilahi
adalat haqqinda talimin terafdarlari, ismaililar — Quranin gizli
manast haqqinda talimin terafdarlan, agarilor - insanin amal-
larinda onun iradasinin gisman igtiraki haqqinda telimin teraf-
darlan va digarlari tamsil edirdi. Sxolastik teologiyann biitiin bu
maktablari rasional isbat tisulundan istifada edirdilar. Onlann
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bazilari 6z doktrinalanna falsafi mangali miixtalif ideyalar daxil
edirdi. Islamin ilk rasionalistlori olan miitazililor “kalam” (harfi
manada “nitq”, “s6z") ad: alms aglabatan miisalman teologiyasi
va sxolastikasi yaratmig, bununla da fikir azadliginin va fal-
safanin inkisafina kémak etmisdilar.

Orab-miisalman falsafasinin formalasmasina Quramin tasiri ¢ox

boyiik olmugdur. Buna gora da Quran ayalarinin an saciyyavi

diinyagoriigii tesavviirlerini geyd edacayik. Quran monoteizmin

parlaq niimunasidir. Quranda bildirilir ki, Allah takdir va har

geya gadirdir. Diinyani va diinyada na varsa hamisiu Allah

yaratmgdir. Yaratmaq Onun giiciiniin va miidrikliyinin, Onun

saxavatinin va rahmliliyinin tazahiirii olan isaradir, ¢linki O, har

seyi insarun xeyri {igiin yaradir.

O, gordiiyiimiiz diinyan:: gdyd va yeri, igif, suyu, qurunu,
donizi, bitkileri, ulduzlan, siiriinanlari, quglar, baliglari va
insanlan heglikdan va qisa miiddatda - alt giinda yaratmigdir.
Allah Adami va onun arvad: Havvani yaratm, Adama va onun
biitiin nasline buyurmugdur ki, Allahdan bagqa heg kasa itaat
etmasinlar, Ona ehtiram etsinlar va Ona tabe olsunlar. Lakin
Adam 6z Tannsina qulaq asmammg, yolunu azmig va Yera
endirilmigdir. Adam Allahdan bagislanmasiru istamis va Allah
onu bagiglamug va insarun yerdaki hayatinda onun qargisima iki
vazifs qoymugdur: tabiati ram etmak va bziinii, 6z instinktlarini
ram etmak. Adamin bu vazifaleri yerina yetirmasi ligiin har geyi
vardu: bilikls ziyalanmug agh va cox boyiik quruculuq imkanlan.
Lakin insan tobioten zeifdir. Buna gbro da o, 0z daxilinda
avvaldan programlasdinlmig arzulara uyaraq Seytanin amal-
larinin qurbaru olur. Bu vaxt ona ilahidan vahy golir: “Biz (onlara)
dedik: “Hamimz buradan (yer iiziina) enin! Monim tarafimdan siza bir
hidayat (peygambar va Kitab) galdiyi zaman Manint hidayatima tabe
olanlara (axirat azabindan) heg bir qorxu yoxdur va onlar (qiyamatda)
qamgin olmazlar” (Quran, 2:38).

Quran miisalman tafakkiiriina miistasna ahamiyyatli bir amil -
Allahin adalatli olmasi ideyasm daxil etmigdir: Allah adalatlidir
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va O, insanlara onlarin amallarina, fikirlarina va ya sozlarine
gora avaz verir. Mahsar giiniinda “insanlar amallarinin dzlarina
gostarilmasi digiin (qabirlarindan mahgara) dasta-dasta cixacaglar!
(Cannatliklar sag tarafda, cahannamliklar isa sol tarafda olacaglar). Kim
(diinyada) zarra qadar yaxgt is gormiigdiirss, onu (onun xeyrini)
goracakdir (miikafatin alacagdir). Kim da zarra qadar pis girmiigdiirsa,
onu (onun zararini) goracakdir (cazasim ¢akacakdir)” (Quran, 99: 6-8).
Biitiin fardlar ozlarinin tafakkiir va davramg tarzini seqmok
hiiququna malik oldugu iigiin onlar 6z amallarina gora cavab
vermalidirlar va adalatli mahger giinlinda, haqigatan 6z amal-
lorina géra cavab veracoklar. Insan &z tabistini dayigmak iqti-
daninda deyil, bununla bels, xeyir va ya gar arasinda, demali,
miikafat va ya caza arasinda siiurlu se¢im etmakla 6z hisslorina
va istaklarina nazarat eds bilar. Allah insana asas manavi
masalanin — onun yer iiziinda mévecudlugu masalasinin hallinds
tam sarbastlik vermigdir. Lakin takca yaxin galacokda deyil, uzaq
hayatda da onun taleyini 6ziinden bagqa he¢ kasin hall eda
bilmayacayi insain masuliyyati da boyiikdir.

Allahin atributlan haqqinda Quran talimi insanin 6z menaviy-
yatii tokmillagdirmasinin asasimi va harakatverici qiivvasini
taskil edir. Bu talim darin etik mazmuna malikdir. Allah els bir
idealdir ki, har kasin 0ziinii ona banzatmaya aligmasi, insarun
ilahi ideala gergak hayatda nail olmas: prinsipca geyri-miimkiin-
diir, lakin bu istak onun qargisinda manavi inkigaf tifiiqlari agir.

Buradan daha bir mantiqi natica gixir: tabiatin dark edilmasi
islamin azali prinsipidir, ¢iinki har geyi Allah yaratmugdir,
seylorin va hadisalarin mahiyyatine varmagq ilahi niyyatlara
niifuz etmak va Tanriya yaxinlasmaq demokdir. Bu ciir
niifuzetma Quranin toblig etdiyi, insam naciblagdiran biliklara
hérmatli miinasibat ila de tasdiglanir.

Biliklara hormat takcs rasionalizmin genig yer tutdugu Quran
vasitasila deyil, Mshammad peygambearin hadislari vasitasila da
tagviq edilir. Peygambar 6ziiniin dini tafakkiir sisteminda bilik-
lara béylik ahamiyyat verirdi. O, bilik 6yranmayi har bir miisal-
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mann dini borcu hesab edirdi: “Bilik hatta Cinda da olsa, onun
ardinca get”. Peygambarin fikrinca, biliklara can atmaq Allaha
toraf yol agir: “Kim oziinii dark edirsa, 0, 6z Tanrisini dark edir”.
“Insan bu diinyada 6z galbinin qiidratini na daracada dark
etmisdirsa, o diinyada hamin daracada qiidratli olacaqdir”.

Orta asrlar arab-miisalman falsafasi tarixgisi Q.Saymuxambeto-

va maraqgl bir sual verir: Takallahlili: tablig edan islam dininin

yayildifs regionda falsafa ila dinin miinasibati masalasinda ya-

ranmig vaziyyati neca izah etmali? O, 6z sualina cavab xristian-

ligan tamsil etdiyi dindarhq formasindan forgli olan islam dini-

nin dogmatik hissasinin xiisusiyyatlarinda axtanir. Islamin dog-

matikasi, ilk névbada xristianligin “Ugallahhiliq” ehkamindan

uzaq olan ¢ox ciddi monoteizmla; ikincisi, kilsanin bir tasisat

kimi, ruhaniliyin miiayyan iyerarxiyasi kimi mévcud olma-
masy, iiclinciisii, normativ, requlyativ aspektlarin xiisusi iza-
hedici-rasionalist aspektlor iizarinda iistiinliik tagkil etmasi ila
izah olunur. Bu xiisusiyyatlar miisalman alaminda intellektual
vaziyyatin dziinamaxsuslugu - dini ehkamlarin rasionalist tah-
lilina kaskin tangidi miinasibati gartlendirmigdir. Bu, teologiya-
run agli naticalara asaslanan dogmatika sistemi kimi yaranmasi-
ni1 sartlandiran ilahi, tabii va insani dayarlarin qarsihgh miina-
sibatlari problemini istisna edon monoteizmi sartlandirmigdir.
Miiqaddas Kitabin rasionalist tahlili kimi teologiyanin miisal-
man alaminda mahdud inkigaf etmasi va aksina, fighin - hii-
qugsiinashgin giiclii inkigaf etmasi da bununla baglhdir. Bas(‘}a
amillorla yanagi, dini etiqad ehkamlan hagqinda spekulyativ
talim kimi teologiyanin zaifliyi Orta asrlarda miisalman diinya-
sinda falsafi tafokkiiriin hamin dovr iigiin nadir xarakterini
gartlondirmigdir — antiavtoritar, rasionalist, antidogmatik, diin-
yavi ybniimlii, tebii-elmi biliklarla six alagali talim.

Biitiin bunlar miisalman Sarqinda falsafenin islam diinyagorii-
sii sisteminin hiiddudlarinda va onun gliclii tasiri altinda inkisahi
figlin zeruri olan manavi va intellektual ab-hava yaranmasima
kdmak etmigdir. Srab-islam diinyasiun falsafi tofakkiirli Orta
asrlarda bu xiisusiyyat sayasinda asagadaki carayanlarla tamsil
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edilmigdir: 1) “Saf qardaglar” talimi, 2) rasionalist kalam teolo-
giyasi, 3) Sarq peripatetizmi, 4) sufilik.

“Saf gardaglar” talimi. Orta asr miisalman ensiklopediyaqilarin
X asrin ikinci yansinda Bagdadda “Thvan as-safa” (“Saf qar-

daglar”) adl gizli elmi-falsafi comiyyat saklinda tagkilatlanmig
talimi bela adlarurdi, Bu camiyyatin adindan yazilmig 52 traktat
asl elmi ensiklopediya idi. Ensiklopediyanin tartibgilari arasinda
islamin dini va ictimai-siyasi harekatlarindan biri olan ismaililik
carayarurun tarafdarlan olan azarbaycanlilar da vards.

“Saf qardaglar” &yradirdilar ki, idrakm ii¢ {isulu var: ruh hiss-
lorin kémayi ila qalbin igindakilari dark edir, 6ziindan uca olan-
lar1 mantigi naticalar yolu il Syranir, éziinii bilavasita intu-
isiya va zakaya asaslanan miihakimalar yolu ila dark edir.

“Saf qardaglar”in traktatlan azali ananaleri taglid etmak, xarak-
terin tarbiys edilmasi, giiclii iradi keyfiyyatlar agilanmas: marha-
lalarindan ardicil kegmakla manavi va intellektual kamilliyin son
morhalasina gatan saf axlagh va bacanigh ganclar iigiin nazarde
tutulurdu. Bu marhalada qazarulan ali ezoterik bilik samavi din-
lar arasinda farqlarin févgiinda dayanur, insanin ruhu “diinyanin
ruhu” ila qovugur. Bu vaziyyste catmagq iigiin fani diinyadan iiz
dondarmak va amalisaleh hayat torzi kecirmak talsb olunur.

Rasionalist kelam teologiyasi. VIII asrda yaranmis va IX asrin
birinci yansinda an yiiksak inkigaf marhalasina, atmis miitazili-
lorin dini-falsafi maktabi kolam deyilan sxolastik teologiya —
islam falsafasi yaratmigdir. Sgarilar maktobinin faaliyyati saya-
sinda kelam zakanin dalillarina asaslanan yeni telima gevrilmis-
dir. Islamda rasionalist teologiya zardiistilarla insanlarn amal-
larinda Xeyir va $ar hagqinda, Damasgqin xristian teologlan ila
llahi atributlar haqqinda diskussiyalarin tesiri altinda for-
malagmugdir. Kalam yunan falsafasinin tssirini da hiss edir, lakin
6z moxsusi orijinalligini qoruyub saxlayaraq haqgiqi miisalman
teologiyas: kimi galird..

Radikal rasionalistlar olan miitazililar Tokallahliliq ve flahi ada-
lat, varligin vahdati v diinyamn yeganaliyi, ilahi atributlar va

60 Ramiz Mehdiyev

insan iradasinin azadlif ideyalarimi miizakira edir, bu zaman
zakanin dalillarina sdykenan yeni arqumentlagdirma metodun-
dan istifada edirdilar.

Miitazilizmin banisi ve an gérkamli nazariyyagisi Vasil bin Ata
(699-748-ci illor) olmugdur. Takallahliliq problemi asasan Allahin
hans: atributlara malik olmasi masalasindon ibarat idi.
Miitazililor teologiyada antropomorfizmin aleyhina gixirdilar.
Onlar Allahun bilik, qidrat, irada kimi atributlarim inkar edir va
6z movqelarini onunla asaslandinirdilar ki, Allahin azali key-
fiyyatlarinin gabul edilmasi iki Allahin qabul edilmasi demakdir.
Vasil bin Ata deyirdi ki, Allah adalatlidir: pisliyi va adalatsizliyi
Ona aid etmsk giinahdir; ola bilmaz ki, O, insanlara amr
etdiyinin aksini onlardan talab etsin, ola bilmaz ki, O, insanlara
nayisa tapsirsin, sonra isa buna goéra onlan cazalandirsin. Xeyri
va gari, inami va inamsizhg), itasti va asiliyi yaradan insan
dziidiir va 6z amallarinin avazini alacaqdir.

Miitazilizmin an maghur niimayandalari Obiil-Hiizayl al-Ollaf
(849-cu ilda vafat etmigdir), Ibrahim bin Sayyar on-Nazzam (836-
a ilda vafat etmisdir), Bigr bin al-Mutamir (825-ci ilda vofat
etmigdir), Milammoar bin Abbad as-Siillami (830-cu ilda vafat
etmigdir), Higam al-Fuvati (833-cii ilda vafat etmisdir), Abbad bin
Siileyman ad-Damri (864-cli ildo vafat etmisdir), bir sira adabi
asarlarin miiallifi Cahiz (869-cu ilda vafat etmisdir), Hayyat (931-
ci ilda vafat etmigdir) va basqalan olmusgdur. Onlar hamisi mahir
polemistlar idi, Aristotel falsafasini, zardigtilik va xristianhq
ehkamlarim yaxsi bilir, ayanlar va adi insanlar arasinda boyiik
hérmat gazanmigdilar.

Tezlikls kalamun daha bir carayani - asasi Obiilhasan al-Osari (935-
c ilds vefat etmigdir) terafinden qoyulmus agarizm carayan
yarandi. Ogariler insanun irads azadlif hagqinda falsafi tolimla
gismat haqqinda dini ehkamin bangdinlmas: iigiin miitazililarin
isbat metodundan istifads edirdiler. Onlar insanin amallorinda
onun iradasinin miisyysn qadar igtirakini etiraf etsalor do
deyirdilar ki, insanin amallari bilavasits Allah tarafindon idara
edilir, insan isa sadaca olaraq yarandif anda hamin amallari gabul
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edir. Cuvayni (1085-ci ilda vafat etmigdir), Isfaraini (1027-ci ilda
vafat etmigdir) ve bagqalan agariliyin taninmig niimayendalari idi.

Miitazililar va agarilar kalam shli va ya miitakallimlar idi. Onlar
ziyali va rasionalistlar idi. Onlann rasionalizmi dini etiqadla za-
kanin nisbati haqqinda Orta asrlar {igiin fundamental shamiyyat
kasb edan diinyagdriisii masalasinin hallinda daha parlaq gakil-
da aks olunur. Onlar zakam asas, inamu isa térama hesab
edirdilor. Ysni zoka ila inam arasinda ziddiyyst yarananda,
zakanin dalillarina istinad edarak onu alleqorik manada tafsir
edirdilar.

Miitakallimlar &zlarinin antiavtoritarizmi ila farqlenirdilar. Siib-
hani har bir biliyin asas garti hesab edan bu insanlar taqlidi, yani
niifuzlu gaxslardan niimuna gotiirmayi inkar edirdilar. Masalan,
Nazzam deyirdi: “Heg vaxt o daracada etibarh bilik olmamigdir
ki, ondan avval giibha olmasin”. Béyiik Cahiz iss bela tovsiya
edirdi: “Tasadiiflari va labiid aminliys gatirib qixaran hallan
bilmak igtidarinda olmaq istayirsansa, labiid giibha doguran hal-
lan Syran, siibhaliys tatbiq edils bilan siibhalari htkman dyran”.

Miitakallimlarin rasionalizmi va kritisizmi arabdilli falsafanin
formalagmas: iigiin miihiim amil olmugdur.

Sorg peripatetizmi. Soziin harfi manasinda, falsafa arsb-miisal-

man diinyasinda asasen IX-XII asrlarin $arq peripatetizmi ils
tomsil olunmugdur. Peripatetizmin asasi Aristotel falsafasi ila
neoplatonizm sisteminin alagalandirilmasidir.

$arq peripatetiklori Aristotelin asorlarini arab dilins terciima
etmakla yanag, eyni daracada catin bir masalani hall etmiglar —
onlar qadim yunan filosofunun tsliminin ssas miiddaalarin
(6zlarinin garh etdiyi gakilda) islamun intellektual hayatina daxil
etmiglar. Aristotel falsafasinin tetbiq olunmas: iiciin islam konsep-
siyalan sisteminin yenidan qurulmasinin minimumu talab edilirdi.

Orab-islam diinyasinda falsafi adabiyyat iki iimumi tipa boliiniir:
1) godim yunan matnlarindan qaynaqlanan va éz fikirlerini bu
matn ruhunda inkigaf etdiran istiqamat; 2) 6z fikirlarini matndan
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asih olmayaraq inkisaf etdiran istigamat. Har halda “falsafa”
sozll avvalca islam tafokkiiriinda yunan-Roma miitafakkirlari
tarafindan yaradilmis sistemi bildirirdi. Sonralar bu séz rasiona-
lizmi ifada etmaya baglamis va nahayat, peripatetizm falsafasi
manasini kasb etmigdir.

$arq peripatetizminin banisi va “arablarin birindi filosofu” Obu
Yusuf al-Kindi (800-879) falsafaya, riyaziyyata, astronomiyaya va
tabiat elmlarina aid bir sira asarlarin miiallifi olmusdur. O,
miitazilit ilahiyyatcilar miihitinda yetismis olsa da, 6z tadqiqat-
laninin metodunu va istigamatini yunan manbalarindan axz
etmigdi. Onun bu miiayyanedici maraglan xalifa al-Méminin
dévriinda Bagdadda bir név akademiya kimi faaliyyat gostaran
“Mudriklik evi”nin elmi torciimagilik faaliyyati il slagadar
yaranmugdir. Kindi islam diinyasina metafizika va teologiyam
gotirmig birinci miitafokkir idi. Onun miisllimlari Platon va
Aristotel olmugdur. Kindi bela hesab edirdi ki, hagigat axtansi
onu axtaram naciblagdirir va ucaldir. O yazird: “Hagiqatin man-
bayindan asili olmayaraq, hatta bizimla hamhiidud olmayan
Slkalarin bizdan uzaq gabilalarindan va xalglarindan qaynaglan-
mug olsa bels, haqiqati taqdir etmaya va onu 8yranmaya utanma-
mahyiq. Haqiqati axtaran iigiin hagigatin 6ziindan yaxs1 heg na
yoxdur va haqiqata etinasiz yanagmagq va haqiqati sdylamis va ya
catdirmus insanlara yuxanidan baxmaq lazim deyil: hagigat ila
heg kasi algaltmaq olmaz, aksina, hagigat har kasi naciblagdirir”.

Kindi “biliyi" insarun elm va tahsil vasitasila tokmillagmak cohdi-
ni tacassiim etdiran anlayis hesab edirdi. O, “basari biliklori”
“ilahi biliklardan” farqlandirarak yazird: ki, Allah 6z bildiklarini
yalmz peygamborlara dyradir. ilahi bilik Allah elgilorinin nasi-
bidir, bu bilik onlari daxilan tamizlayir, galblarina nur sagir vo ali
varhqlara gevirir. Insanlar 6z tebiatina gora bu ciir bilik alda
etmaya qabil deyildir. Onlarin bilik alda etmasi {igiin aragdir-
malar va vaxt lazimdur.

Kindi insanin yaradilmasi, 6lanlarin dirilmasi va o diinya haqqin-
da dini ehkamlan gabul edir, lakin bu fikrini mohkamlatmak iigtin
ellinist tafakkiira miiracist edir, bu ehkamlan zaka ila inamin
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miimkiin harmoniyasi baximindan Gyranmaya caligir. Kindinin
taliminda zaka dini qanunun dastayina arxalanaraq soziin hagiqi
manasinda miisalman falsafasinin yaranmasim gabaglayir.

Serq peripatetizminin sonraki inkisafi 9bu Nasr al-Farabinin
(870-950-ci illar) ads ila baghdir. Mangaca tiirk olan Farabi erkan
orta asrlarda misalman diinyasimun rasionalist elmi va falsafi
fikrinin banilarindan biri hesab edilir. Farabi 6ziiniin ¢oxsayh fal-
sofi va sosial-etik traktatlarinda falsafani haqiqi bilik alda
etmayin vasitesi kimi gabul edir. Rasional biliklar iss insani,
camiyyati va biitiin bageriyysti saadsta qovugduran yegana
yoldur. Mahz bu iimumi falsafi magsad Farabida 6zii iigiin ilk
miiallim adlandirdig Aristotelin irsina maraq oyatmigdir. Farabi
zii isa “Ikinci miallim” adi ila taninmusdy. Buna gora da Farabi
ozuniin “Falsafani dyranmazdan avval na etmak lazimdir” adh
traktatinda qadim yunan falsafasinin, onun goxsayh maktabla-
rinin faaliyyatini darindan Oyranmak zarursti ila yanagi,
Aristotelin falsafi irsinin dyranilmasi masalasini de qoymusgdur.
Farabi zaka ila diinyagoriisii va manaviyyat arasinda six alaqa
oldugunu vurgulayaraq gostarirdi ki, biliklarla yanag dziinii fal-
sofaya hasr etmis insanin manavi biitdvliyii zeruridir. Zaka ile
manaviyyatin bir-birini qargiligh gartlandirmasi va zakanin tak-
millagmak qabiliyyati ideyasi Farabinin humanizminin mahiyya-
tini tagkil edir. Q.V.Saymuxambetova hagh olaraq geyd edir ki,
arabdilli falsafanin va biitovliikda orta asrlarin falsafi fikrinin ta-
rixinda Farabinin yeri va shamiyyati bununla miiayyanlasgir ki,
Aristotel falsafasini transformasiya edan mahz o olmus, sonralar
bu falsafa arabdilli peripatetizmin mahiyyatini va orta asrlarda
biitiin sonraki arabdilli miitafakkirler tarafindan onun qavraml-
masini miiayyan etmigdir.

Farabi emanasiya haqqinda talimi aristotelizma daxil etmakla
biitdv bir doktrina yaratmis va banzarsiz falsafi sistem kimi Sarq
peripatetizminin tamalini qoymusdur.

Forabinin falsafi sisteminds Allah har seyin ilk sababi, birinci
mahiyyat, yaxud zaruri mévcud olandir. Diinyada mévcud olan
har sey - kosmos da, Ayin altindak diinyamiz da tabiatin ilkin
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sababindan asihidir. Lakin yaranma emanasiya yolu ila bas verir,
har bir emanasiyanin ilk manbayi isa zeruri mahiyyatdir.

“Iki filosofun — [lahi Platonun va Aristotelin baxiglanmin imu-
miliyi haqqinda” traktatda Farabi falsafaya varliq hagqinda elm
kimi tarif verir. Farabiya gora, falsafa biitiin elmlarin malumat-
lanm {imumilagdirir, naticalar gixarir va bu miihakimalara ela
yekun vurur ki, diinyada falsafonin aidiyyati olmayan heg na
qalmur. Falsafanin magsadi - insanin gabiliyyatlari haddinda
diinyamin derk edilmasi ds onun tarifindan irali galir. Sonra
Farabi bels bir fikri asaslandinir ki, Aristotel ila Platon arasinda
fikir aynih$1 yoxdur, yani har iki miidrik eyni maqsada - haqigati
odyranmaya can atir, lakin onlar bu magsada miixtalif yollarla
yaxinlagirlar.

Farabi dziiniin “Xogbaxt olmaq haqqinda” traktatinda falsafanin
qaynaqlann izah edir va yazir ki, falsofo miisalman alamina
yunanlardan - Platondan va Aristoteldan galmigdir. Onlarin
baxiglaninin tamali ortaqdir. Aristotel filosofluq etmak metod-
larimin  iglanib hazirlanmasinda Platonun  isini davam
etdirmisdir. Platon bela hesab edirdi ki, dolgun tarif aslinda
béliinma yolu ila yaranr, Aristotelin fikrinca, buna isbat va bir-
lagdirma yolu ils nail olurug. Bununla barabar, Farabi Aristoteli,
onun sintetik, deduktiv-rasionalist metodunu Platonun analitik,
induktiv metodundan agig-agkar istiin tutur,

Farabinin falsafa va dinin nisbati maselasina dair baxiglan da
maraghdir. Bu miitafakkirin fikrinca, ham din, ham da falsafa
eyni predmetlari ehtiva edir va mévcud seylarin baglangici
barada son prinsiplori irali siiriir. Falsafa biitiin bunlan zakanin
dark eda bilacayi varhiqlar va ya anlaysslar gaklinda, dini talimlor
isa taxayyiilda yaranan tesavviirlar gaklinda taqdim edir. Falsafa
isbat edir, din isa inandinr.

“Xeyirxahlar gaharinin sakinlarinin baxiglant hagqinda” traktatda
Farabi xeyirxahlar gaharini nadanlar, menaviyyatsizlar, yolunu
azmuglar goharlarinin miixtalif tiplarina qarst qoyur, goharin
xeyirxahlar gaharinden calladlar gaharina evrilmasinin sosial va
manavi sabablarini aqiglayir. Burada o, insan va onun diinyada
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yeri, “Allah - insan” miinasibatlari masalalarini miizakira edir,
goxsiyyatin tokmilloasma vo 6ziiniitskmillagdirma qabiliyyati
baximundan ictimai-siyasi, qnoseoloji, etik, estetik va psixoloji
problemlara toxunur. Biitiin bunlar onu sdylamaya asas verir ki,
arab-miisalman falsafesi tarixinda insarun va camiyyatin
oyranilmasina elmi yanagmaru ifada etmaya birinci cahd
gostaran Farabi olmugdur.

Orab-islam diinyasinda aristotelizmin an parlag niimayandasi
aslen Orta Asiyadan olan, Avropada latinsayag Avisenna adi ila
maghur olan ibn Sina (980-1037-ci illar) idi. Aristotel, Plotin vo
Forabi arqda ag-Seyx ar-Rois (“Bagqi-miiallim”) ad: ila taninmug
Ibn Sinann iig asas miiallimi hesab edilir. O, Farabidan axz etdiyi
peripatetizm sistemini Sziiniin asas asarlori olan “Safa kitabi”,
“Nicat kitab1”, “Biliklar kitab1”, “Géstaricilar va geydlar kitab1”,
“$arq falsafasi” va “Arbitraj” asarlarinda hartarafli aragdirmug va
inkigaf etdirmigdir. Onun sosial-siyasi baxiglan “Qus”, “Yakzanin
oglu Hay”, “Solomon va Absal” traktatlarinda aksini tapmugdir.

Ibn Sinanuin yaradicilign Empedoklun iinsiirlor haqqinda talimi,
Pifagorun riyaziyyat, Hippokrat va Qalenin tababati, Platonun
ideyalan, Aristotelin falsafi irsi ila tamsil olunmusg antik dithadan
dogulmus elmi-falsafi ananalar miihitinda carayan etmigdir. Lakin
6z dévriiniin oglu olan Ibn Sina sirf miisalman miitafokkiri olaraq
qahr va yazird ki, peygambar filosofdan, dini qanunlar isa fal-
safadan ucadir. Intellekt aydinhg;, texayyiiliin glicii va’faaliyyat
qabiliyysti peygambarin simasinda an yiiksak zirvaye catir. [bn
Sinamin diinyagériisii Quran ehkamlan ila iist-iista diigmayanda
o, miigaddas kitabda gizli ezoterik mana axtarmaga baslayr,
emanasionist neoplatonizm konsepsiyasina miiraciat edir va
yaranig onun nazarinda emanasiyaya gevrilir. Emanasiya ilk
mahiyyatden iimumi zokaya dogru inkisaf edir. Bu proses triada
ritminda gedir: samavi zoka, ssmavi ruh, semavi cisim. Semavi
Zoka insarun passiv fardi zokasina igiq saqir.

Ibn Sina ananavi islam telimina hormot basladiyindan ruhun
6lmazliyini tasdiq edir, lakin bu anlayisa platonizm va neopla-
tonizm Gislubunda yanagir: insarun 8liimiindan sonra onun ruhu
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ayn-ayn intellektlarin émriinii yagamagq iiciin 6z haqiqi tebiatini
kasb edir. Ibn Sina “Géstaricilar va qeydlar kitabi” asarinda ruhun
ilk mahiyyat siialanini oks etdiran giizgiiya cevrildiyi marhalaya
kegmasini tohlil edir.

Zaka ils inamu bangdirmaga ¢aligan fbn Sina inama agkar iistiinliik
verir. Bununla bels, o amindir ki, Allahy anlamagin hagigi yolunu
yalnz biliklari hartarafli darinlogdirmokla tapmagq olar.

fbn Sinaya gora, folsafa miitlaq varliq haqqinda elmdir. Miitlaq
varlig, ilk mahiyyat Allahdir. Onun mahiyyati iss onun méveud-
lugu ilo Gst-iista digiir. O, méveudlugu zaruri olandir. Belalikla,
fbn Sinanin taliminda falsafonin va teologiyanin mévzulan
eynilagdirilir. Bununla bela o, qusursuz faal intellektin, insam
tasadiifi seylar va yalang biliklar alsmindan hagigat diinyasina,
dagiq biliklar diinyasina aparan substansiyarn faaliyyatinin taza-
hiir etdiyi biliyi yiiksak giymatlandirir vo ona iistiinliik verir,

Ibn Sina menavi kamilliya can atmag xogbaxtliya nail olmagin an
mithiim vasitesi hesab edir. Hokmdarlann 6zlarini tokmil-
lagdirmasine adi insanlarla miiqayisada daha cox ehtiyac vardir.
Giinki onlar 6lkeni idara edirlar. Buna gora da onlann atrafinda
namuslu, miidrik insanlar olmahdir.

Ruh haqqinda talim Ibn Sinanin falssfi goriglorinda miihiim yer
tutur. Aristotel kimi Ibn Sina da bitkilarin, heyvanlann va agill
varhglann ruhlari farglendirir. Ruhun bu névlari insanda onun
tizvii qabiliyyatinin miixtalif funksiyalan kimi ¢iag edir. Dord
tinsiiriin gangigiun ardial olaraq nizamlanmasy, insan ruhu da
daxil olmagla, ruhun biitiin bu miixtalif névlarini tagkil edir.

fbn Sina har masalade métadilliyin tersfdandir. Onun fikrinca,
arhq sarvat insaru korlayir va yoldan gixanr.

fbn Sinaya géra, insan 6z faaliyystinda miistaqildir va 6z segimine
uygun olaraq ham yaxgi, ham da pis harakatlorin yaradicisidir.
Lakin onun fikrinca, an ali yaxgihq insanin agilh segim etmasidir.

fbn Sina humanizminin asasini bela bir ideya tagkil edir ki, insan
yaranmuglarin agrafidir va buna gore da hormata layiqdir. O,
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yalan, paxilhq, tamahkarliq kimi xiisusiyyatlari pislayir va saxa-
vat, adalat va namusluluq kimi yiiksak menavi cizgileri onlara
gars1 qoyur.

fbn Sina Aristotelin va Platonun tasirina maruz qalmus, lakin bu

béyiik filosoflanin talimlarini inkigaf etdirmig va antik falsafadan
islam Renessans falsafasina qadar boyiik bir addim atmugdr.

Falsafi fikir arab-miisalman diinyasinin qarbinda da, xiisusen
Ispaniyada inkigaf etmigdir. Orta asrlerde Ispaniya arazisinin
¢ox hissasinda arabler hokmranhq edirdi. Kordoba, Saraqos va
Qranada elm va madaniyyat marksazlarina gevrilmigdi. Srab-
miisalman tafakkiiriiniin gérkemli niimaysndaleri ibn Bajja
(Avempatse - taqriban 1070-1138-ci illar), Ibn Tufeyl (Abubatser
— taqriban 1110-1185-ci iller) va Ibn Riigd (Averroes — 1126-1198-
ci illar) kimi gorkamli niimaysndalari bu gaharlarda yagayib
yaratrmiglar.

Rasmi islamuin falsafaya qarsi aqiq ¢oag etmasi Qarb miisalman
miitafakkirlarinin falsafi goriiglorinin xarakterina ciddi tasir
gostarmigdir. Niifuzlu agari ilahiyyatqst va sufi miidriklarindan
olan @bu Amid al-Qazali (1059-1111-ci illar) filosoflarla polemika
apanrdi. Hegelin sozlerine gora, “Hazircavab skeptik olmus,
béyiik sarq aglina malik olan” Qozali éziiniin “Filosoflarin niy-
yatlari”, “Filosoflarin takzibi” va “Yamlmalardan xilas” adh
asarlerinda miisalman filosoflannin baxiglanm sarh etmis va
onlarin irali siirdiiyli diinyanin abadiliyi ideyasim, Allatun fardi
olanlan deyil, yalmz universal olanlan bilmasi haqqinda onlann
talimini tokzib etmaya ¢aligirdi. Bu talim Onun har geys gadir
olmasi fikrini ciddi mahdudlagdinrdi. Onlann éliilarin dirilmasi
hagqinda ehkami inkar edan sirf manavi 8lmazlik barada konsep-
siyasins radd edirdi. Qazali “inam haqqinda elmlarin dirgalmasi”
adh fundamental asarinda miisalman teologiyasin sistemli gokil-
da sarh etmak va islamda islahat aparmaq maqsadini qarsiya qoy-
musdur. Filosof Ibn Riigd 6ziinii miidafia etmak magsadi ilo
yazdig asarlarinda daim Qozaliya cavab vermali olurdu.

Srabdilli diinyada peripatetizm, ilk ndvbada ibn Riisdiin adi ila
baghdir. O, Aristotelin demak olar ki, biitiin asas asarlarina
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yazdig1 sorhlar sayasinda ¢ox maghurlagmisdir. Bu sarhlarda o,
Aristotelizmi neoplatonizm gahglarindan “tamizlamis” qadim
dovriin bdyiik miitafokkirinin talimini hagiqi formada barpa
etmigdi. A.Gertsen Ibn Rigdiin faaliyyatinin bu cahati barada
yazirdr: “Aristotel qadim diinyamin xarabahglan altinda dafn
edilmigdi, lakin bir arab onu diriltdi va nadanliq ziillmatina bat-
mig Avropaya gatirdi”.

Ibn Riigd 6ziiniin xiisusi seraitda yazdigi traktatlarinda miisal-
man teologlanimn filosoflara {invanlanmis ittihamlanm tokzib
etmaya gahgirdl. Bu sababdan onun asarlari “Takzibin takzibi”,
“pin ila falsafa arasinda alaqa barada garar ¢ixaran miithakima”,
“lema ehkamlannin asaslandinlmasi yollarimin kagti haqqinda
kitab” adlamr.

Tbn Riigd din ila falsafa arasinda miinasibati miiayyan etmakdan
baglayir va giiurun bu formalari arasinda alagani ela sarh edir ki,
bu, onlann bangdinlmasina garait yaradir. Prinsip etibarils {bn
Riigdiin konsepsiyas: din ila folsafani barigdirmaq cahdi hesab
edilmamalidir, giinki miisalman filosoflari Kindi, Farabi, ibn
Sina, ibn Tufey va Ibn Riigd iig asr arzinda 6zlarini mémin miisal-
manlar kimi tesdiq etmigdilar, islamda isa dini qanunlarla
filosoflug arasinda ziddiyyat yox idi. Qazali bir ilahiyyatg kimi
filosoflarla polemikaya girismakla dini etiqad vo zaka arasinda
alaganin dini ganunla icaza verilan hadlarinin asilmasina yol ver-
mamoak iimidinda idi. Ibn Riisd da falsafani ilahiyyatgilarin
hiicumlarindan qoruyaraq filosoflanin &z baxiglanini izah
edarkan istifada etdiklari rasional isbat {isullarina va metodlan-
na baraat qazandinirdi. Aristotelizmin anlayiglar aparatina
miiraciat edan [bn Riigd apodiktik, dialektik va ritorik arqu-
mentlari farqlandirir. O, apodiktik, yani geyd-sartsiz isbat edan
arqumentlari (xatirlayaq ki, Aristotel hagiqiliyina iibha olmayan
faktlardan zaruri, deduktiv yolla ¢ixarilan isbat: apodeyktika ter-
mini ila igara edirdi) falsafanin vasitasi, ritorik arqumentlari, 6z
balagati, stilistik baximdan diizgiin va buna gora do inandina
olan, inandirma arqumentlarini isa peygambar taliminin vasitasi
hesab edirdi. Apodiktik arqumentlar filosofun bilavasita intelligi-
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bel, yani zaka ila derk edila bilan hagiqgatlari ifada etmasina
imkan verir; ritorik arqumentlar isa peygembarin hamin
haqiqatlari xalqa gatdumasina imkan verir. Falsafa va din eyni
maqgsada miixtalif iisullarla catr. Bu movge Ibn Riigdiin ikili
hagigat haqqinda, falsafi va peygambarana hagiqatlari
farglandirmayin zaruri olmasi hagqmda tolimi inkigaf etdirmasi-
na komak edirdi. Bundan alava, Ibn Riigd 6liilarin dirilmasi ba-
rads Qazaliys cavabimi asaslandirmagq tglin “Tokzibin takzibi”
kitabinda dini qanunun dogrulugunu va peygamboarliyin tstin-
liayiinti nazardan kegirir.

ibn Riigdiin izahatlar sistemi rasionaldir. O gésterir ki, idrak
seylarin, onlarin ayn-ayn keyfiyyatlerinin va kamiyyatlerinin
gavranilmasindan baglamir; zaka hiss orqanlanmin duygularina
asaslanaraq geylerin mahiyyatini dyranir, onu anlayglarla ifada
edir. Zoka faal giivva, geylerin va onlann sabablarinin dark
edilmasi vasitasidir.

ibn Riisd bela hesab edir ki, insan zakasi universal zakamn
mithiim hissasi va faal zakadir, yani formalarin paylagdincisi va
saxlanc yeri, diinya nizaminin tagkiledici prinsipidir.

fbn Riigdiin fikrinca, harskat - gdy cisimlarinin an saciyyavi caha-
tidir. Mahz harakat bir obyekti digarindan ferglandirmays imkan
verir. Harakat vasitasila har bir sama cismi onun mahiyyatinin
&ziindi iistalomak cahdi kimi gabul edilir. Bel olan tagdirda, ibn
Riigdiin fikrinca, forma va materiya natice etibarila vahid varliq
kontiniumunun metaforlan, goy cisminin varhgin {istiin cahati
isa yena da real varhqdir.

Ibn Riigd falsafasinin etik tarafi xiisusi maraq dogurur. O,
dayarin real mévcud olmasina, ysni onun tsbiatds va insan
faaliyyatinda obyektiv mévcudluguna inanuirds. ibn Riigda gors,
maddi baglangic insanlarin pisliklarinin va digar xogagalmaz
amallarinin tabistini gartlandirir. Materiyanin nisbi xassasi olan
pislik, eyni zamanda, formallagdinlmig ger¢akliyin bir hissasidir
va Allahun ad1 ila bu va ya digar gakilda alagalidir. Ciinki mahz
Allah materiyarun inkigafin: ela istiqgamatlandira bilar ki, onun
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daxil?nda pislik yaransin. Lakin insanin sarbast secimin va pis
amalina gora Allahin cavabdeh oldugunu séylomak sahv olard.

Ibn Riigda gbra, insanin harakatlorinin sarbast va determina
edilmig olmas: da varhigm yalniz spesifik sahslarina tatbiq edila
bilen nisbi anlayiglardir. Bslinds, insan 6z harakatlarinda sarbast
va determina edilmig deyil, har sey onun hans: saraitda olmasin-
dan asihdir.

Orta asr miisalman camiyyatinin spesifik saraitinda biitiin poten-
siallan va falsafi fikrin yekunlanm kifayat qador daqiq agkar
etmig Ibn Riigd falsafasi tam asasla diinya falsafi fikrinin inkigafi
prosesinda ¢ox miihiim alagalandirici iinsiir hesab edilir.

Orab-miisalman fikri tarixinda an parlaq va qeyri-adi simalardan
biri Jbn Haldun olmusdur (1338-1406-a illar). Onun asas asari
olan “Nasihatlar kitab1 va arablarin, farslann, barbarlarin va
onlarin ali hakimiyyat sahiblari sirasindan miiasirlarinin
giizaram haqqinda malumatlar macmuasi” sosial fikrin inkisafin-
da holledici magqam olmugdur. “Proleqomenlar” (“al-
Miigaddima”) adi almig “Boyiik tarix” kitabina miigaddima
ensiklopedik asardir. Ibn Haldun bu asari yazmagla yeni bir elm
sahasini - sosial formasiyalarin tarixi harakati prosesinda hamin
formasiyalar haqqinda elmi basa disiilan etmigdir. ibn
Haldunun hayat va yaradicailifim tadqiq etmis A.ignatenkonun
sdzlarina gora, o, dziiniin sosioloji miilahizalarinin asas istiqama-
tini bu gakilda miiayyan etmigdir: “O, Aristotelin tabiat hagqinda
tasavviirlarini inkisaf etdirmis, 6z dovriina aid fizikam niimuna
kimi gotiirmiigdiir. Slbatta, bu o demak deyildir ki, ibn Haldun
sadaca olaraq, tabii-elmi kateqoriyalan sosial gercakliya aid
etmigdir, har¢and “Proleqomenlar”in bazi yerlarinda birbasa fizi-
ki analogiyalar tapmagq olar. Masalan, filosof comiyyatda kaskin-
lagmakda olan problemlari xroniki xastaliklarla miiqayisa edarak
siillale dovlatinin “yagindan” séhbat agir, onun miixtalif
marhalalarini insan hayatinin dévrlari ila miiqayisa edir va s”.

ibn Haldun ela bir yeni elm yaratmagq istayirdi ki, onun kémayi ila
bu va ya digar gabilalarin va xalglarin hayat tarzindski farglarin
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sabablarini rasionalist mévgedan tafsir etmak miimkiin olsun.
fdrakin bu yeni sahasinin kasfi ii¢ gnoseoloji istigamatda hayata
kegirilirdi: birincisi, fbn Haldun ham filosoflar;, ham da teologlan
tarixi harakatin sabablarini baga diigmadiklerina gore tanqid edir-
di: ikincisi, o, bela hesab edirdi ki, tarix miisbat elm olmaqla takca
bu va ya digar dévra aid hadisalori tesvir etmakla kifayatlanma-
yib, ham da hamin hadisalarin sabablarini va asaslarim izah etma-
lidir; iigiinciisii, tarixin yeni anlayis falsafi diigiincalar va dini
miilahizalar obyektindan idrak obyektina cevrilan siyasatin trans-
formasiyasinu nazarda tuturdu. fbn Haldun ilk dafa olaraq etno-
qrafiya, tarix, cografiya va igtisadiyyata dair elmi tosvirlari
miisyyan qanunauygun alagays tabe olan sistema daxil etmigdir.

ibn Haldun dafslarla vurgulayird: ki, camiyystda bag veran hadi-
salar milayyan qanunlara tabedir. O, sosial hadisalarin asasim
camiyyatin maddi hayathnda axtarir. O yazir ki, miixtalif xalgla-
rin adat va tasisatlaninda nazaragarpan farglar bu xalglardan har
birinin 6z mévcudlugunu hans iisulla tamin etmasindan asilidir.

Sufilik orta asr arab-islam tefokkiiriiniin spesifik corayamdir.
Sarqgiinas filosof A.Sagadeyevin fikrinca, “sufiliyin spesifikasi
ondan ibaratdir ki, o, tarki-diinyali tablig edir va Allahi mistik
intuisiya vasitasila dark etmayin miimkiin oldugunu tasdiq edir-
di. Bu intuisiya Onunla ekzistensial slage kimi tafsir edilirdi”.
Sufilik islama va miisalman ilahiyyatina meydan oxuyan
tafakkiir corayanu deyildir. Sufiliyi tadqiq etmig irank S.X.Nasrin
fikrinca, “sufilik islama daxilen xas olan cahatdir, faktiki olaraq
islamin cdvhari va ya ezoterik dlgiisiidiir”.

Sufilik dziiniin inkigafi prosesinda neoplatonizmin, hermetik va
gnostik telimlarin, kabbala, felsafs va mistikanin tasirina maruz
qalmigdir. Lakin miisalman sufi miitafakkirlori bu dini-falsafi sis-
temlarin iinsiirlorini o gadar dziinamaxsus gakilds manalandir-
muglar ki, sufilik sirf islama xas olan ezoterik-falsafi anana kimi
formalagmgdir.

Sufilik VIII asrin ortalan — IX asrin avvallarinda Iraqda formalas-
maga baglamig, oradan Irana va/Orta Asiyaya yayimigdir.
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Sufiliyin banilsrindan biri hesab edilon Hasan al-Basri (642-728-
ci iller) deyirdi: “Kim 6z Tannsini taumigdirsa, Onu sevmigdir,
kim diinyam dark etmigdirsa, ondan iz dondarmigdir”.

Allah va insan, Allaha mahabbat, insamin Allaha qovusmas,
Allahin simasinda abadiyyatin mahv edilmasi va abadiyyat
qazanmaq problemlari sufiliyin sirf nazari xarakterli asas
masalalaridir. Allahin adlaninin xabirlanmasi, misahida, gabs-
qanhq, seyrcilik va bagqa masalalar sufiliyin xalis praktiki
masalalarina aiddir.

Sufiliyin asas ideyas1 varligin vahdati va yeganaliyi ideyasidir.
Orab-miisalman tafakkiiriinda bu ideya vahdat al-viicud anlayis1
kimi mashurdur. Hagiqatda fasilasiz yaradan va emanasiya edan
Miitlaq qiivvadan, yegana gercaklikdan — Allahdan bagqa heg sey
mévecud deyildir. Sufilar islamda etiqad ramzi olan “Allahdan
geyri Tann yoxdur” formulunu dayisdirarak “Allahdan qeyri
varhq yoxdur” goklina salmuglar. Sufiliya gora, varliq miitlag
qiivvanin yeni-yeni adlarimin va atributlarinin bitib-titkkanmaz
tazahiirlar zancirinin sartlandirdiyi fasilesiz transformasiya pro-
sesindadir.

Sufilikde insanun dziinii dark etmasina xiisusi yer aynhr. Ciinki
sufiliyin asas magsadi — Allahin dork edilmasi, mahz insamun
ziinii dark etmasi vasitosila hoyata kegirilir. Buna gora do sufi-
likda tdvsiya edilir: “San dzlini dark et, onda 6z Tannim da dark
edarsan”.

Srab-miisalman tafakkiiriinda mistisizm iki asas carayanla —uni-
tar va rasionalist carayanlarla tamsil olunmusdur.

Unitar mistisizmin parlaq niimayendalari Allaha mistik sevgini
tablig edon Obu Yazid ol-Bistami (875-ci ilda vafat etmigdir) va
Hiiseyn bin Mansur al-Hallac (922-ci ilda vafat etmigdir) idi.

Hoallacin talimina gora, Allah transsendent varhiqdir, 0, diinyanin
hiidudlarindan kenardadir. Diinyada na varsa hamisi
mahiyyatca Allahdir, yani Onun atributlarinin inikasidir. Lakin
insan menaviyyatca inkigaf etmok va tokmillasmak yolu ila
Allaha gevrila bilar, yani o, yer tiziindaki biitiin giinahlardan,
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maddiyyatdan, cismani fardilikdan temizlanmakla els saviyyaya
cata biler ki, onda Allaha sevgidan bagqa he¢ na qalmaz va bu
sevgi insani Ona qovugdurar. Hallaain poeziyasinda Allaha mis-
tik qgovugma barada misralar var:

"Man vurgunu oldugum Oyam,
Viurgunu oldugum O da manam.

Biz bir canda iki ruhug.

Ogar mani gariirsansa, Onu goriirsan.

Ogar Onu gériirsansa, bizim har ikimizi goriirsan”.

llahilik iddiasina diigmak kimi yozula bilacak bu ciir fikirlara go-
ra Hallac 922-ci ilde edam edilmigdir. Miihafizakar ilahiyyatgilar
Hallacin maghur “Haqq menam” kalamina géra onu baggla-
madilar. Lakin D.Massinyon hagh olaraq deyir ki, Hallac bu fikri
soylayarkan ilahi va bagari tabiatin substansional manada deyil,
mohabbat menasinda qovugmasi nazsrde tuturdu. Vaxtils
Coalaloddin Rumi (1207-1273-cii illar) da bu barada demisdir:
“Mansur Allaha sevgi haddina gatanda &zii-6ziina diigman
kasilmig, 6ziinii mehv etmig va demigdi: “Haqq menam”.

Rumi Allah il diinya arasinda miinasibatlarin maragh bir kon-
sepsiyasim igloyib hazirlamigdir. Ruminin taliminda Allah
sonatkar-yaradandir. O, yoxluq miistavisinda yerlagan
transsendent alomda, 6z emalatxanasinda foealiyyat gosterir.
Hissiyyat alami va hatta insarun fikirlari da ilahi atributlarin
emanasiyasi va ya tozahiirlari naticasinda deyil, “sarbast
yaradicihq” naticasinda yararr, yani Allah ila diinya arasinda

miinasibatlor emanasiyadan daha ¢ox yaradiciliq miinasi-
batlaridir.

Rumi Allaha sevgi namina torki-diinyalif: teblif etmir,
diinyadan mistik gakilda getmayi forz etsa da bu, diinyarun gozal
olmasimi bilen, lakin Allahin “yoxluq emalatxanasinda” ona
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“bizim diinyadan daha zangin” diinyalar hazirlamis va ya hazir-
lamaqda oldugunu giiman edan insanin diinyam tark etmasidir.

Obiilgasim 3l-Cunayd (910-cu ilda vafat etmigdir) hagh olaraq
rasionalist mistisizmin banisi hesab edilir. Onun fikrinca, mistik
tacriibanin mahiyyati bundan ibaratdir ki, mistik Allahla sazig
baglamigdir, 6zii {iclin dlanda Allah ligiin diri olacaqdir. Mistik
6z iradasini daim Allahin iradasine tabe etmakls, oziiniin var-
ligany, bagari keyfiyyatlarini tamamila itirir va Allahin iginda ari-
yib gedir. Lakin bundan sonra miikammal mistik 6z yolunu
davam etdirmali va sayiqhq vaziyyatina catmahdir. Bu vaziyyat-
de onun Allahi dark etmasi onu daha mitkammal insana gevira
bilar, o, 6ziina tam nazarat eda bilar.

Rasionalist mistisizmin an bdyiik nazariyyagilarindan biri ibn
Orabi (1240-a1 ilda vafat etmisdir) olmugdur.

Sufiliyin va iimumiyyatla, miisalman falsafi fikrinin tarixinda [bn

Orabi gaxsiyyatinin aynca yeri vardir. O, sufilik nazariyyasini sis-

temlagdirmis va sufilik ananalarinin beg asrlik inkisafina yekun

vurmugdur. Ibn Srabi dziiniin “Makka vahyleri” va “Miidriklik

hemmlari” adli asas asarlarinda varliq va idrak masalalarina
kifayat qadar inandinci cavablar tapmaga miivaffaq olmus, 6zii

da hamin cavablar 6z hammaslaklarini manavi kamilliya catdir-
maga ¢aligan miitafakkir kimi garh etmisdir. A.Krus gostarir ki,
bn Orabi sufinin Allaha — miitlaq varliga qovusmas: dialek-

tikasi bagqalarindan daha mahir tarzda sorh edir, Tanrimin
adlan ve atributlan Kainatin predmetlarinda agyalagdirihr: Onu
dark edanin fasilasiz dayismakda olan, Miitloq mévcudlugunun
va dziiniidarkin yeni-yeni moduslann hissi qavrayiglar saviyya-
sinda aks etdiran varhq garsgisinda 6ziind itirmasi, gﬁzlanil:ﬁa-
don vahy galmasi va Kainatda haqiqi vaziyyatin dark edilmasiila
svaz olunur. Bundan sonra darin iimidsizlik marholasi baglanir.
Bu onunla slagadardir ki, insan Miitlaq varhgin dork ellt‘diyi
xiisusiyyatlari onun saysiz-hesabsiz cizgilerindon yalmz }nn ol-
dugunu baga diigmiigdiir, miitlaq varhg: tam dark etmak isa yal-
ruz onu dark edanin éziiniin vaziyyatinin fasilasiz va sinxron
gokilds doyigmasi sayasinda miimkiindiir. Varliq va Allah hag-
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qinda ali biliklara dogru aparan yol dark edilan obyekts
diigiiniib-daginmadan, fadakarcasina sevgi yoludur. Bu sevgi
dayigmazdir, o, mistiki har dafa mistik iztirablann zirvasina -
dark edilenin va dark edanin ayrilmaz tam saklinda qovugmasi-
na gatirib gixarir.

Oz davamgilan arasinda “8n bdyiik miiallim” va “Platonun oglu”
kimi maghurlagmug Ibn Srabi insanin “kigik diinya” ve Kainatn
“konspekti” olmasi haqqinda ¢ox maragl: bir talim iglayib hazir-
lamigdir. Bu “kigik diinya” Miitlaq varhgin Sziiniidarkinin va
yaramugin son magsadi olan “Allah obrazi” kimi tesavviir edilir.
Miisalman sxolastikasinda “miikammal insan” terminini ilk dafa
Ibn Srabi iglatmigdir. O, yararugi ilahi Gergakliyin varlifinn zaruri
modusu hesab edirdi. {lahi gergaklik bu modus vasitasils ziine
sanki kanardan baxaraq onu bir obyekt kimi dark edir. ilahi
miitlaq varligin bu iki cahatine xas olan biitiin cizgilari 6ziinda bir-
lagdiren mitkammal insan bu éziiniiderk prosesinda miihiim rol
oynayir. Miikkemmal insan ela bir glizgiidiir ki, onda Allah 6z
adlanni va atributlariny, 6z potensiyalann seyr edir.

Sufiliyin asas miiddaalar1 bu Nasr as-Sarracin (988-ci ilda vafat
etmigdir), Obubakr Mahammad al-Kalabazinin (taqriban 995-ci
ilda vafat etmisdir), 9li al-Hiicvirinin (tagriban 1074-cii ilda
vafat etmigdir) va bagqalarinin asarlarinda gorh edilmigdir.

Sufilik folsafasinin ssas miiddaalanmin obrazhi garhina Cami
(1492-ci ilda vafat etmigdir) poeziyasinda rast galmak olar. Onun
sGzlarina géra, “diinya minlarle atributu (va formalan) oks
etdiran llahi nur gafaqidir va diinya hamin formalar vasitasila
6ztinii da tozahiir etdirir. Diinya adlanan bu goxsayh va miixtalif
varliglar zahiran oxsayh goriinan, hagiqatda isa 6ziiniin gergak
vahdatina mexsus olan Hagiqatin miixtalif tazahiirlaridir”.
M.F.Axundzada Caminin bu fikirlarini bels sarh edir: “Manim
azizim! Materiyada va makanda bir substansiyadan bagqa heg na
yoxdur... Bu substansiya Allah, Kainat isa Onun tszahiiriidiir.
Vahdat yalmz budur, qalan forziyyalar isa yanligdir”,

Sufilik diinyagoriisiiniin mahiyyati ikili xarakter dagiyir. Sufilik
insan v onu shats edan diinya haqqinda miiayyan sistem-
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lagdirilmig bilik verir, lakin bu bilikda iki saviyya oldugunu gor-
mak miimkiindiir: miicarrad-metafizik va mistik va intuitiv
saviyyalar. Sufilik miitafakkirlari bazi masalalorin sarhinda
filosoflara yaxinlagir, rasionalistlor va sxolastlar kimi ¢ixis etsalar
da, biitévliikda intuitiv va flahi manbali biliklari Gistiin tuturlar.
Sufilikda gox vaxt mistisizm va tarki-diinyaliq meyillari @istiinliik
taskil edir.

Sufiliyin bazi konsepsiyalar, xtisusan “Allah gormak”, “sufi

goxsiyyatinin Allahin simasinda goriinmasi va ariyib getmasi” va

digar oxgar konsepsiyalar ilahiyyatqlar tarafindan kaskin tangid

edilmigdir va indi da tonqid edilmakdadir. Orta asrlarda boyiik

miitafakkirlar: Hallac, illiiminasionizmin azarbaycanli tarafdarlan

Eynalkuzat Miyanagi (1099-1131-ci illar) va Sihabaddin Siihravardi

(1154-1191-ci illar) bu ciir tenqidin qurbanlan olmusglar. Sufiliyin
tinvanina tengidlar bu giin da saslanir. Masalan, Misir Xalq Maclisi
1979-cu ilda fundamentalist ilahiyyatcilarin tolablori qarsisinda
giizogto gedarak sufi miitafakkiri fbn al-Orabinin asarlarinin
goriata zidd asarlar kimi bu 6lkada nagrini va yayilmasiu qadagan
edan qanun qabul etmigdir. Lakin bu ciir tanqid sufilivin ziiniin
diinyagoriisii sistemi kimi istiqamati ila deyil, ¢ox giiman ki, dini-
siyasi hadisalarin gedisi ila baghdir.

Yuxanda garh edilan materiali yekunlagdiraraq deya bilarik ki,
sxolastik teologiyanin - kalarmin niimayandalari olan “Saf qar-
daglar”, elaca da sufi miitafakkirlari filosoflanin asas siyahisina
daxil edilmir. Orab-islam diinyasinda filosof dedikda, qadim
yunan falsafasinin va ilk ndvbada, Aristotel falsafasinin ideya va
doktrinalanini qabul etmis miitafakkirlor nazarda tutulur.

Sarq peripatetizminin asasini Aristotelin ideyalan togkil edir. Bu'
ideyalar uzun miiddat Orta asrlar arab-miisalman falsafosi
¢argivasinda davam etmis, bu falsafa 6ziiniin asas miiddaalaninin
prinsipial farglarina baxmayaraq, aristotelizmin haqiqi ruhunu
va mahiyyatini goruyub saxlamig, dirgaltmis va avmpahlanrlg
sonraki nasillarina catdirmgdir. Orta asrlarin xristian falsafasi
tomizmin simasinda Aristotelin falsafi irsini cihizlagdirmus,
kasiblagdirmis va asas mazmunundan mahrum etmisdir. Sarq
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peripatetizmi kimi maghur olan miisalman falsofesi isa aris-
totelizmin hagigi, tohrif edilmamis gakilda uygunlagdiriimas
tigiin bdyiik xidmatlar gostarmigdir.

Orta asrlarin arob-miisalman falsafasi tsbii-elmi tafakkiirla six
alagali gakilda inkisaf edirdi. Hamin dévriin filosoflaninin goxu,
eyni zamanda ham da astronom, riyaziyyatg, hakim alimlar idi.

Srabdilli filosoflarin hamisi 6z talimlarinda din ila falsafeni, dini
etiqadla zakam bangdirmaga, bir araya gatirmaya cahgirdilar.

adi Orta asrlarda A n i. Azarbaycan On
Sarqin yitksak deracads madsni inkigafa nail olmug gadim

dlkalorindan biridir. Blverigli cografi mbvqeyi va zangin maddi
ehtiyatlar1 sayasinda Azarbaycan tezliklo diinya tarixina
diigmiigdiir. Bu 6lkanin arazisinds Manna, Midiya, Qafqaz
Albaniyas: kimi atraf diinyanin sivilizasiyalan ila genig alaqaleri
olan miixtalif dovlatlor yaranmig ve mévcud olmusdur. Iran,
Hindistan, Yunanstan, areb diinyas: va Orta Asiya olkaleri il
samarali alagaler naticasinda Azarbaycanda yiiksek daracada
inkigaf etmis madaniyyat yaranmigdir. Bu madaniyyst nainki
bagqa madaniyyatlarin elementlarindan yaradia gakilda istifada
etmis va onlan inkisaf etdirmig, hatta ©6zii da hamin
madaniyyatlara ciddi tesir gostarmis va onlann nailiyyatlarina
sanball tohfalar vermigdir. Azarbaycamin falsafi fikri onun
monavi madaniyystinin an miihiim tarkib hissalarindan biridir.

Azarbaycanin dini-falsafi fikir tarixini dyrenmak iigiin asas adabi
manba zardistiliyin miiqaddas “Avesta” asaridir. Onun ganun-
lani gargivasinda yaradilmig kitabda materiya va harakat, yaran-
ma va mahv olma, makan va zaman anlayiglan, habela Aristotel
falsafasinin diger anlayislari sarh edilmigdir. Zardigtilik telimi
tagriban 3000 il bundan avval yagamug Zardiigtiin ad ila baghdur.
Hasla Platon Zardiigtiin gadim dovr filosofu olmasim bildirirdi.
Aristotel do Zardiigtiin Xeyir va Sar arasinda miibariza haqqinda
talimi ilo tanig idi. Maghur miisalman yeresiografi Mahammad
as-Sohrastani (1153-cii ilda vafat etmigdir) gostarir ki,
Purtugaspanin oglu Zardiigt car Vigtaspin hakimiyyati dévriinda
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anadan olmugdur. Onun atasi aslan Azarbaycandan, anasi
Dukdihova isa Rey gaharindan idi.

Zardiigtilik va onun miigaddas kitabi “Avesta” uzun asrlar boyu
formalagmugdir. Zardiigtilik taliminin asasimu tokca fiziki tobiatda
deyil, ham da ilahiyyat sahasinda azali vahdat ideyas: taskil edir.
Zardiigt gostorir ki, baglangicda yalniz bir Tann — miidrik hékmdar
Hormiiz mbvcud olmugdur. Biitiin flahi yaxgiliglar yalnz onun ads
ila alaqalandirilirdi, Tannlann goxalmas: va miixtaliflagmasi isa yal-
ruz gar llahisi Shrimanin méveudlugu ils baghdir. Hérmiiz dziina
kémak magsadi ila diger xeyir allahlan, itk névbada yeddi “saxa-
vatli 8lmaz” Tannlar yaratmugdir. Onlar ox giiman ki, diinyamn
yaranmasimun yeddi marhalasini aks etdirir - od, su, sama, torpag,
bitkilar, heyvanlar va insan. Od “©dalat” va ya “Qayda” bildiran
Asga Tannsi ila baghdir. Odun yaranmas: “Novruz” - “Yeni gin”
ad almig yaz giin durumu ila eyni vaxta diigir.

Akademik A.Makovelski gostarir ki, “Avesta”ya gora Kainat tor-
paqdan, okeandan, samadan, baglangici bilinmayan isigh
kiiradan va Connatdan ibaratdir. O dovrda Yeri dairavi gakilda,
serhadleri balli olan vo okeanla ahatalonmig arazi kimi tasavviir
edirdiler. Biitiin tobiat canlidir, ruh anlayis: takca insanlara, hey-
vanlara, digar canhlara va agyalara deyil, ham da personlagdinl-
mug miicarradliklara - evlars, kandlars, suya va s. samil edilirdi.
Insanun ruhu févgalada gakilda miithiim rol oynayir. insanin sag-
hginda giiurlu faaliyyat mahz ona maxsusdur: hisslar, tafokkiir,
nitq, irada - bu faaliyyatin novlaridir. Ruh badana hékm edir.

Zardiistiliyin axlaq falsafasi iig sozle ifado olunur: Qumat -
xeyirxah fikirlar, Qukta — xeyirxah sézlar va Qvarsta - xeyirxah
amollar. Torpag suvarmaq va becarmak, meyva agaclari akmak,
ham fiziki tamizliya (badanin, paltarin, otagin va s. tmizliyi),
ham da manavi safhia (fikirlorin, sdzlarin va harakatlarin saflig)
riayat etmak manavi borc hesab edilir.

Diinyada Xeyirla Sar arasinda miibariza gedir, 6zii do pisliklor va
iztirablar Allahin iradasi ila bag vermir, onlar 6z xogbaxtliyinin
faal yaradicilan olan insanlann dziindan asihdir.
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Eramuzin III-IV asrlarinda Azarbaycanda zarvanilik falsafi mak-
tabi yaranmaga baglamugdir. Bu maktab Yaxin va Orta $erq
dlkalarinda inkigaf etmigdir. Islamdan sonraki dovrda hamin
moktab dahrizm ad ilo maghurlasmigdir. Zardiistilik dualizm
ila farqlandiyi halda, zarvanilik monizma meyil edir, sonsuz
zamar (zarvana akaranata) biitiin varhgmn ilk baglangici hesab
edirdi. Zarvanist falsafi agli miithakimalarin saciyyavi
xiisusiyyati ondan ibaratdir ki, bu talim zaman va makanin
abadiliyini tasdiglayir, tebii ganunauygunluglan, diinyanin -
minerallarin, cisimlarin va canh varhglann ilk baglangicdan tabii
yolla yaranmasim etiraf edirdi. Dahriler diinyarun abadiliyini
etiraf edirdilar.

Taxminan hamin dévrda yaranmig manilik taliminin banisi
Mani adhi bir miidrik saxs (216-278-c1 illar) olmugdur. ©n
iimumi talim sayilmaga iddia edan maniliyin tarefdarlan
bildirirdilar ki, onun missiyas1 biitiin bagqa dinlari avez
etmakdir. Mani dyradirdi ki, diinyada ziilmat gaklinda temsil
olunmus Sar hékmranhgq edir; ilahi substansiya ve ya ilahi nur
ila tamsil olunmus, hayat va yaradicihq manbayi olan Xeyir isa
ziilmatin asiridir. Xeyiri asirlikdan yalniz tarki-diinya hayat tarzi
sayasinda xilas etmak olar. Bu yolu se¢mis insan sada hayat tarzi
kegirmali, at yemamali, gorab igmamali, miilkiyyatdan imtina
etmali va nikah baglamamahdir.

Biitiin Yaxin $arq regionunda oldugu kimi, Azarbaycanda da fal-
safi fikir tarixinda V asrin axirlan-VI asrin avvallarinds Iranda
yaranmis mazdakizm harakati miihiim yer tutur. Mazdakizmin
banisi Mazdak (529-cu ilda vafat etmigdir) aslan Nigapurdan va
ya Tobrizdan idi. Mazdokizmin asasii isiqla ziilmatin
miibarizasi ideyas tagkil edir. Nurlu, xeyirxah baglangic irads va
gtuura malikdir, ziilmat baglangic isa kordur. Ziilmat baglangic
bazan qalib galsa da, onun qalabasi miivaqqati, tesadiifi va
éteridir. O, gec-tez 6z yerini nurlu baglangica vermalidir.

Orta asrlarda Maninin va Mazdakin talimlari Azarbaycanda fal-
safi tafokkiiriin xarakterina va xiisusiyyatlarina gox giiclii tasir
gostarmisdir.
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IV asrdan baglayaraq Azarbaycanin gimalinda — Albaniyada xris-
tianhgin mévqgelari mohkamlonir. Alban kilsasi tarixan tokca
Qafqazda deyil, biitiin xristian diinyasinda an gadim kilsalardan
biri olmugdur. IIl asrda xristianligin ilk vaizlari Yerusalimdan va
Suriyadan Qafqaza galir va 6z dinlarini bu regionda, o ciimladan
Albaniyada yaymaga baslayirlar. Burada xristian-monofizitlarin
ilk icmalar yaramr. IV asrin ortalarindan VII asrin ortalarina
qadar, yani islam dini bu 6lkaya gatirilana qadar Albaniyada ras-
man taminmig xristianhiq diinyagériisiiniin méveud olmasmi
nazara alsaq, tafakkiiriin formalagmasina bu dinin tasir daracasi-
ni tasavviir etmak olar.

Azarbaycan xalqunin falsafi va sosioloji fikrinin asaslan folklorda
da miisahida olunur. Bizim eradan avval VII-VI asrlora aid olan
Midiya afsanalari — poetik xalq dastanlan malumdur. “Avesta”da
bir sira mifoloji personajlar haqqinda daqiq malumatlar vardir.
Orta asrlarda Azarbaycan adebiyyatmin gérkamli yazili abidasi
olmug “Kitabi-Dada Qorqud” biitiin diinyada maghurdur. Bu epos
islam dininin regiona galisindan bilavasita avval vo islamin ilk tig
asrinda bag vermis hadisalor, gahramanliglar barada hekayotdir.
Miidrik Dade Qorqud bu hadisalarin bilavasita igtirakgisi va onlan
epos gaklinda tasvir etmis miallifdir. Bu eposda miidrik garglinin
varliq qanunlan barada diigiincalari, yaranigin magsadlari hagqin-
da, Allah-insan miinasibatleri barada onun miilahizalari ila tamig
olmagq imkam alda edirik. Dada Qorqudun nasihatlari gox darin
etik mazmuna malikdir: insanin bagina galan biitiin folakotlor
sohratporastlik, tokabbiir, lovgaliq, tonballik, abirsizhig, aciq va
qozab kimi saxta dayarlar doguran bilmazliyin va yanhs tasavviir-
larin naticasidir. Eposda bela bir ideya da diqqati calb edir ki, insan
bilik gazandiqca onun azadliq saviyyasi arir. Eposun talqin etdiyi
asas ibrat darsi budur: avval 6ziinii derk et, onda Allahi da, Onun
miitlaq iradasi ila yaranmug diinyan da dark edarsan. Kémak tiglin
Allaha miiraciat edonda, Ona iimid edilmasi bu hagiqatin dark
olunmasinin naticasi kimi tozahir edir.

Azarbaycanda asl falsafi tafakkiir erkan Orta asrlarde, arablar bu
dlkani istila edandan va VIl asrin 40-c illarinda burada islam dini
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yayilandan sonra yaranmugdir. VIII asrin avvalindan XIII asra
gadar olan dévr falsafi problemlarin miixtalifliyi ila saciyyavidir.
Azarbaycan falsafi fikri 6ziinlin an bdyiik niimayandalari
Bahmanyar, Eynalkuzat Miyanagi, Sihabaddin Siihraverdi,
Siracaddin Urmavi, Xaqani Sirvani, Nizami Gancavi, Nasiraddin
(Nasir ad-Din) Tusi va bir sira basqalannin simasinda antik fal-
safanin, Sarq peripatetizminin, imumiyyatla, haqiqi falsafi fikrin
nailiyyatlorinin inkigsafinda miithiim rol oynamigdir.

Peripatetizmin Azarbaycanda yayilmasi masalasi ila slagadar, ilk
névbada XI asrin gorkamli Azarbaycan filosof-peripatetiki, fbn
Sinamn sagirdi Bahmanyarin adim ¢akmak lazimdir. Bahmanyar
ibn al-Marzban al-Azerbaycani (1066-c1 ilde vofat etmigdir)
nainki Azarbaycamn, hatta biitiin Yaxin Sarq regionunun falsafa
tarixinda faxri yer tutur. O, ibn Sinarun an yaxin davamgilarin-
dan biri, onun falsafasinin bilicisi va tafsirgisi idi. O, “idrak”,
mantiga aid “Bazek”, “Sevinc va sesadat”, “Musigi haqqmda"
kitablarin va goxsayl traktatlarin miiallifidir.

Bashmanyarin sah asari “idrak” (“at-Tahsil”) kitabidir. Miiallif
bu kitab1 6z miialliminin asarlarina, onunla gaxsi sohbatlarina,
eloca da Ibn Sina falsafasinin bazi qaranliq masalalarinin
miistaqil tadgigina asaslanaraq yazmugdir. Bu kitabda, ilk
névbada, varhigi, moveudlugu, yani “ilkin falsafa”nin
movzusunu $arq peripatetiklarinin neca tafsir etmalari barada
suala cavab tapiriq. “Metafizikanin predmetinin biitiin geylar
iigiin imumi olan cahatinin, mahz mévcudluq, yani varhq”
oldugunu geyd edan Bahmanyar mévcudlugun iki ndviiniin -
zoruri moveudlugun va ehtimal edilon méveudlugun olmasinm
etiraf edir. Zoruri movcudlugun ister yaxin, istarsa da uzaq
sababi yoxdur. Zaruri mévcudluq heg naden asih olmadan
movcuddur, o, ilk baglangicdir, zliiyiinda méveud olan,
oziiniin sababi olmayan, 6zii isa ehtimal edilan mévecudlugu
tomsil edan biitiin bagqa varhiglarin mévcudiugunun sababi
olan Allahdir. Diizdiir, bu halda Bshmanyar “Allah” anlayigin-
dan va ya bagqa dini terminlardan istifada etmir, lakin filosof
birmanali olaraq gosterir ki, peripatetiklar ilahi atributlarin
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ramzi garhi asasinda Allahin zaka, bilik, irada va qudratlilik
kimi atributlara malik olmasim bildirirlar.

Bahmoanyara gora, har seyin ilk mévcudata aidiyyati vardir va
har geyin varlifn da Onunla baglidir. Buna gora da seylarin 6z
daxilinda m&vcud ola bilmasinin zaruriliyi va onlann sabablari
iiziindan movcud olmalarinin zaruriliyi Ona malumdur.

Bahmanyar dyradir ki, har bir miikkommallik vo gbzallik insana
hazz verir, ¢inki yaxs1 odur ki, har kas ona can atir. Hor kasin can
atdipy sey isa varhq va ya varhgin mitkemmolliyidir, ¢linki
yoxluq 6ziina calb etmir. Zaruri moveud olan isa saf nematdir,
¢iinki ona heg bir pislik qangmamigdir. 9gar O, xalis gozalliyo va
safliga malikdirss, O, 6zliiylinda miitlag nematdir. O, dziinti an
miitkemmal terzde dark edir. Har hansi mitkommollik ziina
sevgi dogurur, demali, O, dziinii sevir, lakin bu sevgi mahabbat
vasitasile olmur; Onun iigin “olmaq” Ozinu azabli sevgi ila
deyil, faal mahabbatlo sevmak, Oziindan zbvq almaq demakdir.
Onun sevilan va sevan olmasi Onun movcudlugunun eynidir.

Belalikls, O, aghn giicii ilo dark edila bilandir - agil Onu dark etsa
da, etmasa da; O, sevilandir - sevgi obyekti olsa da, olmasa da.

Mévcud seylar zeruri varhgdan yaranir va onlanin méveudlugu
bir pesadir. Hadisalar ondan Onun iradasi ila eyni olan biliklari
sayasinda yaramr. Zaruri mévcud olamin atributlanndan biri
canh atributudur. Canl — gavrayan va faaliyyat gostarandir; can-
linin xassalarina aid olan harakatlar Ondan bahralanir. Eyni
zamanda, zaruri mdvcud olan gergayin atributuna malikdir.
Seyin gergokliyi Onun varhgun fordilagdirilmasindadir.

Buna gors da, 6zlityiinda Zoruri Méveud Olandan daha gerf;ayi
yoxdur. Onunla miigayisada har sey qgeyri-real, Onun sayasindo
har sey realdir, Zaruri Mvcud Olan gergak olmaga daha qox lf“
yiqdir. Els buna gbra da Onun simasindan bagqa har sey fanidir.

Gérdilyiimiiz kimi, Orta asrlarda Yaxin Sorgin digor filosof-peri-
patetiklari kimi, Bahmanyar da Platonun tasirindan azad deyildi.
Onun asarlsrinda Quran ayalarina istinadlar olmasa da yena
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goriiriik ki, o, dini hagiqatlari filosof kimi manalandirir, falsafaya
agkar iistiinliik vermakla dini va falsafani bangdirmaga cahgir.

Bahmanyar agh gergokliyin dark edilmasi vasitasi kimi gabul
edirdi. O, mantiq elmina aid biliklari yiiksak giymatlandirir va
mantiqi masalalarin hallina boyiik mana verirdi. O, 6z hékmlari-
ni zakarmun komayi ila, mantigi iisulla isbat etmaya calhsirdi. O,
montiqi darindan tadqiq edir, mentigin vazifesini tafekkiirii
sahvlardan qorumaqda goriirdii. Onun fikrinca, tafakkiiriin ham
forma, ham da material baximindan diizgiin olmasi hagiqati
dark etmayin zaruri gartidir: istanilan materialdan ev va ya kilsa
tikmak, elaca da miixtalif materiallardan istanilen formada ev va
ya kilsa tikmak miimkiin olmadi§i kimi (har bir tikinti iigiin
miivafiq material va forma lazimdir), miixtalif materiallardan va
istanilan formada diizgiin fikir qurmaq da miimkiin deyildir. Va
aksina, tafakkiir yolu ila dark edila bilan har bir predmet iigiin
ona miivafiq olan material va forma vardir ki, onlara asasan
miiayyan predmet dark edilir.

Bahmanyann fikrinca, insanin qalbi zaka ila dark edils bilanlari
bilavasita, maddi seylari isa duygular vasitasile dark edan geyri-
maddi substansiyadir. Ruh ham da badani idars edir.

Orta asrlar Azarbaycaninda falsafi problemlarla Sfzaladdin
Xunaci, Nacmaddin Naxgivani, Siracaddin Urmavi va adlan hala
onlarn saghginda Azarbaycamin hiidudlanndan ¢ox-gox uzag-
larda malum olan digar gérkamli miitafakkirlar maggul olurdu.
Onlarn goxu Ibn Sinanin asarlerina garhlar yazdiglarna gora
taninrmugdi.

Orta asrlar Azarbaycan falsafasini tadqiq etmis tarixgi
Z.Mammadov gostarir ki, Nacmaddin Naxcivani (1253-cii ildan
sonra vafat etmigdir) Jarq peripatetizmini miikammal Syran-
misdi, lakin o, ardicil aristotelgi deyildi. O, Ibn Sina falsafasinin
bozi miiddaalarim1 tanqidi mévgedan aragdirmigdi. Diger
gorkamli filosof Siracaddin Urmavi (1283-cii ilda vafat
etmigdir) dziiniin varhq, idrak va mantiq haqqinda talimi ila
$orq peripatetizmini zanginlagdirmigdir. Onun asarlarinda
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harskat, zaman va makan kateqoriyalarimin, idrak va mantiq
masalalarinin nazardan kegirilmasi miihiim yer tutur. Onun
miihakimalar va aqli naticalar haqqinda talimi, xiisusan sillo-
gizmlar formasi kasb edan deduktiv aqli naticalarin tahlili
xiisusi maraq dogurur.

Sufilik falsafasini xiisusi qeyd etmak lazimdir. Nazari sufiliyin an
parlag niimayandalarindan biri igrakizm carayamimin banisi

i i (1191-ci ilda vafat etmisgdir) idi.
Qarb tadqiqatgilaninin aksariyyati Sihraverdini igraki va ya
emanasiya sufiliyinin nazeriyyagisi hesab edir. Azarbaycanh
tadgiqatqa Z.Mammadovun fikrinca, bu filosofun 52 aserindan
13-ii peripatetizma, 15-i sufiliya, 8- emanasionizma, qalan 16-st
miixtalif problemlsra aiddir. Bu da Sithravardi falsafasini sufilik
falsafasi hesab etmaya imkan verir.

Z Mammadovun fikrinca, igrakizm tolimina gora isiqlardan va
onlarin kdlgalarindan ibarat olan biitiin varhglann zirvasini
Miitlaq nur — Nurlar nuru tagkil edir. Digar isiqlar va onlann kél-
galori (cisimlari) bu vahid igigdan amala galir. Burada Platonun
emanasiya nazariyyasinin Siihravardinin baxiglarina miiayyan
gader tosir gdstarmasi miisahida olunur. Buna baxmayaraq,
Platonun “emanatizmi” va Siithravardinin “igrakizmi” miixtalif
geylordir. Platonda Allah tabiatin hiidudlarindan kenara
axarilmig, ona garst qoyulmus oldugu halda, Siihravardida
Allah tabiatla vehdatda olan béliinmaz tamdir. Bundan alava,
igrakizm falsafasinda zaka, ruh va badandan ibarat lichadli sis-
tema deyil, isiq ila ziilmatdan ibarat ikihadli sistema asaslanan
yeni emanasiya nazariyyssi yaradilmigdir. Igrakizm tolimina
gors, insamin ruhu miicarrad nurdan yaranan isiqdir. Insan
6ziiniin biitiin faaliyystini onun daxilinda movcud olan miicar-
rad ig1q sayasinds hayata kegirir.

Sithravardinin talimina gora, biitin movcudiyyati tagkil edan
substansiya materiyadir. Miixtalif aksidensiyalarin sayasinda
materiyanin gorkami doayisir. Masalon, materiya dord iinsiirda
dérd forma — gah od, gah hava, gah su, gah da torpaq formas
kasb edir. Unsiirlar arasinda logv edila bilmayacok manea yox-
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dur - onlarm qarsiligh ¢evrilmasi miimkiin hesab edilir. Tabiatda
heg na yox olmur va tamam mahv olmur.

Siihravardi idrakin hissi, aqli va intuitiv pillalarini forqlondirir.
O, hamin pillslarin ilk ikisini “tadqiqat falsafasi” va ya “isbat fal-
safasi”, iiglincii pilloni isa févqaltebii diinyamn sirlarini acan,
ilahi haqiqati agkara gixaran “vshye osaslanan foalsafa”
adlandinr.

Sithravardinin falsafi irsinde maragh ve orijinal sosial-etik
baxiglar da vardir.

Azarbaycan Renessanst folsafesi. Azarbaycan tarixinda XI-XIII

asrlar Renessans dovrii hesab edilir. Hamin dévrda Sarqds, o
ciimladan Canubi Qafqazda da iqtisadiyyat, madaniyyst,
incasanat, elm, ictimai-falsafi fikir va poeziya siiratla inkisaf edir-
di. Azarbaycanin Serqda an iri goharlar olan Barda, Gancs,
Samaxi, Ordabil, Tabriz kimi madaniyyat markazlori gigaklan-
mokda idi. Senatkarhq genis inkigaf edir, gozal memarhq
abidalari ucaldilirdi, Azarbaycan dziiniin madrasa deyilan tahsil
miiassisalori, hakim, tarixgi, astronom, cografiyag: alimlari,
miitafakkir humanistlari, elaco da zirvasi Nizami Gancavi diihast
olan zangin poeziyas ila ad gixarmuigdi. Bu dovrda Azarbaycan
dili imumxalgq dilina gevrilir, 5lkanin ayn-ayn gaharlari arasinda
miiayysn tasarriifat-iqtisadi alagalar inkigaf edir ve mohkem-
lanir, Azarbaycan xalq: formalagir.

Hamin dévrda Azarbaycarun falsafi fikri daha gox toraqqi edir.
Onun gorkamli niimayandasi Xaqani Sirvani (1120-1199-cu illar)
olmugdur. Miikemmal tahsil almig bu miitafokkir $arq peripatetiz-
mi, sufilik, antik falsafs ila tarug idi, tez-tez onlann ananalerine
miiraciat edirdi, lakin 6ziinden avvalki filosoflarn heg birinin
baxiglarina garik qixmird1. 9ksina, o tez-tez Platonun, Aristotelin,
Evklidin, habels sorqli aristotelgilarin, o ciimledan Ibn Sinann
baxiglarini tanqid edirdi. Cox giiman ki, onun antik va arabdilli fal-
safa ananalarina tenqgidi yanagmasinn sababini yaratmagq egqi ila
cogan zakani hamin dévriin hakim ideologiyasirun — dinin icaza
verdiyi hadlar daxilinda saxlamagq istayinda axtarmaq lazamdur.
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Xaqani falsafeya geylarin va hadisalorin mahiyyatinin kasfi va
dyranilmasi ils maggul olan elm kimi tarif verir. O, Allahin mév-
cudlugunu gabul edir, diinyarun yaradildigina amindir. Sbadi
mévcud olan Tanrinin yaratdifi diinya da abadilik atributuna
malikdir, ¢linki onu yaradan abadidir.

Xaqaniya gbra, maddi alom dérd ilkin iinsiirdan ibaratdir: tor-
paq, hava, su va od. Bu diinya, o ciimladan insan 6zii da ilahi var-
hgin tozahiirii va Allahuin varhginin tesdigidir. insan Allahin
kicildilmig suratidir. Miitafakkir yazir: “Manim biitiin obrazim
Odur (Allahdir), manim biitiin keyfiyyatlorim Odur, buna gora
da manim sozlarimda na “man” var, na da “biz""

Xaqaniya gors, ruh “abadi substansiyadir” va 6z tabiatina gora,
“xalis igiga” oxgayir. O, ruhun ii¢ ndviinii farglandirir: bitki ruhu,
heyvan ruhu va agilh, yaxud danigan ruh. Sgar ruh badani tark
edarsa, badan mahv olar.

Miitafokkir bela hesab edir ki, hagigatin dark edilmasi varhgin on
kateqoriyasini dark etmakdan ibaratdir. Aristotelin irali siirdiiys
va Ibn Sinarun falsafi sisteminda da rast galinon hamin kate-
qoriyalar bunlardir: mahiyyat, keyfiyyat, kemiyyat, nisbat,
mokan, zaman, mévge, maliklik, harakat va iztirab. “On mantiqi
kateqoriyam dark etmalisan, giinki (onlan dark edan) haqigata
yiyalanmig hesab olunur”.

Xagqaniya gora, idrak prosesinda hisslar va zaka istirak edir va bu
va ya diger hagiqatin yaqinliyini yalniz zaka sdylaya bilar.

Béyiik Azarbaycan sairi va miitafakkiri Nizami Gancavi (1141-
1209-cu illar) erkan Sarq Renessans falsafasinin parlaq
niimayandasidir. Onun yazdify darin falsofi mazmunlu beg
bbyitk poema — “Sirlar xazinasi”, “Xosrov v §irin”, “Leyli va
Macnun”, “Yeddi gozal” va “Isgandarmnama” Azerbaycanin va
biitiin Yaxin $argin adabiyyat tarixina “Xomsa” (“Beslik”) adh ila
daxil olmus, farsdilli va tiirkdilli gairlor hamin poemalara
coxsayli naziralar yazmiglar. Nizami poeziyasinin falsafi darin-
liyini ham gairin varligin qanunlanni va strukturunu dark etmak
istoyi, ham da miitkemmal tahsil almast ila izah etmak olar. Bu
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tahsil onun Serq peripatetiklarinin, xiisussn Farabinin va fbn
Sinanin miitoraqqi ideyalarin, elaca da zardiigtilik, gadim hind
va gadim yunan falsafasi ananalarini manimsamasina va onlar-
dan yaradicihigla istifads etmasina imkan verirdi.

Heg giibhasiz, Nizaminin diinyagoriigiinda mistisizmin va din
falsafasinin giiclii tasiri hiss edilmakdadir. Biz bunu sairin fal-
safasinin  “zaif va manfi cahatlarinin” tazahiirii hesab
etmamaliyik. Bunlar olmasaydi, Nizaminin miiasirlari, sadace
olaraq, onu baga diismazdilar. Baghca masalo odur ki, diinyarun
dark olunmas ii¢lin Nizaminin taklif etdiyi asas metod medi-
tasiya va ya ananavi dini izah deyil, mantiqi tafokkiir idi. Nizami
falsafi iimumilagdirmalar aparmaq istedadina malik olan dahi
sairdir. O, 6z qarsisinda miilahizalar yiiriitmak iigiin miicarrad
movzu kimi hayatin ayrica bir parcasim deyil, hayatin biitiin
panoramini, onun biitiin sosial manzarasini goriirdii. Bu, tokca
incasanatda tam oks olunmag: deyil, ham da fikrin gargin igini,
falsafi naticalar qixarmag: talab edir. “Leyli va Macnun” poe-
masinda:

“Ey 0z varlig da bilinmaz hikmat,
Zahira, batina bir sansan balad.
Biitiin bu canhlar, cansizlar ki var,
“Yaran” demayinla yaranmg onlar” -

deysn Nizami “Xosrov va §irin” poemasinda els qayda toklif
edir ki, ona asasan Tanrinin yaratdif diinyar dark etmak olar:

“Har seydan fistiindiir sabab” deyirkan,
O bayiik giidrati san kiildirsan.
Varligin avvali agar sababsa,

Bas sabab piinhandir necin har kasa?

.. O bayiik Tannidan olmasa farman,
Malumdur ki, galmaz viicuda bir can”.
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Dark edila bilmayan yegana varliq Allahdir. O, transsendentdir.
Onu dark etmoak miimkiin deyil, yalmiz Onun yaratdiglarin
dark etmak olar.

Nizaminin kosmoloji baxiglari, elaca da Yerin sathinin dayis-
masinin ssbablari haqqinda tessvviirlari béyiik maraq dogurur.
Sairin bu masalalera dair miilahizalari onun miitksmmal tahsili-
ng, ensiklopedik biliklara malik olmasina dalalat edir.

Nizamiya gors, ruh badanla baghdir va onu harakata gatirir.
Harakat etdirani harakat edandan ayr tasavviir etmak miimkiin
olmadi kimi, ruhu da badandan ayr: tasavviir etmak miimkiin
deyildir. Lakin badan 6landan sonra ruh badanin harokatinin
sababi olmur, o, bir név pargara, Géyiin dairavi harakatinin saba-
bina gevrilir. Nizaminin ruh va badanin alaqasi barada basigla-
ninda aristotelizm falsafasinin tasiri agkar goriniir.

Nizaminin aksliklarin vohdati baradoki fikirlari da maraghdr.
airin bu masalaya miinasibatds mévqeyi beladir: diinyada va
hayatda bir-biri ilo aynlmaz gokilde bagl olan va aksliklarin
vahdatini togkil edan isiqh-miisbat vo qaranliq-manfi cohatlor
vardir. Yer iiziinda xalis sevinc olmur. Burada sevinc hamisa
kadarls, mamnunlugq iztirabla, xosagalan giissa ila garigmug olur.

Nizami insanun layagatina inanan, yaxsihgin va adalatin zafar
calmasimi arzu edan humanist idi. Nizami biitiin yaradicailig
arzinda adalatli hékmdar idealr axtarmig va onu Isgandorin
obrazinda tacassiim etdirmigdir: Nizaminin bu qahramani ideal
hokmdar, miidrik filosof va uzaggérandir. Sairin humanizmi dini
doziimliiliik, azadfikirlilik, qadina hérmat ruhu ila farglanir.
Miitafakkirin humanist konsepsiyasinin dzayini tagkil edan asas
ideya insarun boyiikliiyiiniin va gozalliyinin, fiziki vo idraki
qiivvasinin tentanasidir.

Nizaminin etik baxiglan boyiik maraq dogurur. Sair tamahkar-
g, hadsiz acgézlityd, sarvat herisliyini pislayir. “Igbalnama“da
“Acgbz olma, sarvat bollufuna uyma” deyan sair “Isgandarna-
ma”nin bagqa bir yerinda tovsiya edir: “Cox ver, az al”. “Xosrov
va Sirin” poemasinda o, saxavatli olmag: nasihat edir: “Daniz
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kimi saxavatli ol, bunun miigabilinds miikafat axtarma”.
“jqbalnama”da saxavatlilik Aristotelin va Sokratin miidriklik
haqqnda fikirlarina asasan tasvir edilir. Aristotel pul barasinda
deyir: “Sanin yaninda olan xazina sanin iiin afir bir yiikdiir,
Bgor onu paylasan, xilas olacagsan. Pul od kimidir, onu y1gmaga
daymaz. O, qfilamdir, onu &ziindan kanara atmaq lazimdir”,
Nizami Sokratin dilindan saxavatli olmag), kuzalari daim su ila
dolduran ¢esmaya oxgamag: maslahat goriir; kuzalar sinr, lakin
¢esmadaki su titkanmir.

Nizami ideyalarmnin oxucularin zakasina va qalbine uzun miid-
dat tasir gdstarmasinin sirri ondan ibaratdir ki, o, insamn, insani
dayarlarin, gozalliyin va xeyirxahhigin na oldugu barada suallara
kifayat qadar inandirici cavablar tapmaga miivaffaq olmugdur.
Sair bu cavablar insarun manavi takmillagma yolunu géstarmaya
calisan miidrik kimi poetik formada garh etmigdir.

Nasiraddin Tusi (1201-1274) Azarbaycan, Iran, areb &lkaleri va
Orta Asiya xalglannin menavi inkigafina ciddi tesir gostarmis
gorkamli astronom, riyaziyyatg va filosof olmugdur. Manbalarda
onun 150-dan artiq asarin miiallifi olmasi gdstarilir. Bu asarlar
arasinda “Oxlaqi-Nasiri”, “Qadim gahlarin adat va hiiquqlan
haqqinda traktat”, “Abaka xana nasihat” kimi falsafi asarlori
miihiim yer tutur. N, Tusi éziiniin bir stra asarlarind fbn Sina fal-
safasini inkisaf etdirir va onu Faxraddin Razi va Mahammad
Sohristani kimi tanqidgilarin hiicumlarindan miidafia edir.

1235-ci ilda yazilmig “Oxlaqi-Nasiri” kitabi xiisusi elmi va tarixi-
falsafi shamiyyat kasb edir. Bu kitabda idrak nazeriyyasi, etika va
sosiologiya masalaleri garh edilir. N.Tusinin bdyiik xidmati
ondan ibaratdir ki, o, XIII asrda Sarqda ilk dafa materiyanin yox
olmamas: va qarsihqlt evrilmasi prinsipini irali siirmigdiir. O,
“Oxlaqi-Nasiri” asarinda yazirdi: “Bgar bir adam digqatli va kamil
bir tadgiqatet gozii ila maddalarin dayismasina, qurulug va tarkiblarin
dagilib yenidan qurulmasina, onlar arasmdak: gevrilis va ziddiyyatlara
nazar salsa, maddalar miibadilasindan, yaranb yox olma proseslarindan
xabardar olsa, miitlaq girar ki, diinyada heg bir sey tam gakilda mahv
olmur, balka onun formalar, vaziyyati, tarkibi, qurulugu, rangi, key-
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fiyyatlari ya sarikli bir varliga va ya sabit bir maddaya cevrilir. Masalan,
su hava olur, hava da od".

N.Tusi dark edila bilan diinyamn obyektiv movcudluguna siibha
etmir. Onun fikrinca, idrak diinyanmin tafakkiir mazmununun
derk edilmesi deyil, xarici geylorin obrazlarimin onlan dark
edanin hisslarinde va zokasinda inikasidir. Yalmiz mitkammal
zokaya va saglam tabiate malik olan insanlar diinyam dark eda
bilarlar.

Miitefokkir qazamlmis vo qazanilmamug biliklari farglondirir.
Qazanilmamug biliklar onlanin alda edilmasi iigiin vasitalordan
istifade edilmadan yaranan, tarif verilmasina va isbat edilmasina
ehtiyac olmayan biliklardir. Aydindir ki, N.Tusi apriori bilik
ideyasin tablig edir. Qazarulms biliklar isa tariflar, tasvirlar va
miiqayisaler vasitasils alda edilan biliklardir.

ibn Sinadan sonra N.Tusi elmlarin maraqh tesnifatini islayib
hazirlamusdir. Tasnifatin asast kimi o, elmlarin todgiqat predme-
tini gotiirmiigdiir. O yazir: “Elmin predmeti elmin miithiim xas-
solarinin tadqiq edilmasi il maggul oldugu seydir”. N.Tusi tiglin
elmin predmeti takca onun tasnifatinin asasi deyil, ham da onun
miixtalif sahalori arasinda qarsiigh slagenin asasidir. O, bu
ideyalardan qixig edarak bela hesab edir ki, metafizika-falsafa
biitiin elmlarin zirvasidir va hamin elmi nazari va praktiki fal-
safoya béliir. Nozari folsafa metafizika, riyaziyyat va fizikadan
ibaratdir. Mantiq da nazari elmlar kateqoriyasina aiddir.

Praktiki falsafa axlaq falsafasina, evdarhq falsafasina v comiyyat
falsafasina boliindir. Figh — miisalman hiiquqgiinash bu tasnifa-
ta aid edilmir, ciinki o, rasional problemlarin tadgiqati ila masgul
olan elmin - falsafanin kateqoriyalar sirasina daxil deyildir.

N.Tusi Nizami ananalorini davam etdirorak oziiniin “azadhq
sohari” adlandirdi galacok camiyyata oz baxiglarim garh _ecli.r,
“Azadhq gohari“nin har bir sakini miayyan hi.iquqlara‘mahkdlr
va bu sakinlarin hiiquglari barabardir. Burada N.Tusinin huma-
nizmi dziinii gostarir. O, bela hesab edirdi ki, insan oziinin
biitiin qiisurlarina va zaifliklarina rogmen, Tanrinin an nacib
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maxluqudur, o, Tanrirun iradasi ila biitiin basqa canhlardan uca-
dadir, onlardan iistiindiir va onlara hokm etmalidir. Q.E. fon
Qriinebaumun sdzlerina gora, insanin yarandigi andan 6liimiin
ali magamna yetigdiyi vaxta gader kegdiyi hayat yolunun an
gozal tasvirini Nasiraddin Tusinin “&xlagi-Nasiri” adh maghur
traktatinda soziin vasfina hasr etdiyi bélmada tapmagq olar.

N.Tusi insamin taleyinin alin yazisi olmas1 va onun hayatinda
Allahin rolu masalasina toxunaraq bildirir ki, insan oz
harakatlarinda sarbastdir va 6z harakatlarina gora cavabdehdir.
Onun hayatinda Allahin rolu ondan ibaratdir ki, Allah 6z
bandalarina ozlarinin xeyrina olan iglari gérmayi amr edir ve
onlar iigiin zararli olan iglari grmayi qadagan edir.

N.Tusi ibn Sina falsafasinin ardicil davamgs: idi. Bununla
barabar, Tusinin asarlorinda yeni ideyalar, falsafi fikri inkigaf
etdiran orijinal konsepsiyalar toklif olunur. N.Tusinin dina
darinden inanmasma baxmayaraq, diinyamn abadiliyi, insan
hayatinin tale gismati olmasi vo insanin irade azadhi
masalolarini tahlil edarken zakaya asaslanan konsepsiyalar irali
siiriir, diinyada bag veran hadisalari onlarin tabii sabablarindan
quxig edarak izah etmoaya caligir.
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III fasil. Antik folsafs

B Antik falsafanin dévrlara biliinmasi
B Qadim yunan falsafasinin tagakkiilii

B Falsafonin inkigafinda ziddiyyatli meyillar: dialektika va
metafizika

B Qadim yunan folsafasinin klassik asri
B Ellinizm falsafasi

W Qadim Roma falsafasi

W Miiasir filosoflarin asarlarinda antik falsafanin
giymatlandirilmasi

Antik falsafanin ddvrlara boliinmasi. Qadim Sarq dlkalarinda

falsafonin riiseymlarinin neca inkisaf etmasini, bu élkalarda
mifoloji va dini tasavviirlarin sirf falsafi baxislarla neca
qangdifini gordiik. Lakin gadim Yunanistanda va gadim
Romada madaniyyatin miistaqil bir hadisasi kimi varanms
falsafa bizim eradan avval VII asrin sonlarindan eramizin
VI asrina gadar uzun inkigaf yolu ke¢migdir. Qadim yunan va
gadim Roma filosoflarimin talimlarinin macmusu antik falsafa
ads almigdir.

Antik falsafa e.a. VII asrin sonu — e.a. VI asrin avvallarinda
Yunanistamin 6ziinda deyil, kigik Asiyanin qarb sahillarindo
foniyanin yunan maskenlorinda, ilk novbada, Miletda yaran-
mugdir. O, 6ziiniin inkigafi dévriinda iki asas va nisbatan uzun
marhals kegmigdir: birinci marhala e.a. VIl asrin axirlanindan e.a.
II asra qadar davam etmig gadim yunan ellinist dévrii, ikinci
marhala e.a. Il asrdan baglamig va b.e. VI asrinin avvalinda basa
catmig qadim Roma dévriidiir. Bu dévrlarin har birinda antik fal-
safanin inkigafinin bir ne¢a iri ve xirda marhalasini
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forqlandirmak olar. Masalen, gadim yunan dévriiniin birinci -
Milet marhalosi (Fales, Anaksimandr, Anaksimen, Efesli
Heraklit, Kolofanli Ksenofan) e.a. VII-VI asrlarda baglanmis va
e.a. VI asrin ikinci yansinda, foniya gaharleri 6z siyasi miistaqil-
liyini itirdiyi va yunan falsafesinin inkigaf markazi Italiyarun va
Siciliya adasimin yunanlar yasayan gahar-dévlatlarina kegdiyi
vaxtda baga gatmgdir (Pifaqorun hamfikirlar ittifaqi, Parmenid
va Zenon rahbarliyi aliinda eley moaktabi, Aqrigent adasindan
olan Empedokl).

Antik falsafonin inkisafimn névbati marhalasi e.a. V asrin orta-
larindan baglarur. Hamin dévrds yunan-iran mitharibalarinden
(e.a. 500-449-cu illar) sonra Afina Yunanistarin demokratik
sahar-dovlatlerinin — polislarin madani hayat markazina
cevrilmigdi (Anaksaqor, Sokrat, Platon, Epikur, Aristotel). Afina
falsafi maktabi ila paralel olaraq Abderda Levkipp va Demokritin
maktabi inkigaf edir. Antik Yunarustan falsafasi parlaq gigaklan-
ma dovriindan sonra Makedoniyali isgandarin imperiyasinin
yarandi1 dévrda da inkisafimt davam etdirmigdir. Bundan sonra
antik falsafa artiq gadim Romada, biitiin Arahq danizi regionun-
da hegemonluga nail olmug Roma imperiyasimin hakimiyyati
altinda inkisaf edir. Qadim Roma falsafasi (Lukretsi Kar)
Romanun respublika doévriiniin axirlarinda (e.a. II-I asrlar) yaran-
mig va Roma imperiyasi dévriinda taxminan onun siiqutuna
qadar (b.e. V asrin sonu, VI asrin avvali) yunan falsafasi ilo para-
lel inkigaf etmigdir.

Goriindiiyii kimi, antik falsafa dolgun bir fenomen kimi diinya
madaniyyatinin gadim markazlari olan Hindistandan, Cindan va
[randan gox uzaglarda yerlagan yunan gahar-dévlatlarinda
yaranmugdir. Lakin bu fakta istinad edarak demak olarmu ki,
antik falsafa bagariyyatin falsafi sliurunun inkigafinda tacrid
olunmug bir hadisadir? Slbatta, olmaz. Yunanistanin Kigik
Asiyadaki foniya maskanlari daha qedim sivilizasiyalara, o ciim-
ladan Misir va Babilistan sivilizasiyalanina maxsus Sarq xalqlan
ilo genis ticarat va madani alagaler saxlayirdi. Onlar hamin
xalglar vasitasila astronomiya, riyaziyyat va digar elmlara aid
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biliklerin asaslan ila tams olmugdular. Sarq falsafi baxislarinin
asaslan da bu gaharlara galib gatmisdir. Masalan, malumdur ki,
Platon Zardiigtii gadim dévriin filosofu adlandirr, Aristotel isa
Xeyir ila Sar arasinda miibariza haqqinda Zardiistiin talimi ila
tarus idi.

Antik falsafa da, 6z névbasinda, Yaxin Sarq dlkalarinda folsafi
stiurun inkigafina gox béyiik tasir gostarmisdir. Aristotel, Platon
va Plotinin falsafi talimlari Isgandariyyada va Suriyada genis
yaylmigdi. Neoplatonizmin an béyiik niimayandalari Porfiri
(e-a. taqriban 304-cii ilda vafat etmisdir) va onun sagirdi
Yamvlix (e.a. tagriban 330-cu ilda vafat etmisdir) aslan surivali
olmusglar. Bundan alava, V asrin ikinci yarisinda-V1 asrin avval-
lerinda Bizansin hakim dairalari xristianhg biitparastliyin
hilcumlarindan qorumagq tigiin biitparast aristotelizma zarbalar
endirmigdir. Masalan, imperator Zenon 489-cu ilda dekret
verarak peripatetiklarin maktabini, imperator Yustinian isa
Afinadak: sonuncu - neoplatonist falsafa maktabini baglatdir-
mugdir. Bu maktablarin davamgilan Sasanilar siilalasinin
hakimiyyatda oldugu Iranda, o ciimladan Nisibin va
Hindusapur saharlarinda siginacaq tapmigdilar. V-VI asrlarda
hamin saharlarda falsafa maktablari yaranmigdi.

Antik falsafa ideyalanimin asas ahato dairasi 6z inkisafim belaca

baga vurdu.
Qadim yunan falsafasinin tagakkiilii. E.a. VIl asrdan IV asra

gadarki dovr gadim Yunanistanin ictimai fikir tarixinda aqli
inkigafin mifologiya va dindan elmi va falsafi tofakkiira dogru
yonalmasi ilo saciyyalenir. Otraf alamla samarali alagalarin
qurulmas: gadim yunanlara qongulari olan misirlilarin vo
babillilarin sanatkarhini, texniki vardiglarini va ilkin elmi
biliklarini manimsamays imkan vermisdir. istedadlh yunan-
lann bu nailiyyatlara yaradici yanagmasi sirf yunan
madaniyystinin inkigafina yeni takan vermigdir ki, bunun da
naticasinda an miihiim hadisalardan biri olan gadim yunan fal-
safasi meydana galmisdir.
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Qadim yunan falsafasinin formalagmasiun va inkigafinin
baglangic noqtasi Fales (e.a. taqriban 625-547-ci illar),
Anaksimandr (e.a. tagriban 610-546-a illar) ve Anaksimenin (e.a.
taqriban 588-525-ci illar) tomsil olunduglan Milet maktabi hesab
edilir. Bogariyyatin bu ilk filosoflari ham da tabiatgiinas idilar.
Onlar biitdvliikda tabiatin, kosmosun va diinyamn mahiyyatini
anlamaga say gostarir, biitiin varhiqlarin amala goldiyi ilkin mad-
dani miiayyanlagdirmaya aligtrdilar.

Kainatin eyni elementlardan ibarat olmas: indi goxlar1 iigiin agkar
va aydindir. Amma gorason €.3. VI asrda Fales naya asaslanaraq
bela bir naticaya galmisdi ki, biitiin varlqlar sudan yararur va
dagldigda yenidan suya cevrilirlor? Slbatta, zokarun giiciina.

Anaksimandr hesab edirdi ki, ilkin madda su deyil, apeyrondur
- basqa maddalarden farglanan, Oziiniin mumkin
vaziyyatlarindan har birina miinasibatda geyri-miiayyan olan
hiidudsuz ilk madda olaraq, biitiin maddalara baglanfic veran
isti va soyugun aksliklarina aynlir. O Syradirdi ki, diinyalar
yaranur va dagilir, Giinag sistemi yegana deyil va sonsuz sayda
diinyalar moveuddur. Diinya sbadi deyil, lakin o dagilanda
hiidudsuzlugdan yeni bir diinya amala galir va diinyalann bir-
birini bela avazlamasi abadi davam edir. Anaksimen hesab edir-
di ki, hava abadi ilk mévcudiyyatdir va onun bogalmas: va ya
qatlagmast har seyin - avvellor movcud olmuglann, hazirda
méveud olanlarin va galacakda moveud olacaglann amela
gelmasinin ilk manbayidir. O, heliosentrik sistem ideyasint birin-
¢i olaraq irali siirarak hesab edirdi ki, Ayda hayat var, yani hayat
kosmosda maskunlagmisdir vo demali, bagqa planetlarda da
insanlar mévecuddur.

Onlann ardinca sair-filosof Ksenofan (e.a. VI-V asrlar) galir. Bir
név ayrica yer tutan sima olsa da, o, Eley maktabinin miijdacisi
idi, O, goxlu sayda allahlarin Olimpda maskunlagmas: haqqmn-
da tasavviirlari tanqid etmigdir. Onun fikrinca, insanlar ozlarina
oxgayan allahlar uydurmusg va &zlarina xas olan fiziki
slamatlari onlara da samil etmiglar. Amma bir Allah mévcud-
dur ki, o da har geyda var va har geyi aghn giicii ila idara edir.

Qa Ramiz Mehdiyev

Biitiin dogulan va bdyiiyan na varsa, hamisi torpaq va sudur;
insanlar torpaqdan va sudan yaranmglar. Na allahlann tabiati
haqqinda, na biitiin yerda qalanlar barasinda haqiqi bilik ola
bilmaz, ancaq fikir ola bilar. O, Homeri va Hesiodu ona gora
tengid edirdi ki, onlar insana xas olan giisurlar allahlara aid
etmiglar. Biz Ksenofanin taliminda miitaraqqi madaniyyat
nazeriyyasi goriiriik: “Allahlar bandalara har geyi avvaldan
agiglamamuglar, lakin insanlar tadrican, axtararaq daha yaxg
olani tapirlar”.

Pifaqor ozii heg na yazmirdl, ancaq o da Sokrat kimi yalmiz
darugirdi. Onun talimi ham dini tasavviirlari, ham da falsafi
baxiglan ahata edirdi. Pifagorun dini talimi ruhun dlmazliyi va
sliimdan sonra insan ruhunun bagqa canlilarin badanina
kégmasi, saymanin asas elementi olan vahidin ilahi adad olmasi
haqqinda tasavviirlari teblig edirdi. Burada $arq miitafakkir-
larinin talimlari ile miiayyan bir oxsarliq, xiisusan da, buddizmin
tasiri nazara arpir. Pifaqorun hesab va handasa ila maggul
olmasi onun falsafasina da 6z tasirini gostarmigdir. O, dord sub-
stansiya — od, su, torpaq va hava haqqinda ideyadan imtina
etmir, lakin hesab edirdi ki, adad diinyanin biitiin ey va hadisa-
larinin ilk elementidir: aks adadler ciitliiyiindan hissi qavranilan
cisimlar yaranir ki, onlann da dird asasi var — od, su, torpag,
hava; bu dord asasmn gevrilmalari naticasinda insan va digor
canhlar yaranir. 9dadlari (tebiatin kamiyyat cahatlarini va
qanunauygunluglanini insanin gliurunda ifada edan miicarrad
tafokkiiriin mahsullarini) onlari doguran obyektiv manbadan -
konkret geylardan va hadisalerdan ayiran pifaqorgular bir idea-
list kimi adadlori biitiin mdvcudlugun ilkin, azali iinsiirlari hesab
edirdilar.

Pifagor insanlara gidalanma va davranig barada goxlu maslahat
va gostariglori, ii¢ hayat tarzi haqqinda talimi irs kimi qgoymus-
dur. Bu hayat terzlorindan an alisi praktiki hayat deyil, seyrgi

. hayat hesab edilirdi.

Pifaqorun aforizmlarindan birinda deyilir: “Tarazinin tstiindan
kegmayin”, yeni barabarliyi ve adalati ayaglar altina salmaym.
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Pifaqor dévriindan baglayaraq falsafanin inkigafinda ikinci xatt -
idealist xatt aydinca tezahiir edir. Fales, Anaksimandr va
Anaksimenin baxiglan materializm xattini tamsil etdiyi halda,
Pifaqor faktiki olaraq idealizm xattinin banisidir.

metafizika. Oksliklar ideyasiun ilk dafa olaraq pifaqorqular
tarafindan adada nisbatda irali siiriilmasina baxmayaraq, onlar
aksliklori harakatdan kenarda, statika vaziyyatinda nazardan
kegirirdilar. Har geyin axmasi, har geyin dayismasi va diinyada
bas veran biitiin hadisalarin manbayi kimi miibariza haqqinda
ilk dafa fikir séylayan yunan va diinya falsafesi tarixinda an ori-
jinal miitafakkirlardan biri — Efesli Heraklit (e.a. tagriban 544-
483-cii illar) olmugdur. O, yunan tarixi {iglin gargin va béhranh
bir dévrds - demosun tayfa aristokratiyasina qarsi kaskin miiba-
rizasinin sonuncunun hakimiyyatinin devrilmasina va polis
demokratiyasinin formalagmasina gatirib qixarchg, kigikasiyal
yunan polislarinin va biitiin Elladarun iran gahhigina qargt azad-
liq mitharibasi dovriinda yagamigdir.

Heraklit mangayina va siyasi baxiglarina gérs aristokrat idi. O,
aristokratiyanin hakimiyyatini avaz etmis demokratik hakimiy-
yata diisman miinasibat baslayir va bela hesab edirdi ki, haki-
miyyat “an yaxsilann” azhgina mansub olmalidir.

Heraklitin falsafi taliminin asasinda biitiin varhiin 6teri, dayis-
kan xarakteri barada tasavviirlar dayarurdi. Har gey axir, har gey
dayigir - diinya haqqinda ilk dialektik natica buradan irali galir.
Heraklit giiman edirdi ki, diinyada mévcud olanlarin hamus:
maddi ilkin baglangicdan yaranmigdir. Bu menada o, sadaca
dialektik deyil, dialektik-materialist idi. Lakin bu ilkin madda na
Falesin dediyi su idi, na Anaksimandrn dediyi apeyron, na da
Anaksimenin dediyi hava. Heraklit bildirirdi ki, tebiatin asasiru
tagkil edan ilk madda oddur. Diinya va ya tabiat fasilasiz dayis-
ma prosesindadir. Biitiin tabii maddalar arasinda dayigmaya an
cox qabil olan va an miitaharrik olan isa mahz oddur. Heraklit od
obrazin biitiin diinyaya, biitiin kainata bu ciir gamil edir: kos-
mos biitiin mdveudiyyat iiglin eynidir; o, harden alovlanan,
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hardan da sénan canli od olmug, var va abadi do olacagdir,
Demoali, biitiin kosmos va biitiin diinya hardan kozaran, hardan
sonmaya baglayan oddur.

Heraklitin inkigaf etdirdiyi baxisa géra, diinya harakatsizlik yox,
ela bir prosesdir ki, bu zaman biitiin sey va xassalar neca galdi
doyigmir, onlar aks keyfiyyata - zlarinin aksina cevrilirlar.
Soyugq isti, isti soyuq, nam quru, quru isa nam olur va s. Sadalévh
dialektikadir, amma calig ki, onu tokzib edasan. Burada nayi
tekzib etmak olar? Soyuq yalmz isti ola bilar va basqa ciir ola
bilmaz ona gora ki, o, bu vaziyyatda daim mévcud deyildir.
Eynila yag da yalniz quruya gevrila bilar va s. Giinag 6zii har an
yenilagir. Heraklitin talimina géra, abadi harakat ham da abadi
dayigiklikdir: “Har giin gixan Giinag yeni deyil: o, daim, fasilasiz
yenilagir”. Ona gora da iki dafa eyni ¢aya girmak miimkiin deyil:
cinki o, har dafa bagqadir.

Har geyin 6z aksina gevrilmasi insan hayatinda sada kegid deyil,
miibarizadir. Heraklitin tabirinca desok, miibariza har seyin
atasy, har geyin sahidir. Mahz aksliklarin miibarizasi sayasindo
onlann daxili eyniliyi {ize quxar. Seylarin biitiin keyfiyyatlari nis-
bidir. Daniz suyu bir tarafdan an saf va eyni zamanda, an girkli
sudur: baliglar iigiin bu su gida va xilas manbayi, insanlar {i¢in
isa yararsiz vo tahliikalidir.

Tabiatin harakati va dayigmasi qanunauygunlugdur. Heraklit bu
qanunauygunlugu logos adlandinr. Logos ham da insan
idrakinin hagqiqiliyinin asasidir, yeni Heraklita géra, logos
idrakin $ziiniin qanunauygunlugu kimi ¢ixig edir.

Tsbiati dork etmaya, harakot proseslorini anlamaga va aks
etdirmays cahd edan yunan falsofi fikrinin markazi bundan
sonra hamin dévrds Yunamstanin miistamlakasi olan Conubi
italiyaya kegir. E.a. VI-V asrlorda burada iig bdyiik filosofun -
Eleyli Parmenid, Eleyli Zenon va Samoslu Melisin tomsil etdiyi
falsafa maktabi mévcud idi. Bu maktabin asas talimlari Parmenid
va Zenon terafindan yaradildigina gora, onu Eley maktabi
adlandinirdilar.

Falsafa 101



Eley maktabinin bas filosofu Ksenofarin davamas: Parmenid idi
(e.2. tagriban 540-470-ci illar). Onun taliminin bazi miiddaalan
pifaqorgulara qars1 ydnalmigdi. Parmenid onlarla alagani kesmis-
di. O, hamginin Heraklit va Anaksimena qarg1 onlarin materia-
lizmina gora kaskin ¢iaglar edirdi. O, aqli biliyi hissi biliya qarg:
goyurdu, lakin varhg diinyanin markazinda harakatsiz
vaziyyatds olan maddi kiira gaklinda tasavvir edirdi.
Parmenidin fikrinca, diinya makam hamiga tamamila dolu olur,
har bir fikir movcud olan haqqinda fikirdir, buna gora da yoxluq
ola bilmaz. Bgar yoxluq mévcud deyilsa, demali, heg na yaran-
mur va he¢ na mahv olmur. Diinya vahiddir, onun hissalari yox-
dur. Har hansi goxluq yalruz hisslarin aldanmasidir. Harakat da
miimkiin deyil: harakat va mahvolma haqqinda tasavviirlar yal-
riz adi insanlann fikridir, yoni diinya hagqindaki giizaran
tasavviirlaridir va falsafani haqigat hagqinda talim kimi bu ciir
tasavvirlardan farglandirmak zaruridir.

Hagigatan mévcud olanlar haqqinda Parmenidin metafizik kon-
sepsiyasi beladir. O, hisslarin yaratdif diinya manzarasina eti-
madsizligi va hatta miiayyan inkan nazarda tutur. Parmenidin
oziinamaxsus terzda zokamin idrakdaki rolunu yiiksak
qiymatlandirmasina baxmayaraq, onun talimi qeyri-elmi fikirlar
va mifoloji anlayiglara gors forglanir.

Parmenida gors, biitiin bu hadisalarin asasinda igiq ve ziilmatin
aksliyi dayanir. Yer kiirasini konsentrik gakilda dévralaysn gdy
halqalar1 vardir. Bu halqalardan biri saf odla, digeri ziilmat
qaranligla doludur. Onlarin arasinda yerlagan halgada miiayyan
gadar od var. Yer diinyanin markazinda dayanan cisimdir.
Diinyanin markazinda hokmran ilaha, yaxud bagqa sozls desak,
Haqigat va Zarurat dayarur. Bu ilahs biitiin gdy cisimlerinin
harakatini “piisk atmagqla” idars edir. O, insanlarda bir-birina
qovusmaq cahdini oyadan mohabbat Allahimi - Erosu biitiin
allahlardan avval yaratrmgdir.

Parmenidin bazi glimanlan, masalan, Ayin qaranliq tabiati, onun

yalmz Giinag isigim aks etdirmasi va dziiniin iziq sagmaga qabil
olmamasi, elaca da bizim hisslorimizin va aghmizin 6z fiziki
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tabiatimizdan va badan orqanlaninin vaziyyatindan asili olmas

haqqinda giiman elmi tasavviirlarin sonraki inkisafinda boyiik
ahamiyyat kasb etmisdir. ’

Parmenidin sagirdi Zenon (e.a. 480-430-cu illar) buna oxgar, lakin
daha giiclii fikirlari miidafia edirdi. O, Parmenidin nazariyyasini
miidafia etmak figiin bir sira arqumentlor irali siirmiisdiir. Zenon
miibahisani gox bacanigh gakilda aparirdi va Aristotel hagiqatin
miiayyen edilmasi iiciin Zenonun taklif etdiyi metodu tarif-
layerak, onu “dialektika“min banisi adlandirmigdir. Qadim
Yunarustanda “dialektika” sézii miibahisa aparmaq maharatini,
oz miiddaalanm asaslandirmaq va raqibin dalillarindoki daxili
ziddiyyatlari agkar etmak bacanigim bildirirdi. Sonraki dévrda,
xiisusan da Hegelin asarlorinda “dialektika” sbzii basqa mana
kasb etmigdir. “Metafizika” sdzii do miixtelif manalara malikdir.
Bu sbz Aristotel torafindan tatbiq edilmigdir. Demali, Zenonun
doévriinds “metafizika” s6zii imumiyyatla olmamigdir. Aristotel
“fizikaran” hiidudlarindan  konarda olanlari metafizika
adlandinrdi. O, elmi asar yazaraq agyavi diinyam “fizika” kimi
saciyyalandirmis, 6z falsafi miiddsalanimi isa “Metafizika”
asarinda sarh etmisdir. O vaxtdan falsafani “metafizika”
adlandirmiglar. Engels bu sozii harakati inkar eden telim
barasinda manfi manada iglatmisdir.

Belalikla, Zenon dialektikamin banisi olmugdur, Onun dialektik
metodunu “aksindan isbat” riyaziyyat metodu ila miiqayisa et-
mak olar. Zenon Parmenidin aleyhdarlarinin tezislarini sarti ola-
raq qabul edir, lakin sonra siibut edir ki, hamin tezislarin gabul
edilmasi labiid olaraq ziddiyyatlara gatirib qixanr. Belalikla, o,
hamin miiddsalann yalan olmasim asaslandirnir. Harakatin
miimkiinsiizliiyii hagqinda Zenonun miihakimalarini gatin hall
edils bilan problemlar manasinda aporiyalar adlandirmaq qabul
edilmigdir, har¢and, o, 6zii hamin anlayisi iglatmamigdir. Zenon
bir ne¢a bu ciir aporiya yaratmigdir: “Dixotomiya”, “Axilles”,
“Ugan ox”, “Marhalalar”. Zenonun iki min il bundan avval ifada
etdiyi arqumentlar antik riyaziyyatm, mantiqin va dialektikanin
sonraki inkigafina giiclit takan vermis, qargiya qixan catinliklarin
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aradan qaldinlmas: yollaninin axtang: fikrini oyatmugdir. Bu apo-
rilarin mazmun zanginliyi sayasinda onlar harakat haqqinda ga-
rarlagmug tasavviirlarin dayigmasinda mahak dag: rolu oynamig-
lar. Ciinki onlarla bagh mantiqi ¢atinliklarin aradan qaldinlmasi
iiciin xeyli say gostormak taleb olunurdu.

Eley maktabinin iiglincii niimayandasi Meliss (e-a. V asrin orta-
lan) olmusdur. Hagigi varhgin vahdati, abadiliyi va dark edila
bilan olmamasi hagqinda Parmenidin talimini tokrarladigina
baxmayaraq Meliss siibut edirdi ki, diinya o zaman abadi, yaran-
mayan va yox olmayan ola bilar ki, o, sonsuz olsun.

indi isa materialist istiqamatin bagqa saviyyaya va bagqa dovra
aid daha bir niimayandasinin — Empedoklun (e.a. taqriban 490-
430-cu illar) talimini nazarden kegirok. Oz baxiglarii “Tabiat
haqqinda” traktatda garh etmis filosof va hakim Empedokl Sicili-
yanin Agrigente goharinda yagayib-yaratmgdir. Bu gaharda falsa-
fi fikrin yeni bir istiqamati inkigaf etmay» baglamigdi, Empedokl
haqiqi varhgm sbadi, sarsilmaz va dayigmaz olmasi barada
Parmenidin fikrina asaslansa da, varhgin elementlarinin say
masalasinda onunla razilagmir: Parmenida gora, haqiqi varliq
yeganadir, Empedokl isa dord maddi baglangici — od, hava, su va
torpagi forglandirarak, onlan “biitin geylorin  koklari”
adlandinir. Seylarin yaranmasi, aslinda bu, abadi koklarin bir-
lagmasidir ki, onlarn da arasinda od daha miihiim rol oynayur.
Koklardan alave daha iki harakatverici giivva var: novba ila
diinyada hékmranhq edan Mshsbbat va Sdavat. Mahabbat
hokmran oldugu dévrds har gey vehdat togkil edir, Sdavatin
hékmranliq etdiyi dovrda isa har gey goxalr. Empedokl geylsrin
mangayinda maqgsadauygunlugu inkar edarak, 6z aragdir-
malannda cisimlarin yaranmas prosesinda tasadiifiin roluna da
toxunmugdur.

Empedokl kosmologiya va fizika sahasinda Pifagor va
Parmenidla miiqayisada xeyli irali getmigdir. O, Ay va Giinag
tutulmalarin: izah etmig, bu hadisalari Ayin Yer ila Giinag arasin-
dan kegmasinin naticasi hesab etmigdir. Heyratamizdir ki,
Empedoklun giimanina gbra, isigmn mokanda yayilmas: igiin
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zaman zaruridir, amma igiq gox boyiik siiratla yayildig iigiin biz
onun yayilma miiddatini hiss etmirik. O bildirirdi ki, bitkilar
heyvanlardan daha avval va ixtiyari gokilde yaranmigdir.
Heyvanlanin formalaninin goxalmas: tadrican bag vermigdir.
Empedoklun taliminda fizika, kosmologiya va fiziologiya artiq
dindan asih deyildi.

E.a. V asrin ortalanndan baglayaraq qadim yunan falsafi fikri ilk
dofa olaraq, soziin haqiqgi menasinda, Yunamistan zaminina
diigiir. E.a. V asrin avvalinda iranlilanin dahgatli basqinlarinin
miizaffar gakilde daf olunmasina basciliq etmis Afina az sonra
siyasi va madani hoyat morkazina cevrildi. Afina
demokratiyasirun goérkamli lideri Periklin dvriinda burada fal-
safa da yaranur. Onun ilk gérkamli niimayandasi Anaksaqor (e.a.
tagriban 500-428-ci illar) idi.

Anaksaqor oziinaqadarki materialistlor kimi hesab edirdi ki,
moveud diinya ilkin nizamsiz, xaotik gokildo qangnus maddi
hissaciklori nizama salan “aglin” faaliyyati sayasinda yaran-
mugdir. Anaksaqor iigiin “agil” maddi - mexaniki - harokatverici
qlivvadir.

Anaksaqor takca filosof deyil, ham da elmi tadgiqatg idi.
Miiayyen aragdirmalar sayssinda onun gixardig naticalar dini
postulatlara zidd idi. Buna gora Anaksaqora bihtan ataraq dini
kafirlikda ittiham etmisdilar. Bu ittiham {i¢iin bahana
Anaksagqorun bela bir fikri olmugdur ki, gdy cisimlari ilahi var-
hqlar deyil, Yerdon qopub aynlmig vo havada siiratli harakat
naticasinda kdzarmis nahang maddi cisimlar va ya qayalardir. O,
miihakima olunaraq Afinadan qovulmus, bundan sonra Kigik
Asiyadaki Lampsak adlanan yerda maskunlagmig va az sonra
orada vafat etmigdir.

Bagqa alamlarin maskunlagmasi haqqinda nazariyya da
Anaksaqora maxsusdur. O, bel hesab edirdi ki, Ayda hayat
vardir. Anaksaqora gora, gozla goriinmayan hayati baglangic har
yerda yerlagdirilmigdir. Biitiin canlilarin yaranmasinin manbayi
da onlardir. Bu isa yena panspermiya nazariyyasi demak idi. Yeri
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golmigkan, kosmik siialar kagf edilandan va radiasiyarun bioloji
obyektlara tosiri aydinlagdinlandan sonra kigik bir halqa
gahigmur, siibut edilsin ki, Yer iiziinde hayat heg vaxt yaradil-
mayib, o, kainatda hadisadir, an elementar orqanizmlarin yaran-
mas! saviyyesinde kainatda abadi mdvcuddur va bu anlamda
ona istar zaman, istarss da makan mahdudiyyati yoxdur. Kosmik
cisimlarda va kosmik tozda arhq hayatin prototipi olan iizvi
maddalar agkar edilmigdir.

Anaksaqor falsafasinin asas vazifasi eleatlar torafindan miiayyan
edilmis haqigi varhgin abadiliyi va Gtari olmamas: fikrini hiss-
larin dalalat etdiyi dayigma, harakat va coxluqgla uzlagdirmaqdir.
Bununla o, metafizik konsepsiyalara qati suratds miiayyan-
lagdirilmis materialist xarakter va bir qadar dialektik rang verir-
di. O, ham goxlugun, ham da heraketin gergakliyini siibut edirdi.
Anaksaqora gbra, maddi insiirlarin say1 sonsuzdur, amma
onlan harakata gatiran giivva takdir. Biitiin agyalar birlagma va
bsliinma yolu ila yaranir va mahv olur. Diinya béliinmaz deyil,
o, hissaciklarin sonsuzlugundan ibaratdir. Har bir agyada digar
agyarun bir hissaciyi vardir. Manida (maya) tiiklar, dimagqlar,
damarlar, arteriyalar, sinir va siimiikler oldugu kimi, biitiin
bagqa agyalarda da na isa vardir. Masalen, agda qara, qarada ag,
agirda yiingill, yiingtilda agir vardir. Belalikls, Anaksaqor
Demokritin atomistika haqginda, maddanin atom qurulugu
haqqinda talimini hazirlamgdir.

Anaksaqor 6z dovrii li¢iin dahiyana sayila bilacak bir fikir da
soylomigdir: Insanm allori olduguna gors, o, heyvanlardan
iistiindiir. Masala heg da onda deyildir ki, insan heyvandan agl-
lidir, hargand, bazen bunu da isbat etmak lazim gslir; o, agillidir
ona gora ki, onun inkigaf etmig allari vardir.

Anaksaqor tamamila siiurlu gakilda falsafi anlayiglan miflsrdan
xilas etmaya galhigird1.

E.a. V asrde Yunanistanin bir sira gaharlarinda kohna aris-
tokratiyanin siyasi hakimiyysti quldarhq demokratiyasinin
hakimiyyati ila avaz edildi. Ilk dafs mahz bu hakimiyyatin yarat-
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difn seckili tasisatlanin - yeni sosial qaydalanin miidafiasinda
boyiik rol oynamig xalq maclisi va mahkamanin inkigah natiglik
maharatina malik olan insanlarin hazirlanmasimi talab edirdi.
Nitgin diizglinliiyii va natiglik maharati baximindan daha ¢ox
inkisaf etmis insanlann bazilari siyasi biliklar va ritorikadan dars
deyirdilar. Bu adamlan “sofistlar” adlandinrdilar. “Sofist” sozii
baglangicda “mahir insan”, “miidrik”, “miidriklik miiallimi”
moanasinda igladilirdi. Lakin sonradan demokratik qurulusu
inkar edan miihafizakar yazigilar ganclari mahkama va siyasi
karyeraya hazirlayan yeni miiallimlara da diigman kimi baxmaga
bagladilar. Onlar 6z nitqlarinda haqiqati tiza qixarmaga deyil,
qorazli, bazan bilarakdan yalan baxiglar isbat etmaya galisanlar
“sofistlar” adlandirmaga basladilar.

Har hans: haqiqati isbat etmayi va onu har hansi yanhs fikra
gevirmayi bacaran bu sofistlar miikkemmal tahsillari ila farglonir
va bz qazanclan ila dolanirdilar. Onlar dediklari darsa va camaat
qargisinda quaglarina gora pul alirdilar, Onlar 6z agllan hesabi-
na qazanc alda edan ilk insanlar, miibahisa aparmaq va mantiqi
aragdirmalar sahasinda ¢ox mahir idilar.

Sofistlar bir sira falsafi traktatlar yaratmiglar. Skeptisizm onlarin
diinya baxiglarinin farglandirici cahati idi. Bu, skepsisin va relya-
tivizmin ilk formasi idi.

Abderli Protagor (e.a. taqriban 490-420-ci illar) sofistika [ider—
larindan biri olmusdur. Bu maghur kalam ona maxsusdur: “Insan
biitiin geylorin Slgiisiidiir: méveud olan geylorin movecudlugu-
nun, méveud olmayan geylarin moveud olmamasuun”. Protagor
bu tezisi har geyin nisbi olmasim siibut etmak tgiin irali siir-
miigdii. Protaqora gora insanin her seyin Olgiisii olmasi o
demakdir ki, agill va mantigi fikirlasmayi bacaran ford har hans
problemin halli iigiin har seydan 6z xeyri tigiin istifada eda bilar;
demali, insan hamin geyin dlgiisti, onun agasidir.

Sofistlari iki qrupa béliirlar: boyiiklar (Protaqor, Qorqi, Qippi,
Prodik) va kigiklar (Likofron, Alkidamant, Antifont, Frazimax).
idrak masalaleri onlarn digqat morkazinda idi. Lakin sosial-
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siyasi masalolora da az diqget yetirmirdilar. Likofron insanlar
arasinda sosial farglarin zaruri olmasinu inkar edir, siibut edirdi
ki, insanlar azad dogulurlar va tabiat heg kasi kéla kimi yaratmur.

Sofistlarin tarixi xidmati ondan ibaratdir ki, onlar tabiat hadisa-
lorinin, nisbilik hagqinda telimin rasionalist izahini inkisaf
etdirmig, keskin sosial masalaler qaldirmuglar. Sofistlar birinci
olaraq insan problemini qaldirmuglar, lakin onlarnn asas xidmati
Sokratin galigini hazirlamalan olmugdur.

Qadim yunan falsafosinin klassik asri. Sofistlar rasionalizmi inki-
saf etdirmakla, dialektikami hazirlamagla va kosmoloji giiurun
asaslann laxlatmaqla 6z missiyalarini yerina yetirdilar. Lakin
onlar bazi prinsipsiz, bazen tamamila nihilist talimlar irali siir-
mokla bzlarini hérmatdan saldilar, niifuzlanim itirdilar. Sofist-
larin talimlori ham idealistlar, ham da materialistlor tarafindan
inkar edilirdi.

ik boyiik idealist miitafokkir olan Sokrat da (e.a. 469-399-cu
illar) sofistlarin relyativizmina va subyektivizmina qars! guxardi.
Sofistlarle Sokrat arasmnda iimumi cahat ondan ibaratdir ki,
sofistlar kimi Sokratin da nazarinda falsafenin asas problemi
onlarn salaflorinda oldugu kimi kosmoloji problem deyil,
antropoloji problem; diinya va diinya nizami deyil, insan va
onun hayat idi. Onlann arasinda fikir ayriliglan “insan”, “tabiat
va insanin vazifasi”, “xeyirxahliq”, “mif” va bagqa anlayglarin
sarhi ila bagh idi.

Sokratdan sonra onun heg bir aseri galmamigdir va onun talimi-
nin mazmununu yalmz agirdlarinin - Platonun va Ksenofontun
moalumatlanna asasen toxmini miisyyen etmek miimkindir.
Platon “Sokratin apologiyasi” silsilesindan 34 dialoq yazmugdir.
Sokrat tez-tez deyirdi: “Man biliram ki, heg na bilmiram”. Lakin
bir revayata gora, Sokratin davamgist Xerefont Apollonun mii-
qaddas ziyaratgahina golarak pifiya — orakula miiraciatle Allaha
bels bir sual vermisdir: “Diinyada Sokratdan miidrik adam
varmi?”. Onda bela cavab egitmigdi: “Ondan miidrik yoxdur”.
Sokrat 6z ahamiyyatina va falsafasine gora o gadar naheng
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simadir ki, tarixgilor filosoflan iig qrupa bolirlar: “Sokratdan
avvalkilar”, “Sokratin milasirlari” va “Sokratdan sonrakilar”.

Sokrat 6z talimini garh etmig vo 6z konsepsiyasimt asaslandir-
mugdur: insan problemindan basqa heg bir problem yoxdur; kos-
moloji §iiur cafangiyatdir va onun mévzusu yoxdur: insan tobiata
aid masalalara qanigmamalidir — orada Allah hokmranhq edir va
tabistin qanunlarimi dyranmak insamin igi deyil; insanin asas
vazifasi Oziinii dark etmakdir. Bu, 6ziiniidarkdir. Oziiniidark isa
gargtya an koklii masalaler qoyur. Sen bu diinyaya na ficiin
golmisan? San na etmalisan? Sanin taleyin necadir, sanin faaliy-
yatinin manasi nadir?

Sokratin baxiglarinda miirakkeb magamlar ¢ox olmugdur. Hamin
meqamlardan biri beladir: o, bir tarafdan insan problemini
qaldinir, idrakin vezifesinin insamin ziinidarki oldugunu
bildirarak, hesab edirdi ki, insandan uca heg na yoxdur, amma
digor tarafdan isa, mangaca aristokrat olmasa da, demokratik
partiyaya deyil, aristokratlar partiyasina mansub idi. Onun atast
dagyonan, anasi isa mamaga idi. Sokrat 6zii avvalca heykaltarag
olmusdur. O, demokratiyanin méveud olmasimi aglabatan hesab
etmirdi, ¢iinki demokratiya xalq hakimiyyati demakdir va
hakimiyyatin xalqa, yani fiziki amak naticasinda manavi, aqli va
fiziki cahotdan sikest insanlara verilmasi agilsizhqdir. Diinyar
agillh adamlar - filosoflar — manavi aristokratlar idaro etma-
lidirlar. Periklin dévriinda Sokratdan dars almig adamlar ev rilig
etmis, iki dafs Afinaru idara etmig va har iki dafa da bu insanlara
Sokratin sagirdi bagcihq etmigdir. Lakin onlar maglub olmug va
edam edilmiglar.

Sonralar, e.2. 399-cu ildo kafirlikda, khna allahlan inkar etmak-
da va yeni ilahi giivvalora ehtiram gostarmakda ittiham edilon
Sokrat mahkamanin hokmii ila bir piyala zahar i¢mis, bundan
avval isa biitiin geca kitab oxumugdur. Ondan na oxudugunu so-
ruganda belo cavab vermigdi: “Taza kitab oxuyuram, orada yeni
biliklar garh edilmigdir”. Ondan sorugdular: “Naya gora oxuyur-
san, ax1 sabah sahar sani edam edacaklar?” Sokrat onlara bela ca-
vab verdi: “Ela ona gora oxuyuram ki, daha vaxtim yoxdur”.
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Sokrata maxsus olan bu kalamlar bitiin bagariyyat ligiin amali
maslahatlar kimi saslanir: “Oziinii dark et”, “Har igi andazasinda
gor”, “Falsafani sev”, “Bilik xeyirxahhqdir”, “Heg kas 6z iradasi
ila pislik etmir”. Sokratin hayatin manasi hagqinda miihakimala-
rinin mantigi beladir: insan haqiqati dark etmak, yaxgiliq etmak
va bunlarn hamisim gozal etmak ligiin dogulur. Hagiqatin, xe-
yirxahligin va gozalliyin vahdati insarin tayinahnin mahiyya-
tidir. insan yalmz o halda insan olur ki, onun iigiin hagigat har
seydan giymatli olsun.

Oslinda, Sokratin falsafasi antropologizmdir, lakin bu, etik
antropologizmdir. Diinya falsafa tarixinda antropologizm dévrii
Sokratla baglanir.

Sokratin 6z siibutlarinda hansi metoddan istifade etmasi da
miihiim masaladir. O, dialektik idi. Onun anlaminda dialektika
anlayislarin tadgiqat metodu, daqiq tariflsrin miiayyen edilmasi
tisuludur. Onun metodu iigiin iki {isul saciyyavidir: istehza,
sonra isa haqigatin tasdiq edilmasi. Miibahisani ela aparmaq
lazimdir ki, onun naticasinda haqigat yaransin. Sokrat 6z
miisahibina bir nega istehzali sual verirdi ve hamin adam 6ziinii
itirirdi. Masalan o, sarkarda Laxesa bela bir sual vermigdir:
“Igidlik nadir?” Laxes bela cavab verir: “igid o goxsdir ki, sirada
oz yerinda qalmagla diismanls vurugur va doyiis meydanindan
qagmir”. Sokrat bu fikri tesdiq edir, lakin qeyd edir ki, onun
miisahibi igidliyi ayrica bir hala aid etmigdir, ¢linki bazan qagib
qurtarmaq da igidlik hesab edila bilar. Masalan, skiflar diigman
gabagindan qagarkan taqgib zamam heg da vurugduglanndan az
igidlik gostarmamiglar. Sokrat har dafa elo faktlar segir ki,
miisahibinin mévgeyinin birtarafli olmas: darhal iza qixir. Sonra
onun miisahibi igidliya inadkarhq kimi tarif verir. Sokrat isa bela
bir sillogizm qurur: har bir mardlik yaxgidir; heg da har bir inad-
karliq yaxs: deyil; demali, istanilan inadkarhiq mardlik deyil.

Sokratin hall etmaya galigdig masalalar bu giin da 6z aktualligint
itirmamigdir, buna goéra da Sokrat bizim da miiasirimizdir.

Sokrat idealist idi, Levkipp va Demokrit isa atomist materializmi
tamsil edirdilar.
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Levkipp (e.a. tagriban 500-440-ci illar) atomistikanin asasini qoy-
mugdur. Atomistikaya géra diinyada her sey an xirda, sada va
béliinmaz hissaciklardan — atomlardan va boslugdan ibarotdir.
Miitlaq bogluq va bu boslugda harakat edan atomlar anlayglarim
ilk dafa elmi dovriyyaya gatiron Levkipp olmusdur.

Atomist materializmin an boyiik niimayandasi Levkippin sagir-
di ve dostu Demokrit (e.a. tagriban 460-371-ci illar) olmusdur. O,
atomlanin va boslugun méveud olmasini, Kainatda atomlarin
saymin sonsuz va onlarin birlagma formalarinm ¢ox miixtalif
olmasini mantiqi yolla isbat etmigdir. Gérdiiyiimiiz diinyada
biitiin geylar va cisimlar gériinan va hiss edilmayan maddi hissa-
ciklarin, miixtalif keyfiyyatlara malik olan miixtalif kigik
movcudiyyatlarin miivaqqati birlagmasi naticasinda yaranir.
Kainat sonsuzdur va sonsuz diinya mokaninda, eyni zamanda,
moveud olan diinyalanin sayi-hesabi yoxdur. Bu diinyalar abadi
olaraq 6z baslangic vaziyyatine qayidirlar.

Demokritin idrak haqqinda talimi da materialist talimdir, O,
duygulari — seylarin hisslara tasiri naticasinda yaranan obrazlan
idrakin baglangici hesab edirdi. Lakin olgiilari gox kigik oldugu-
na gora, hisslar iigiin algatmaz olan seylor do mévcuddur.
Onlanin méveudluguna agil vasitosila amin olmagq olar.

Demokritin atomist baxiglan zamanin abadiliyi anlayis ila six
alagali gakilda inkigaf etmigdir. O, zamamn va maddi baglangic-
larin abadi olmasini asas gotiirarak tabiatda biitiin proseslorin va
hadisalarin zaruri olmas: gqanaatine galirdi.

Demokritin talimi falsafanin inkisafinda ¢ox boyilk addim ol-
musdur. Materiyanin qurulugunun atomistik nazariyyasi sonraki
ddvrda nazari tabiatsiinashin inkigafinin asasini togkil etmigdir.

Antik falsafanin an boyiik niimayandasi gorkomli miitofokkir
Platondur (e.s. 427-347-ci illar). Sokratin sagirdi va onun qlgin
tarafdan olan Platon miialliminin dliimiindan sonra Afinan tark
etmis, uzun miiddat sayahatda olmug vo 40 yaginda vatana gayi-
dandan sonra mifik gahraman Akademin megasinda falsata mak-
tabi yaratmugdir. Sonralar hamin maktab akademiya adlandinl-
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mugdir. Sokratin 30-dan ¢ox aseri qalmigdir, onlardan an
mashurlan asagidakilardir: “Pir”, “Dévlat”, “Parmenid”,
“Timey”, “Sofist”, “Qanunlar” va s.

Platon anlayiglar filosofudur. O, anlayigin miicerradlik kimi rolu-
nu miitafokkirlar arasinda birinci olaraq basa diigmiis va
tafakkiiriin hissi qavrayigdan farglenan anlayiglardan ibarat
tobiatini agmisdir. O, ideyalant miitlaglogdirmaya meyil edir,
ideyalar diinyasin seylar diinyasina qarg: qoyur, seylar hagqin-
da ideyalan seylarin ziindan tacrid edirdi. Buna gora, Aristotel
onu tangid edirdi. Aristotel bels hesab edirdi ki, geyin mahiyyati
seyin dziindan kanarda ola bilmaz.

Lakin Platona gors, tokca ideyalarin movcud olmas:i hissi
alama aid seylari izah etmak tiglin kifayat deyildir. Bu geylar
kegici oldugu iigiin onlar takca varligla deyil, yoxlugla da
sartlanmalidir. O, yoxlugu materiya il eynilagdirirdi.
Atomistlar atomlan cismani hesab edir, yoxlugu isa bosluga
barabar tuturdular. Platonda isa yoxluq materiya, varliq isa
cisimsiz ideyalardir. Buna gora da Platonun talimi obyektiv
idealizm kimi xarakteriza edilir. Ona gora ki, onun fikrinca,
movcud olan agya deyil, onun mahiyyati — ideyadir, lakin
ideya ozliiyiinds mévcuddur.

Platon falsafasi iigiin miihiim maqamlardan biri da onun “gozal-
liyi” ali ideyalardan biri hesab etmasidir. Gozallik ideyas: biitiin
seylara gézallik verir, o, niimunadir, modeldir, paradigmadir.

Lakin Platona gora an ali, an miihiim ideya nemsat ideyasidir.
Nemat dark edilan agyalara tokca movcudluq va ondan mahiyyat
kasb etmak qabiliyyati vermir. Nemat ideyas: har geydan ucadir,
o, ister diinyada, istarsa da insanlann hayatinda biitiin gozallik-
lorin sababidir. Bu, o demakdir ki, diinyada hokm siiran qayda
magqsadauygun qaydadir: har gey xog magsadlara yonalir.

Platona gora, biitiin canh varhqlar iigiin ali magsad nemats malik
olmaqdan ibarat saadatdir. Buna gora da har bir ruh nemata can
atir va nemat namina har geyi edir. Ruh nemata nail olmaga cals-
magqla nemat hagqinda biliklara can atir.
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P.’latonun taleologiyasi, obyektiv magsadauygunluq hagqinda ta-
limi, onun teologiyasi ila six baghdir. Platonun nazorinda Allah
takea canlt varhq deyildir. O, nematlarin mitkammalliyidir. Allah
oz'u nematdir. Allah gozaldir va gozalliyi sevir, buna gors da O,
dziina oxgar diinya yaradur, giinki O, yalriz o halda xosbaxt ola
biler ki, Onun diinyaya baxs etdiyi hayat xosbaxt olsun. Allah
qadir demiurqdur — o, ideyalan materiya ila birlasdirmis va kos-
mosu yaratrmsgdir.

Platonun kosmologiyasinin markazinda diinya ruhu hagginda -
ruhun insan badanindoki zindana salinmasy, lakin gevrilmaya qa-
bil olmas1 haqqinda talim dayamir. Ruh iic hissadan ibaratdir: Ulu
Tann tarafinden yaradilan idraki hissa va asag saviyyali
allahlarin yaratdifi samorali va ehtiras hissalari. insan di‘fzgiin
tarbiya edildikda ruhun idraki hissasi ehtiraslara va xayallara
iistiin gala bilar.

Platonun idrak nazariyyasi onun ruh haqqinda talimindan ayrl-
mazdir. O, dark edilon agyalann farglarindan asih olaraq idrakin
novlerini da foerglandirirdi. Platona gore haqiqi idrak yalmz
hagigatan miihiim ideyalar barasinde miimkiindiir. Bu ciir
idrakin manbayi insamin 6lmaz ruhunun badana kégmasina
qadar seyr etmis oldugu ideyalar diinyas: haqqinda xatiralardir.
Hissiyyata aid geylar va hadisalar barasinda bilik alda etmak
miimkiin deyildir, onlar haqqinda yalmz ehtimal séylamak olar.
Platon idrak metodu olan dialektikani iki yol kimi basa disiirdii:
anlayiglanin Gimumilagdirilmasi vasitasilo an aliya gatmaq ve
aksina, an iimumi anlayiglardan daha az iimumi anlayiglara
dogru agag enmak.

Platonun camiyyat va dovlet barads baxiglan bdyiik maraq
dogurur. Bu filosofun fikrince, insanlar 6z saylori sayasinda
miikemmealliys yaxinlasa bilmazlar, buna gora da qanunlar tosis
edan va comiyyatin tokmillagmasi iiglin zaruri zamin yaradan
dovlet olmahdir. Yaxsi dévlat miidriklik, mardlik, gaydalan
gozlemak va adalatlilik kimi keyfiyyatlora malik olur.

Platona gors, ideal tipli comiyyat odur ki, orada insanlarn day-
raruginin asas herakatverici qlivvasi maddi qaygilar va stimullar
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deyil, manavi prinsiplardir. Dévlst azad vatendaglar arasinda
amak bélgiisiina arxalanir. Mahz amak bélgiisii vatandaglarin
har bir tabaqasinin faaliyyatinin camiyyat iigiin daha faydal ol-
masin tamin edir. Aila va xiisusi miilkiyyat bir-birina zidd ma-
raqlarin manbaleridir va bu sabsbdan onlar camiyyatin vahdatini
pozurlar. Comiyyatin vahdatinin ali formasina nail olmaq figiin
doyiigciilar va idaragilor arasinda gaxsi miilkiyyati lagv etmak,
arvadlarin va ugaglarin imumi olmasini tatbiq etmak, boytiimak-
da olan naslin tarbiyasini dovlata havals etmak lazimdir. Plato-
nun ideal comiyyati filosoflarin htkmranliq etdiyi, asgarlarin isa
ozlarini takmillagdirmak va manavi ragadatin daha yiiksek pil-
lasina ¢atmaq qabiliyyatina malik oldugu yunan polisidir.

Qadim Yunanistanin an boyiik filosofu Aristotel (e.a. 384-322-ci
illar) Platonun sagirdi idi.

Aristoteldan ¢oxlu asarlar irs qalmigdir. Onun “Orqanon” adli
kitabina “Kateqoriyalar”, "Analitiklar”, "Topika”, “Miihakima
haqqinda traktat”, “Sofist siibutlanmin takzib edilmasi” adh
moantiqi traktatlan daxildir. Aristotelin “Metafizika” asari varhq
haqqinda talima hasr edilmigdir. Filosof tabii-elmi masalalari
“Fizika” kitabinda, “Gdy haqqinda”, “Heyvanlarin hissalari
haqqinda” traktatlarinda; psixologiya masalalerini “Ruh haqqin-
da” traktatinda nazardan kegirir. Onun “Nikomaxin etikas1” adh
etik traktah gox maghurdur. “Ritorika” va “Poetika” asarlarinda
isa natiglik sanati, poeziya va estetika masalalari tahlil edilir.

Bir filosof kimi Aristotel Platona ham yaxin, ham do ondan uzagq-
dir. Ona gora yaxindir ki, o, idealizm mévqelarinda qalmigdar,
ona gora uzaqdir ki, elm haqqinda tacriibi biliklara meyil edirdi.
Platonun idealizmi dualizma, materiya va formamn vahdati
ideyasindan quxis edan Aristotelin idealizmi isa monizma va
empirizma meyil edir. Aristotelin fikrinca, Platonun sahvi ondan
ibaratdir ki, o, ideyalar harakatla saciyyavi olan hissiyyat als-
mindan ayiraraq onlann miistaqil méveudlugunu giiman edirdi.
Aristotel dzii isa fordlori, masalan, konkret insani, konkret at
mahiyyat adlandinrds, névlaeri va cinslari isa birincilardan
torama olan ikinci daracali mahiyyatlar hesab edirdi. O, geyin
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materiya (substrat) va formadan ibarat olmasimi bildirirdi. Tunc
heykolda materiya tunc, forma isa heykolin cizgiloridir.
Avristotelin tolimina gora, forma varhgin asas sababi, materiya isa
varhigin imkanidir.

Aristotela gora, harakat va dayisma diinyanin asas xassalaridir.
Diinya dérd baglangicdan ibaratdir: materiya (anlayigin gergak-
lagdiyi makan), forma (imkandan gercakliya kegid bas veranda
materiyanin gabul etdiyi anlays), harakatin sababi va nahayat,
magsad, yani malum harakatin nayin namina bas vermasi.

Aristotel li¢lin saciyyavi cahat ondan ibaratdir ki, o, Allahi har
hans: harakatin qeyri-maddi formasi va harakatsiz manbayi kimi
baga dilgiir. Aristotela gora, Allah ali baglangic, nemat ideyasidir.
Ona abadilik, identiklik, yeganalik kimi keyfiyyatlar xasdir. Allah
har geyi ilk dafs harakata gatiran qlivva va son gergaklikdir. Allah
miikammallik miicassamasidir, buna goro o, hom do zoka
miicossomasidir. Allaha oxsamaq istayan insan &z zokasini
inkisaf etdirmalidir.

Allahin biitiin mévcudatin azali va sonradan yaranmayan sababi
olmas: ideyas: orta asrlarda miisalman miitafakkirlarina islam
ehkamlanin falsafi cohatdan asaslandirmaqda komak etmigdir.

Aristotelin idrak nazariyyasi onun ontologiyasina asaslamr.
Filosof elmi biliyi tacriiba, forziyya va fikirdon farglandirir.
Biliyin asas cahatlari - stibutluluq, timumilik va zarurilikdir. Har
bir bilik agyamin dogurdugu duyfudan baglayir. Ogor agyaya
miivafiq duygu yoxdursa, demali, ona miivafiq daqiq biliklor da
yoxdur. Sgyanin méveudlugu biliyin méveudlugundan dncadir.

Elmi biliyin saciyyasino va onun vazifalarina xtisusi diggat
yetiran Aristotelin fikrinca, elmi bilik fakti geyd etmali, seyin
méveudlugunun sabablarini aydimnlagdirmaly, faktin mahiyyatini
va faktin mévcud olub-olmamasini miioyyanloagdiran gartlari
tadqiq etmolidir. Elmi bilik métabar bilikdir.

Aristotel tarixda ilk mantigi sistemi - sillogistikam yaratmigdor.
O, sillogistikanun asas vazifasini mitayyan gartlor asasinda etibar-
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i naticalar qixarmaq gaydalarimi miiayyan etmokda goriirdii.
Hamin qaydalar beladir: bir-birina zidd olan hokmlar eyni
agyaya miinasibatda dogru ola bilmaz; inkar va tasdiqgin har ikisi
yalan ola bilmaz; diigliniiimiig har bir ifada miihakima pro-
sesinda eyni manada igladilmalidir.

Aristotelin mantiqi terminlar mantigidir va onun markazinda
aqli naticalar va siibutlar hagqinda talim dayamr. Bu, asrlar boyu
elmi siibutun asas vasitasi olmug formal mantiqdir.

Qadim yunan filosoflar1 bela hesab edirdiler ki, kosmosda
tasadiifa yer yoxdur, orada har ey qanunauygundur, tale ahn
yazisidir vo heg na ona qarg1 qixa bilmaz: “Tale xoglugla getmak
istayani aparir va miiqavimat gostorani isa siiriiklayir”. Oz
salaflarindan fargli olaraq, Aristotel tasadiif hagqinda bagqa kon-
sepsiya yaratmigdir: yalniz ¢ox nadir hallarda bag veran va sababi
aydin olmayan hadisa tesadiifdiir; bu ciir hadisa vaziyyatin
miloyyan axarn sayasinda yaranir: tasadiif elmi cahatdan izah
edilmasi miimkiin olmayan fenomendir.

Aristotel Platonun ideal dovlat layihasinda taklif etdiyi arvad-
larin, ugaqlann va amlakin iimumi olmas fikrina etiraz edir vo
asas kimi onu gostorirdi ki, arvadlann va usaglann iimumi
olmasi axlaqa ziddir, amlakin {imumi olmasi isa dévlatda harc-
morcliya sabab olacaqdir.

Aristotel ictimai igtigaglarin sabablarini maddi manfaat alda
etmok istoyinda goriirdii. O, iisyanlara va vatandas igtigaslarina
sabab olan psixoloji amillori xiisusi farglandirirdi. Masalen,
barabarliya can atmaq bu ciir amillara aiddir. Dévlatda bu va ya
digar qruplanin hadsiz ucalmasi, iistiinliik hissi va tamahkarlgq,
islahatlar aparilmasinda gatiyyatsizlik, paxilliq, qorxu va s. siyasi
harakatlara va iisyanlara sabab olur.

E.a. 335-ci ildo Aristotel Afinada Likeyli Apollon mabadinin
yaxinliginda 6ziiniin Likeya adh falsafa maktabini agmigdi. O,
moktabin dovrasindaki bagin xiyabanlarinda var-gal edarak
miihaziralar oxuyurdu. Bununla slagadar Aristotelin gagirdlarini
“peripatetiklor” (“gaziganlar”) adlandinrdilar. Bu maktab min
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ila yaxin méveud olmugdur, Aristotel falsafasinin davamgilar da
peripatetiklar adlanirds.

Ellinizm falsafasi. Filippin va Isgandarin Makedoniyam fath et-
masi boyiik imperiya yaranmasi ila naticalondi. Lakin
Isgandarin dliimiindan az sonra bu imperiya pargaland:.
BOvvalca makedoniyahlarin iggalina maruz qalmig, sonra isa
Romanin tabeliyina ke¢mis yunan sohar-doviatlori e.a. IV
asrdon b.e. V asrina qadar davam etmis ellinizm dévriinda
darin tanazziile maruz qalmigdir. Siyasi hakimiyyatin itirilmasi
manavi hayatda bohranla miisayiat olunurdu. Eyni zamanda,
nazari tafakkiir zoifloyir, folsafanin seyrgi xarakteri giiclanirdi.
O, asasan gaxsi davranig masalalari ila maraglanir, fardin daxili
azadhiga qovugmasi yollarim axtarirdi. Bu saraitda ellinizm fal-
safasinin dord maktabi yaramir: kinizm, epikureizm, skeptisizm
va stoisizm.

Kinizm maktabinin adi “kine” - it séziindondir. Kinik Diogen
oziinii Diogen-it adlandirmigdi. Platon da ona it deyirdi. Latin
transkripsiyasinda bu maktabin niimayandalari “siniklor” kimi
maghur idi.

Sokratin sagirdi Antisfenin (e.a. toqribon 435-370-ci illar)
davamgilar olan kiniklar ruhi sakitliya va spadata qovusma yol-
larim1 axtarmagqla maggul olur, insanlan yalniz an zaruri seylarla
kifayatlanmaya caginrdilar. Onlar Sokratin talimini inkisaf
etdirir, bunun iigiin 6z miiallimlarinin malik oldugu manavi key-
fiyyatlari — tomkinlilik, sakitlik, yemakda va geyimda isa talobkar
olmamagq kimi xiisusiyyatlari asas gotiiriirdiilar. Onlar saadat
anlayigini ictimai normalara etinasiz yanagmagla, sorvatdan va
sbhratdan imtina etmokla alaqgalandirirdilar.

ideyalara iimumi mahiyyat kimi yanagan Platonu buna gora
tengid edan Sinodlu Diogen (e.a. tagriban 400-325-ci illar)
kinizmin parlaq niimayandasi idi. O, passiv méveudlugu,
tarki-diinya hayat tarzini tablig edir, aza qane olmaga, hokm-
darlarin gargisinda casaratli v miistaqil olmaga gagirird.
Deyilona gora, o, ozii gildon hazirlanmiy gallayin iginda
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yagayirmig. Yunanlar onlara “hayatda an sada yol gostardi-
yina géra” minnatdarhq alamati olaraq Diogena it gaklinda
abida ucaltmiglar.

Epikureizm — gadim Yunanistarun an bbyiik miitafakkirlarindan
biri olmus Epikurun (e.. 341-270-ci illar) talimidir. Epikuru
biitiin diinya deyil, tok insan maraqlandinirdi.

Epikur materialist idi, diinyaru atomizm asasinda dark etmaya
caligirdi, Onun fikrinca, diinya atomlardan va bogluqdan ibarat-
dir. Atomlanin farmas, ol¢iisii va ¢akisi var, onlar béliinmazdir
va abadi harakat vaziyyatindadir.

Insarun biliklarinin monbayi hissi varhq, kenar agyalar va hadi-
salardir. insan tabiatin qanunlarim dark etmaya, ham qoca, ham
da ganc {igiin zaruri olan falsafani yrenmaya gahigmahdur,

Epikurun fikrinca, fizika vo montiq il miigayisada etika fal-
safanin asas hissasidir, Etika xogbaxtlik, ona nail olmagmn yollan
va buna nayin mane olmasi haqqinda talimdir. Xogbaxtlik mam-
nunlugdur, lakin bu, métadil memnunluqdur. Ali mamnunluq
ruhun sakitliyi - ataraksiyadur, insanin dziinii tamin eda bilmasi
~ avtarkiyadir. Onun vasitasila biitiin badbaxtliklardan xilas
olmaq miimkiindiir.

Sonraki dovrds epikureizmin yayilmasinda Lukretsi Kar
miihiim rol oynamigdir.

Skeptisizm gercakliyi dark etmayin miimkiinlilyiini siibha alti-
na alan falsafi fikir carayardir. Bu corayanin banileri Pirron (e.a.
taqriban 365-275-ci illar) va Sekst Empirik (tagriban 200-250-ci
illar) olmugdur. Onlar biitiin falsafi maktablarin ehkamlarim
radd edir, mithakima yiiriitmakdan, biri digarina zidd olan
eynigiiclii mithakimalardan birina gati iistiinliikk vermakdan ga-
kinmoyi talab edirdilar.

Pirronun skeptisizmi agnostisizm deyildi. O, hissi qavraman
etibarli hesab edirdi. Pirrona gora, agar man bir geyi ac va ya
sirin hesab ediramsa, bu, manim miilahizemdir. “Bu, mana act
va ya sirin galir” ifadasi hagiqat olacaqdir, lakin agar bundan
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sonra man desam ki, hamin gey hagigaton aci vo ya sirindir,
onda man yanilmig olaram.

Sekst Empirik skeptisizmin falsafi talim kimi dogru olmasim
siibut etmak {igtin boyiik hacmda empirik material iglamigdir. Bu
fakt onun garhini antik skeptisizm ensiklopediyas: kimi
giymatlandirmaya asas verir.

Stoisizm falsafi maktabinin asasi Kitionlu Zenon (e.o. tagribon
333-262-ci illar) tarafindan qoyulmusdur. Stoiklar dzlarinin asas
vazifasini fizika va mantiga asaslanan etika yaratmaqda
goriirdiiler.

Stoiklarin fizika talimi diinyani vahid cisim hesab edirdi. Pnevma
- cismani nafas hesabina canlanan bu diinya oddan yaranmigdir
va vaxtasin oda cevrilir. Diinya Allahdir, Allah biitiin tabiatdir.

Mantiqa va ya stoiklarin idrak hagqinda telimina gora duygular
hisslar vasitasila yaramr, naticalar agl vasitasila qixarihir, idrakin
markazi isa tasavviirdadir.

Stoiklarin etikasi insami zarurat buxovlanndan xilas etmaya
yonalmisdi. Onlar bela hesab edirdilar ki, insani atraf alamin
hakimiyyatinden xilas etmok xogbaxt hayatin sortidir.
Xeyirxahh xogbaxt olmag namina deyil, rahathq va Yer
{iziindaki biitiin nematlara lageydlik (apatiya) xatirina axtarmaq
lazimdir.

Miidrik insan 6z rifahindan ucada dayanr, o, hissi mamnunluga
can ata bilmaz. O, dovlatin rifahini 6z gaxsi rifahindan uca tutur
va camiyyatin rifaht namina hatta 6li mdan da qorxmur. Falsafa -

6lmak haqqinda elmdir.

i, Qadim Romada falsofa daha gec, ea. Il
asrda yaranmug, e.2. [ asrda isa Neapol atrafinda Epikur moktabi
aglmigdir. Az sonra stoiklarin moktabi Romada ¢ox populyar
olmugdur. Bu maktabin an gorkamli niimayandalori Seneka (¢.2
taqriban 5-ci il - b.e. 65-ci il), onun sagirdi Epiktet (toqriban 50-
138-ci illar) ve imperator Mark Avreli (121-180-ci illor) idi. Hoam
Seneka, hom da Epiktet insanm daxili azadhig: ideyasin toblig
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edirdi. Xogboxt olmaq insanin iradasindan asihdir. Pislik va yax-
silq yeylarda deyil, insanin onlara miinasibatindadir.

Romali filosof Lukretsi Kar (e.a. tagriban 99-55-ci illar) maghur
“Seylorin tabiati haggqinda” poemasinda tabiatda bag veran
hadisalar va onlarnin sabablari haqqinda diigiiniir, Epikurun tali-
minin mazmununu gorh edir va 6z misalliminin miiddsalarin
inkigaf etdirir,

Lukretsinin fikrinca, diinya atomlardan va bogluqdan ibaratdir.
Atomlar materiyanin abadi harakatda olan pargalanmaz hissa-
cikloridir, onlar geylarin bélinma daracasinin son haddidir.
Tabiotda biitiin geylar boglugda harakat edan atomlarnin miix-
talif sokilda birlagmasinin naticalaridir. Heg na heglikdan yaran-
mur, biitiin geylor toxumlardan amala golir. Bu toxumlar aba-
didir. Biitiin cisimlar va ruhlar hamin toxumlardan ibaratdir,
lakin cisimlorin toxumlan ila miiqayisada ruhun toxumlan
daha xirda olur.

idrakin magsadi geylarin tobiatini agmaqdir. Diinyam darkinin
miimkiinliiyiina asla giibha ola bilmaz. Idrak hiss tizvlari va giiur
vasitosilo hoyata kegirilir. insamin biliklarinin monbayi atraf
alamdir. Diinyanin darki biliyin insam ciiratli va sakit vaziyyata
yaxinlagdirmaq imkani baximindan vacibdir.

Lukretsi Karin etikasina gora, hayatin maqsadi gaxsiyyatin
“bagqalarinin diqqatini calb etmadan” mévcud olmasinda,
dévlat hayatindan vo siyasi hayatdan uzaglagmaqda goriir.
insanin xogbaxtliyi onun miilayim hayat tarzinda, ruhi
rahathgindadir.

Roma imperiyasinin yaranmasi manavi hayatda
darin doyigikliklorla miisayiat olunurdu. $arq ila intensiv
alaqalar naticasinda Qarbda dini talimlar yayilmaqda idi.
Riyaziyyatin, astronomiyanin, mexanika va tababatin inkigafi
naticasinda xiisusi elmlar falsafadan aynlmigdi. Falsafe isa dinin
tasirina avvalki ilo miiqayisada daha artq deracade maruz qalir.
Pifagorizm va platonizm elementlarindan ibarat miixtalif eklek-
tik talimlar yaranir. Bela talimlardan biri Plotinin (205-270-ci illar)
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neoplatonizm talimi idi. Bu talim Platon falsafasinin dini-mistik
mazmununu giclondirmigdi.

Plotin Misirda anadan olmus, isgandariyyada tahsil almug, 244-
cii ildon sonra Romaya kisgmiiy va orada 6z falsafo dornayini
yaratmigdi.

Plotinin fikrinca, vahid ilahi ilk baglangic, biitiin moveudiyyatin
abadi asasi va moanbayidir. O, 6z falsafasinin vazifasini bu ilk
baglangica asaslanaraq diinyada méveud olan bitin bayga
seylari asaslandirmaqda va geriya, ilk vahdota dogru aparan
yolu gostarmakda goriirdii. Plotin dyrodirdi ki, ilahi ilk baglangic
har geya gadir olduguna gora, kainatin biitiin sarvatini - diinyavi
agildan baglamg tak cisimlara qadar, onun yoxlug kimi tasavviir
etdiyi materiyaya gadar hor geyi 6ziindon emanasiya edir.

Plotin dyradirdi ki, insan ruhdan vo badondon ibarotdir. Ruh
badan orqanizminin funksiyas: deyil: o, dzliiylindo maveud
olan varhqdir, badani idara edir, onun ehtiraslarina garg
miibariza aparir.

Plotina goro, idrakin iki disulu var: hiss vo agil. i1k baglangict isa
na hiss, na da agilla dork etmak miimkiin deyildir. O, hor hans:
tayinetmadon yiiksakdadir. Lakin hor halda Takeoni dark etmok
miimkiindiir. Ruh ona gadar ucala bilar, lakin hiss va ya aghn
komayi ila deyil, yalmz diqqati xiisusi gakildo camlogdirmakla -
seyrgilik, torki-diinyalq va vahid olmayan har geydan tamizlan-
mak — ruhu badandan azad etmak, onu Takea ila qovugdurmaq
yolu ila.

rlarinda ik afanin_qiymatlondi-
rilmasi, Muasir filosoflarin aksariyyatinin yekdil fikrinca, folsafo
bu séziin haqiqi manasinda, gadim yunanlarin dithas ilo yaran-

migdar,

Yunan sivilizasiyast tarixdo ilk sivilizasiyadir ki, onun
dagiyicilart olan gadim yunanlar elmi, folsofi, estetik va digor
tasavviirlori kifayat qodar yiiksak saviyyado konseptuallagdir-
maga nail olmuglar. Zehni faalhgin mohz bu tipinin - biliyi kon-
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septuallagdirmaq va bunun sayasinda takca faktlar va onlarin
tasvirlari ila deyil, ham da anlayiglarla amoliyyat aparmaq
qabiliyyatinin, yani nazari diiglinmak bacangimin yaradilmasina
va genis tatbigina gora bagariyyat yunanlara borcludur.

Lakin falsafs tarixine dair miiasir asarlarda antik falsafanin
gorhina va giymatlandirilmasina az diqqat yetirilir. Cox ehtimal
ki, masalaya bu ciir yanagmanin asasini vaxtile Hegel qoymus-
dur. Hegelin asarlarinda Levkippin va Demokritin talimlarina
etinasiz miinasibat miigahids olunur. O, Epikurun idrak
nazariyyasini “gox bayag nazeriyya”, onun ruh haqqinda tali-
mini isa “bog sozler” adlandirir. Hegel Aristoteli da tengid edir,
lakin vurgulayird ki, Aristotel “insanlarin tasavviirlarinin biitiin
dairasini ahata edir”, "Aristotelin zakasi real universumun biitiin
cohatlorina va sahalerina niifuz etmis, onlarin daginiq zangin
miixtalifliyini anlayisa tabe etdira bilmigdir”. O, taassiifla deyir-
di ki, Aristotelin asarlari asrlar boyu tamamila unudulmusdur:
“Aristotelin fikir xazinasi asrlar boyu ... demak olar ki, namalum
qalmigdir va Aristotel haqqinda an sahv xurafatlar yayilmigdir”.

Ingilis filosofu Karl Popper antik miitafakkirlarin talimlarina ¢ox
diqqat yetirirdi. Digar ingilis falsafa tarixcisi Cernis bildirirdi ki,
Aristotel dziiniin dord sebab (maddi, formal, faal va magsad)
hagqinda talimindan gixis edarak, Sokratdan avvalki filosoflarin
tolimini prokuros yatagina par¢im etmaya galigmis, onlan yalnz
oziinlin maddi sabab haqqindaki taliminin tasdiqi kimi nazardan
kegirmigdir.

Bakili alim A.Makovelskinin ¢oxsayli asarlarinda antik
filosoflarin telimlari tadqiq edilir. Onun “Qadim yunan atomist-
lari” adli monogqrafiyas: (Baki, 1946) Levkippin va Demokritin
falsafi talimlarinin tahlilina hasr edilmigdir. O, antik atomistikaru
qadim falsafa tarixinin an miihiim bdlmasi, qgadim ddvriin falsafi
fikrinin bu carayanimin niimayandalerinin badii yaradiciligin
hacmina gora an dayarli va an zangin manba hesab edir.

Antik miitefakkirlarin folsafasinin an yaxg bilicilarindan olan
A.Losev 6z asarlarinda Platonun va Aristotelin talimlarini daqiq
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va hartarafli tahlil etmis, lakin sonuncunun talimini “ziddiyyatli
va diigliniilmamig anlayglar toplusu” kimi giymatlandirmisdir.
Onun “Antik tarix falsafasi” kitabinda (Moskva, 1977) antik
miitafakkirlarin zaman va makan, madaniyyat va tarixi proses
anlayiglarini neca tadqiq etdiklari géstorilmisdir.

Antik filosoflarin dialektik va elmi darinliyi V.Asmusun “Antik
falsafa tarixi” (M., 1965) va “Antik falsafa” (M., 1976) asarlarinda
agiglanir. V.Asmusun fikrinca, gadim yunan filosoflarinda
diinyanin va kosmosun seylarin l¢iisii, harmoniyast va nizam-
lanmig qurulugu kimi xiisusi anlayigim askar etmok olar.
Diinyaya bu ciir baxis yunanlarin rasionalizminin saciyyavi caha-
tidir. Bununla yanag, onlar camiyyatin tarixinda va insan far-
dinin davramiginda irrasional amili laziminca giymatlandir-
mamiglar.

Stoiklar istar diinyada, istarsa da insanda irrasional olanlan prin-
sipca inkar edirdilor. Yunan rasionalizminin bu manfi cahati
antik diinyanin mahv olmasimin va xristianhigin tantanasinin
moanavi sabablarindan biri idi.

Antik falsafa problemlarinin dyranilmasi miiasir hayat: va onun
problemlarini adekvat baga dilgmak figiin alava imkanlar va
vasitalar yaradir. Tarixi yaddagin islomasi sosial-madani toraqqi-
ya hamiga dayaq olmugdur.
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Bdabiyyat IV fasil. Orta asrlar falsafasi

B.Acamyc, Memopus anmuvnon gurocoduu. M., 1965.

B.Acmyc. Anmuunaz gurocofus. M., 1975. B Teologiya va folsafa: ontologiya va qnoseologiya problemlari

A dxoxadse. Auarexmuxa Apucmomers. M., 1971. 8 Patristika

©.Keccudu. Coxpam. M., 1976. 3o

Adoces. Avmuunas $urocopus ucmopuu. M., 1977, B Latin averroizmi

IMaamon u eo snoxa. M., 1979. ® Tomizm Qarbi Avropada sxolastik folsafmin aparier istigamatidir

B Realizm va nominalizin

ologiya va falsafa: ontologiya va gnos iya_problemlari.
Roma imperiyasi siiqut etdi. imperiyanin Roma, Afina,
Konstantinopol va Isgandariyys kimi modani markazlori
avropali barbarlar tarafindan isgal edildi. Antik madaniyyatin
nailiyyatlari, ilk ndvbada, onun falsafi fikrinin mahsullan ictimai
siurdan spagdinlmaga bagladi. Buna Qarbi Avropada xristian-
higmn yayilmasi da sarait yaradird.

Xristianlagmig hokmdarlar ellinizmin biitparast ideologiyasim
bogur va taqib edirdi. Antik filosoflann asarlari unudulmugdu.
Orta asrlorda falsafi ideyalara din libasi geydirirdilar. Gozal
Avqustin (354-430-cu illar) neoplatoniklarin talimini xristian
teologiyasinun ehtiyaclarina uygunlagdirmigdu.

Sonrak: asrlarda sxolastik falsafa demak olar ki, min il arzinda
rasmi xristian ideologiyasinda gariksiz hokmranhgq edir.

VIII asrin avvalinda arablarin Ispaniyaya va Siciliyaya soxulmasi
Qarbi Avropanin miisalman madaniyyati ila intensiv alagalarinin
asasim goymus oldu. Miisalmanlarla xristianlarin asrlar boyu
giyin-giyina yasadigyi Qranada, Kordoba, Toledo va Sevilya
Avropada miisalman sivilizasiyast markazlari olmaqla, alim va
miitafakkirlari da calb edirdi.

XII asrin axirlan - XIII asrin avvallarinda Sarqin miisalman
olkalsrinin sosial-igtisadi hayahinda durgunlug, Qarbi Avropa
dlkalarinda isa aksina, iralilayig baslananda burada sxolastik fal-
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safa inkisaf etdi. Bundan doarhal sonra miitafakkirlerin goxu
Aristotel ananalarina miiraciat etdilar. Buna bir sira amillar garait
yaratmigdi: avvalan, Aristotelin Allahin ilk sabab olmas: barada
taliminin teoloji ruhda saslonmasi, onun falsafi baxiglanndan xris-
tianhgin ehkamlarinin rasional interpretasiyas: igiin istifada
etmaya imkan verirdi; ikincisi, Qarbi Avropa filosoflarimin asas
aristotelgiinasliq monbayi Averroesin - arob miitafekkiri Ibn
Riigdiin gorhlari idi. Bu isa hamin filosoflarin bir gisminin azad-
fikirliliyi inkigaf etdirmasina, digarlarinin katolisizm ehkamlanmn
komayi ila arabdilli falsafoni tokzib etmalarina imkan verirdi.

Yaranmaqda olan xristian falsafasi dinlarin ehkamlarim miidafia
etmak va asaslandirmaq magsadini qarsiya qoymugdur. Erkan
xristian filosoflarimi apologetlar adlandirirdilar. Onlar dini madh
edir, onu falsafaya qgars1 qoyaraq siibut etmaya cahsirdilar ki,
xristianligin asas prinsipleri yunan falsafasinda qargiya qoyulan
suallara daha inandirici cavab verir.

Orta asr filosoflan xristian monoteizminin asasiu tagkil edan iki an
miihiim va qarsihqh alaqali prinsipi — biitparastlarin falsafi
tafakkiiriina tamamila yabang olan yaradiailiq ve vehy prinsiplarini
elo monalandirmaga qalisirdilar ki, varhga ve idraka asas isbat
vasitalori kimi an iimumi tariflar veran metafizik manalandirmadan
farqli olaraq, miigaddas kitabda qeyd edilmis dini haqigatlardan
quag etmakla, onlann manalandinimasina bu ve ya diger falsafi
anlayiglan calb etsinlar. Bu dovrda gorkamli filoseflann biitov bir
nasli yaranmugdir: Avqustin, Anselm, Abelyar, Siger Brabantski,
Foma Akvinski. Yararug ideyasi Orta asr ontologiyasiun asasini,
vahy ideyasi is idrak nazariyyasinin tamolini tagkil edirdi.

Patristika. Xristian miitafakkirlari dinin tamal prinsiplarini
asaslandirmaq ticiin neoplatonizmin bir sira miiddaalarina ehti-
yac duyurdular. II-VIII asrlarda erkan xristian falsafasi — patristika
yarandi. Bu ad latinca “patres” - “atalar” sbziindan yaranmgdi.

Patristikanin gérkamli niimayandasi Tertullian (toqriban 160-
222-ci illar) dini etiqadla zakanin bir araya sifmamasi masalasini
qaldirmug ilk miitafakkirlardan biri idi. O, siibut edirdi ki, din,
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ilahi vahy va insanin miidrikliyi arasinda bansmaz fikir
ayrihglan mévecuddur. Tertullian fikirlarini ifada etmak ligiin fal-
sefi anlayiglardan istifada edirdi: onun nazarinda Allah maddi
deyil, cismanidir. Insanin ruhu Allahin komayi ila toxumdan
yaranir. Tertullian “Miidriklik hagqinda” termininds Vahid
Allahin - ata Allah, ogul Allah vs Allah - miiqaddas ruhun
iigliikda vahdati haqqinda ehkami miizakira edarken ilk dafa
“{iglitk” terminindan istifada edir.

Patristika ddvriiniin an béyiik filosofu Avreli Avqustin (354-
430-cu illar) idi. O, XIII asra qadar Orta asr Avropa falsafasinin
inkigafina cox giiclii tasir gstarmisdir. Avqustin 6z asarlarinda
stibut edirdi ki, Allah ali varlq, ali substansiya, ali seadatdir. O,
neoplatonizm prinsiplarina istinad etmakla xristian dini talimi-
ni sistemlagdirmaya caginrdi. O, insan hayatimin manasini
seadata can atmagla alagalendirir, seadati isa Allahi dark
etmakda gorirdi.

Avqustina gora, Allah diinyani heg nadan, zarurat Gziindan
deyil, 6z istayi ila yaratmugdir. Diinya va insan biitiinliikla
Allahdan asihdir, Onun méveudlugu isa tabiatin fovgiindadir.

Avqustin 6z taliminda ilahi gaxsiyyat atributlarina gox digqst
yetirir. Onun taliminda Allah miitlaq qiidrat sahibidir, abadi va
dayigmaz ideyalar Allahdadir, bu ideyalar diinyada mévcud olan
qaydan gartlandirir. Allah har seyi qabaqcadan 6z qarar ila hall
edir.

Avqustinin xeyir va gar masalalari barada baxiglari maraqhdir.
Allah har seys gadirdir. Lakin onun yaratdigi diinyada hokm
siiran pisliya gora O, cavabdeh deyildir. Allah seylari yaradarkan
onlara miiayyan olgii, ¢oki va nizam baxs etmisdir. Seylorda
yaxgiliq da vardir. Pislik isa ozliiylinda moveud olan bir sey

deyil, yaxsihigin olmamasidir.

Deya bilarik ki, V-VI asrlarda insanin azad iradasinin v Allahin
har seyi qabaqcadan miiayyanlagdiran iradasinin qargiligh nis-
bati masalasi latin patristikasinin asas nazeri mesalasi olaraq qal-
maqda idi. Pelagi (taqriban 360-a il — 418-ci ildon sonra) ila
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Avqustin arasinda polemik qargidurma naticasinda bu mosala
barasinda qizgin diskussiyalar Oronteda (529-cu il) kilsa yigin-
cagina gadar davam etmigdir. Hamin yigzincaqda Pelagi taliminin
ifrat volyuntarist implikasiyalar pislansa da, insan iradasinin
azad olmasi barada miiddaanin 6zii asla pislanmomigdir. Pelagi
insantn nicatim onun dziiniin manavi tarki-diinyaliq saylerindan
bilavasito asili hesab etdiyi halda, Avqustin miitlag qazavii-
gadarin miidafiagisi kimi ¢ixig edarak hesab edirdi ki, biitiin
insanlarin mahiyyati iradadir. irada insanin nayisa alda etmak va
itirmomak istayina dogru ruhun siiurlu harakati, insain razilig
va ya narazihinn ifadesidir. O, amin idi ki, insana 6z qgararlar
ila, olbatta, bu qararin Allahin iradasina miivafiq oldugu
doracada dayigmak salahiyyati verilmigdir.

Avqustin xristian axlaqgisidir. Onun fikrinca, dini axlaq olmayan
yerda nicat yolu yoxdur. Yoxsullug va miskinlik nicat iiciin an
alverigli goraitdir.

Avqustin diinya tarixinin xristian konsepsiyasim ilahi qismatin
naticasi kimi inkisaf etdirmigdir.

Son antik dovriin an béyiik filosofu Boetsi (480-524-cii illar)
olmusdur. O, ele bir dovrda tizo gxmugdi ki, Qarbda gadim
yunan dilini unutmaga baglamigdilar va latin dili burada
madaniyyatin yegana dilina gevrilmakda idi. Boetsi Aristotelin
va Porfirinin bazi asarlarini latin dilina terciima va garh etmisdi.
O, ham da dziiniin teoloji traktatlan ila maghurdur. Aynhqda
gotiiriilmiis har bir geyin mahiyyatinin (essensiya) va moveud-
lugunun (ekzistensiya) nisbati haqqinda miihiim falsafi masala
qoymugdu. Boetsinin fikrinca, mahz mahiyyat varhigin dark
edilmasi vo tafsiri iiciin timumi baglangic kimi har hans: fardi
seyin konkret mévcudlugundan daha vacib mosaladir. Varliq va
mahiyyat yalniz sada substansiya olan Allahda iist-iista diigiir.
Yarachlmig seylarin mvcudlugu va mahiyyati isa eyni deyildir.

Latin averroizmi. Orta asrlarda formalagmig Avropa sxolastik
falsafasi aristotelizma ox bdyiik maraq gostarirdi. Lakin o vaxt
Aristotelin talimi yalmz arabdilli peripatetiklorin asarlarine
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asasan malum idi. Buna gira da Orta asrlarin miisalman fal-
sofasi ilo tamg olmaga qahsirdilar. Toledo va Palermo sohar-
larinda faaliyyat gostoran markazlorda ibn Sina, Farabi, ibn
Riigd ve digar arabdilli filosof va alimlarin asarlarini faal tar-
ciima edirdilar. Platon, Plotin, Prokl, Qalen, Evklid va
bagqalanimn asarlarinin arab dilindan latin dilina tarciimasina
da boyiik diqgat yetirilirdi. Bu masalada bazan ilk latin aver-
roisti adlanan filosof Mixail Skotun (1180-1235-ci illar) xid-
matlari boyiik olmugdur.

Aristotelin asarlarini ibn Riisdiin (onun “latinlagdirlmis” adi
Averroes idi) sarhlari ila birlikda tarciimalari miitafokkirlari daha
¢ox maraqlandinirdi. Bu tarciimalar materialist meyillarin
asaslandirilmas: iciin istifada edila bilardi. Bu vaziyyatda kilsa
dafalarls hamin terciimalara qadaga qoymaga macbur olmusdu.
Lakin biitiin gadagalara ragman Aristotelin asarlarina averroist
garhlarin komayi ilo peripatetizm Qarbi Avropada genis
yayilmigdar.

ibn Riigd Siqer Brabantskinin (toqriban 1240-1282-ci illor) falsa-
fi ilhamgisi idi. B.Bixovskinin tabirinca desok, Brabantski “arab
aristotelginin akdiyi azadfikirlilik fidanlanm latin mahallasi
torpagina akmig va orada onlar yetigdirmigdi”. ibn Riigd var
sasi ilo bayan etmigdi ki, kegmigin biitiin nailiyyatlarina
yiyalanmaden elmi fikrin inkisafi miimkiin deyil, Aristotelin
tolimini isa o, “ali hagigat” adlandirmisds. Siger va onun toraf-
darlan Ibn Riigdiin baxiglarinda Aristotelin baxiglarimin auten-
tik tokrarimi goriirdiilor. fbn Rilgdiin va latm averroistlarin
miidafis etdiyi ikili hagigat ideyasi hom zokann, ham da dini
inamin barqarar eda bilacayi ikiqat etibarl haqiqati deyil, bir-
birina zidd olan va bir-birini garsihqh istisna edan iki hagigotin
miimkiinlityiinii, zaka ssasinda alda edilmig hagigatin dini
etigada asaslanan haqiqatlardan farglanmasinin mumkiin-
litytinii tanimagq hiiququnu gabul edirdi. ibn Riisdiin talimi XIII
asr Qarbi Avropa filosoflarimin, kilsanin sart nazaratina baxma-
yaraq, an miihiim diinyagoriigii masalolari barada 6z biliklarini
asaslandirmaga, rasionalizmin tomolini qoymaga, falsatani
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azadfikirliliyin yolunu kasan teoloji ehkamgiligdan va avtorita-
rizmdan azad etmaya komak edirdi.

Tomizm Qarbi A olastik in_aparict isti -
tidir. Tomizm taliminin banisi Dominikan ordeni rahibi Foma
Akvinski (1225/26-1274-cii illar) olmugdur. Foma taliminin
magsadi katolisizm falsafasini iglayib hazirlamaq va arab filosofu
fbn Riisdiin talimini — averroizmi katolisizm mévqeyindan inkar
etmok idi. O, hamin magsada nail olmagq iigiin aristotelizmi xris-
tian-katolik ruhunda yenidan iglamigdi. Tomizma gora ali
baslangic varhqdir. Foma varhq dedikda, diinyan yaratmg xris-
tian Allahini nazarda tuturdu.

Foma dini rasionallasdirmaga galgir. Onun teliminda etigad va
zoka hagigata nail olmagin metodlar kimi bir-birindan farglenir.
Etigadin bazi ehkamlan zoka iiclin algatmazdir. Etigad 6z
haqigatlarini miigaddas kitabdan gotiiriir. Orada isa heg bir sshv
ola bilmaz. Demoali, etigad ila zaka arasinda fikir aynihif olduqda
yanilan etiqad deyil, zokadur. Lakin etigad ila zoka arasinda yal-
riz qisman farq vardir. Ela miiddaalar va hagqigatlar var ki, onlar
ham etigad, ham da zaka ile agkar olunur. Bu miiddaa va hagi-
gatlarin dinin asas prinsiplarina birbaga aidiyyati yoxdur. Hatta
dinin birinci daracali masalalarinda segim etmak imkam varsa,
onda sadaca inanmaqdansa, basa diigmak yaxgidir. Masalan, o,
Allahin méveudlugu, Onun tak olmasi va atributlan barada
masalalari isbat edila bilmayan masalalar hesab edir. Diinyanun
na vaxt yaranmasi, insarun ilk giinahi, isa peygambarin merac,
oliilarin dirilmasi ve mahger giinii masalalari zakanin igi deyil -
ona gora yox ki, bu masalalor zokaya ziddir, ona gora ki, onlar
zokann fovqiindadir.

Fomaya géra, zoka insamin ali gabiliyystidir. Lakin insan zakast
daim sshv edir, etiqad ise zekadan iistiindiir, ¢iinki o, Allah
tarafindan vahy vasitesila insana nazil edilmig miitleq haqiqata
asaslanir. Bernard Rassel dziiniin “Qarb falsafasinin tarixi” adl
kitabinda tomist psevdorasionalizmin xarakterini yaxgt izah
etmisdir: “Akvinski filosoflug etmaya baslamazdan avval
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haqiqati bilir: bu hagiqat katolik dini taliminda bayan edilmigdir.
Ogor o, dini talimin bu va ya digar hissalari iiciin inandina
rasional arqumentlar tapa bilirss, lap yaxgi; tapa bilmirsa,
Akvinski yalmz vahya qayitmalidir. Lakin avvalcodan malum
olan natica iiglin arqumentlar axtanlmas: falsafo deyil, qarazli
arqumentlagdirma sistemidir”.

Foma Ibn Risdiin arab azadfikirlilik tslimina 6z muallimi
Albertin bagladif hiicumu davam etdirmisdi. O, arab filosofu-
nun baxiglanna qosulmaga casarat etmis xristian averroistlarla
polemikaya baglamigdir. O, Aristotelin dalillarini oyranir va
onlardan katolik ehkamlarinin falsafi asaslandirilmasi tigiin isti-
fada edir. Foma bu istayina etiqad va zakanin nisbati masalasinda
daha ¢ox nail olmugdur. Fomaya gora, tobii zaka etiqada xidmat
edir. O, zakan sixigdirmaq va etiqada daha genis yer vermakls
kifayatlanmayarak, zakanin etiqada tabe etdirilmasi talabini
qoyur. Zaka haqiqat meyari ola bilmaz, iinki hagigat zaka tigiin
algatmazdir. Ibn Riisd miisalman ehkamlarina ragman Aristote-
lin talimini tafsir edirdisa, Foma Akvinski katolik sxolastikasinda
analoji meyillarin qargisii almag; 6z qargisina vazifa goymugdu.
Ibn Riigda gora, etiqadin va zakanun tasir dairalari arasinda hadd
qoyuldugu halda, Fomada zaka tamamila etiqada tabedir.
Aristotelin falsafasi haqqinda fbn Riigdiin garhlarindan Fomanin
alda etdiyi malumatlar arab filosofunun sarhlarine tamamila
zidd ruhda interpretasiya edilir. O, peripatetikanin averroist
interpretasiyasimi  sahv interpretasiya kimi tonqid edir,
Aristotelin talimi barada 6z anlayigim haqgigat kimi galama verir.
Foma averroizmi aristotelizma qargi qoyur. Fomaya gora, aver-
roizm tekca xristianliq miiddaalanina deyil, ham doa falsafanin
prinsiplarina ziddir. O, Ibn Riigdii aristotelizmi tahrif edan filosof
kimi taqdim etmigdir.

Xristian kreasionizminin miidafiz edilmasi Akvinskinin asas ve-
zifasini tagkil edir. O iddia edirdi ki, Allah diinyam “heg nadan”
yaratmug vo bu yaramg ilk materiyanmin yaracilmasindan baglan-
mugdir, Yarang arabdilli peripatetiklarin dediklarindon farqli ola-
raq, marhalali proses deyil, birdafolik prosesdir. O, Allahin
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iradasi ila birdefays hayata kegirilmisg aktchr._ Allah diinyam
yaratdiqdan sonra onu 6z istadiyi kimi idara edir.

Fomaya gdra, zoka 6z magsadina ¢atmaq iisulu baximindan
iradadan daha yiiksak qabiliyyatdir. Irada yalmz idraka can atir,
zoka isa idraka malik olur. Hatta fealiyyatin secim azadhif da
zaka baximindan miiayyan asasa malikdir. Insanin faaliyyatinin
asasi idrakdir. O, xosbaxtliys nail olmag zekanin faaliyyatinin
naticasindan daha ¢ox, iradenin faaliyyatinin naticasi kimi baga
digtir.

Fomanun etik doktrinasina gora, insan heyvanlar alami ila malak-
lar alomi arasinda orta mévqedadir: insarun hissi ruhu onu hey-
vanlarla birlagdirir, zekal ruh isa malaklarin &lmaz varhigina
yaxinlagdirir.

Dominikan ordeninda tomizm tadricen, lakin donmadan iistiin-
lik tagkil edirdi. Foma bu ordenin bag doktoru elan edilmigdi.
Paris Universiteti tomizmi dyranan va yayan markeza evrilmig-
di. 1323-cii ilda Foma Roma Katolik kilsasinin miiqaddaslari
sirasina daxil edilir, onun talimi isa tadrican rasmi doktrinaya
gevrilir.

Realizm va nominalizm. Orta asr Avropa tafakkiiriinda realizm
anlayist bugiinkiindon tamam forgli mana dagiyirdi: hamin
dévrda realizm talimi iddia edirdi ki, yalriz insan tafekkiiriindan
asili olmadan mévcud olan timumi anlayiglar va.ya univer-
saliyalar tam realliga malikdir. IX-XII asrlarda sxolastiklarin
oksoriyyati realistlar idi. Onlarin an nahangi avvalca Paris
Universitetinda, sonra isa Oksford ve Kembric universitetlarinda
falsafadan va ilahiyyatdan dars deyen loann Duns Skot
(1265/66-1308-ci illar) hesab edilir.

foann Skotun fikrinca, insan biliyinin iki néviiniin — din va fal-
safonin predmetlarinin miixtalif olmasii nazora alsaq, onlarin
arasinda heg bir fikir ayrihig) ola bilmaz: nazari bilik olan falsafa
zokaya osaslanaraq atraf alami Oyranir, teologiya iss praktiki
bilik kimi dini gostariglarin yerina yetirilmasi iigiin insan iradasi-
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ni hansi yolla daha ugurlu istigamatlandirmak masalasini aydin-
lagdirmagla masgul olur. ’

loann Skotun telimina géra, metafizika an ali bilik, maksimal
idr‘akdlr. Onun ifada etdiyi prinsiplar biitiin seylarin dark
edilmasinin asasini togkil edir. Metafizikanin asas kateqorivasi
miitlaq varhq anlayisidir. Bu anlayis biitiin gercak sahoni ehtiva
edir va ham biliyin, ham da etiqadin predmeti kimi mana-
landinla bilar. Varhq anlayist Allaha da samil edilir. Tabiat
Allahin tazahiir pillalarinin ardicilhigidir. Genetik va funksional
baximdan biitiin varhqlar Allahdan asilidir.

Askar goriiniir ki, foann Skotun miihakimalorinda falsafi ele-
mentlar teoloji iinsiirlori tstaloyir.

Realizma oks istiqamatin yaranmasi iradanin zoka iizarindo
iistiinliiyiiniin vurgulanmas: ila alagedar idi va nominalizm
(“nomina” - “adlar” latin soziindandir) adi dagiyirdi, Nomina-
listlor iddia edirdilar ki, “universaliyalar” real sakilda insandan
asth olmadan mévecud deyildir. Onlar yalmz tmumi adlardir va
geylardan avval deyil, onlardan sonra mévcud olur. “Insan”
anlayigi yalmz iimumi addir, gergoklikda isa yalmz aym-ayni
adamlar - zoka baxs edilmis canl varhglar mévecuddur. Nomina-
lizmin an gox inkigaf etmis formasini Oksford Universitetindan
olan sxolastik Uilyam Okkam (taqriban 1285-1349-cu illar) isla-
yib hazirlamigdir,

Okkam ilahiyyatg idi, lakin o, falsafa ila teologiyanmin garsihigh
miinasibati masalasini oziinamaxsus tarzda hall edirdi: falsafa
teologiyadan asili deyil, ¢linki onlan maraglandiran haqgiqgatlar
miixtalifdir: dini ehkamlar “tabii zoka”nin kdmayi ila isbat edila
bilmaz, lakin onlarn isbat edila bilon olmamasi na qadar agkar
goriinsa, onlara inam bir o qadar giiclii olur. Okkam Hziiniin bu
konsepsiyasini Allahin mévcudlugu hagqinda ehkama da tatbig
edirdi. Okkam “Allah” dedikda, saysiz-hesabsiz miixtalif
seylardan tistiin olan sonsuz mévcudiyyati baga diigiirdii. Allah
anlayig: irrasional anlayigdir, Allahin varhg isbat edile bilmaz.
O, har hansi iimumi varhin - insan gtiurunun hiidudlarimdan
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kanarda olan varliq kimi “universaliyalann” mévcud olmasinin biyyat
miimkiinlilyiinii inkar edirdi. $iiurdan kanarda va ruhdan

kanarda olan har tokdir. Biitiin realliglar yeganadir.
sey qlar yeg; B.Acmye. Anmuunas drrocofus, M., 1976,

Amma fikirda universaliyalara kegmak, har halda miimkiindiir. B.Buxoscxuti. Cuzep Bpadanmexuts, M 2
Miicarradlagdirilmis bilik geylarin moévcud olub-olmamasina E.Paccex. Memopus sanahon SﬁlmOC.Ofﬁl:d e .

ayrila bilar. Silur intensiyadr, yani 6z predmet alomini yaratmag, B.Coxoaou. Cpednesexouas g ot !:;1' I‘9,?1;959,

mazmun, mana va shamiyyat kasb etmak qabiliyyati sayasinda O.Tpexmendepz. Ouepxu "'u w”m-’ - A

bir ox obyektlari mantiqi ifada ligiin igaralar (terminlar) yaradr. durocoguu. M., 1957, pui sanadioeaponeiexon

Bununla alagadar, Uilyam Okkamin iimumi anlayiglar haqqinda
talimi terminizm adlandinlmgdir.

Okkamin terminizmi onun tacriiba haqqinda talimi ila baghdir.
Obyektiv cohatdan yalmz tokca geylar real olduguna gora,
diinyanin obyektivliyinin dark edilmasi tacriibadon baglamir va
duygu kanallan iizra corayan edir. Bu qayda ila alda edilmis bilik
biliyin ilkin ndvii - ayani va ya intuitiv bilikdir. Bundan sonra
miicarradlasdirilmis bilik — imumi haqqinda bilik yaramr.
Okkamin nominalizmi ikili xarakter dagiyirdi. Okkam bir
tarafdan idrakin manbayi olan tacriiba haqqinda talimi inkigaf
etdirmis, digor tarafdan, bilik vasitalarini “igaralerlo” mahdud-
lagdirmugdar.

Uilyam Okkamun talimi moantigin va psixologiyamin sonraki
inkisafina gox giiclii tasir gostarmisdir.
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V fasil. intibah dévriiniin falsafasi

B Kecid dovriiniin falsafasi

® Intibah folsafosinin takamiiliiniin asas dévrlari va onlarmn
niimayandalari

Kegid dovriiniin falsafasi. XIV asrin ortalarindan XV asrin avval-
larina qgadar olan dévr Qarbi va Markazi Avropa &lkalarinin
madani inkisafinda Intibah dévrii adlamir. Orta  asrlar
madaniyyatindan Yeni dévr madeniyyatina kegid epoxasi
Almaniyada Reformasiya, Fransada Renessans, intibah
dovriiniin vateni olan italiyada isa Cinkvegento (harfi manasi
“beg yiiz”) adlamirdi. Bu dévr manavi hayatin miixtalif
sahalarinda, o ciimladan falsafada da béyiik nailiyyatlarla ala-
matdar olmusdur.

Qadim yunan falsafasinin bu dévrda dir¢almasi hamin epoxamn
intibah dovrii va ya Dirgalis dovrii adlanmasina asas vermakla
barabar, Intibah dovrii falsafasinin Nikolay Kuzanski, Misel
Monten, Nikolay Kopernik, Cordano Bruno, Tommazo
Kampanella, Nikkolo Makiavelli va bir sira digar parlag
niimayandalarinin falsafi baxiglarinin formalagmasinda antik
falsafi irsin halledici rolunu miiayyan etmigdir. Bu miitafakkirlar
ozlarinin falsafi, etik, estetik va tarixi-siyasi baxiglarin
asaslandirmaq iiciin baglica olaraq, Platonun, Epikurun va
Aristotelin asarlarina miiraciat edirdilar. intibah dévrii falsafasi
gadim diinyanin apana falsafi istiqamatlori - neoplatonizm,
epikureizm, aristotelizm ila bagh idi. &n son ddvriin gahglarin-
dan tamizlanarak barpa edilmis bu talimlar intibah dovriiniin
falsafasina qox giiclii tasir gostormigdir. Intibah ddvriintin
filosoflar1 gadim yunan matnlarini orijinalin dilinda Gyranir va
onlarin manasini dork edir, bu matnlari latin dilina tarcima edir,
antik yunan falsafasini teblig edir va populyarlagdinir, antik
miitafakkirlarin asarlarini “kilse atalan”min asarlarindan stiin

136 Ramiz Mehdiyev Falsafa 137



hesab edarak, onlari insan tabiatina an gox miivafiq asarlor kiI?'li
dyranmayi tovsiya edirdilar. Yunan falsafasi htem:l.miarmm
intibah dovrii filosoflarinin tafsirinda hamin dovriin diinyabaxi-
sina xas olan ziddiyyatlar 6z aksini tapmigdir. Onlar 6z tafs:.r-
larini arab tarciimoalari ilo miiqayise etmakla yanagi, antik
dévriin miixtalif falsafi maktablarinin talimlarini da miigayisa
etmaya ¢ahgirdilar. Qadim yunan folsafasi Intibah dovrii
filosoflarimin diinyagoriigii telimlarinin formalagmasinda gox
mithiim rol oynamigdir. Lakin bu, antik tafakkﬁri:'m
nailiyyatlarinin sadacs axz edilmasi deyildi. XV a?r.humamst
miitafokkirlor qadim miitafakkirlerin nailiyyatlarini yafadtcx
sokilde manalandirir, onlarin baxiglarini mistagil surafda IT‘ter~
pretasiya edir va ddvriin talablerina cavab veran yeni, orijinal

tolimlar yaradirdilar.

Orta asrlarda falsafa geosentrik sistem, sxolastik biliklar sistemi
asasinda yaradilirdisa, Intibah dévriiniin falsafasi sxolastikadan
asili olmadan inkisaf edir, 6z tadqigatlarinda Allahla yanag
insana morkazi yer ayinr, 6z antroposentrizmi ilo farqlanirdi.
Orta asrlorin sxolastik falsafesi ila Yeni dovr falsafasi arasinda
alagalandirici vasila olan intibah dévrii falsafasinin tarixi
shamiyyati da bununla baghdir. Sonraki dévrlarin mi.'atafakki.f-
lari intibah d6vrii falsafasinin nailiyyatlarindan gox gey axz etmig
va onlan yaradia gokilda inkisaf etdirmigdi.

intibah falsafasinin_takamiiliiniin asas dévrlari va onlarin
niimayandalari. Miitaxassislar intibah dévrii falsafasinin takamii-
liinda ii¢ asas dévrii farglandirirlar: humanizm va ya antroposen-
trizm dovrii, neoplatonizm dévrii va naturfalsafo dovrii.
Humanizm dévrii intibah dévriiniin falsafi fikrinin inkisafinda
birinci marhaladir va XIV asrdan XV asrin ortalanina gadar olan
dovrii ahata edir.

Humanizm insanin bir gaxsiyyat kimi 6ziinii deyarlandirmasina,
onun azadhq va xogbaxtlik hiiququna asaslanan diinyagoriigii-
diir. Humanistlari insan ézii, onun tabiati, miistaqilliyi ve yaradi-
ahg maraglandinir. Humanizm falsafasi Orta asrlar geosen-
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trizmini insamin diinya ila miinasibatlarindo ona gostarilan
maraga qargi qoyur.

Humanizmin ilk niimayandalarindan biri italyan miitafakkiri
Dante Aligyeri (1265-1321-ci illor) olmusdur. Dante @ziiniin
“Ilahi komediya”, “Qonaglq” va “Monarxiya” asarlorinda
insanin ikili tabiati — onun &liimii vo dlmazliyi, bununla da
insanin ikili vazifasi barads fikirlor soylayir. Dantenin fikrinca,
insanin méveudlugunun magsadi cannata qovusmaqdir, lakin
bu, heg da Yer iiziinda nematlardan imtina olunmasim talab
etmir. Nematlarin iki néviina qovugmagin iki yolu var: manavi
oytidlar yolu va falsafi oyiidlar yolu, hayati manavi va intellektu-
al xeyirxah amallora uygun qurmag. Bu yollardan birincisi,
miigaddas ruhun, ikincisi isa insanin zakas sayasinda agilmugdir.
Manavi dayarlar insanin zokasindan iistiindiir. Danteya gora,
insanun tabiati mitkammaldir va alverigli saraitda insanin tabiati
Tanrinin tabistindan iistiin ola bilar.

Humanizmin inkigafi italyan sairi, “birinci humanist” olmusg
Frangesko Petrarkamn (1304-1374-cii illar) yaradialig ila aynl-
maz gakilda bagldir. Petrarka “Insanin 8ziiniin va bagqalarinin
nadanhg haqqinda” pamfletda takca averroist azadfikirliliya
qarg deyil, biitévliikda Orta astlarin falsafi bilik sistemina qarsi
eixig edir, ¢linki o, praktiki falsafeni sxolastik falsafadan tistiin
tutur. “Rahiblarin asuda vaxt haqqinda” traktatda Petrarka insa-
min varligi problemlarina, etika masalalarina miiraciat edir. Onu,
ilk névbada, nacib insan ruhunun “daxili istaklari” maraglandinr.

Petrarka “Manim sirrim” asarinda iki personajin — humanist
Fransiskamin ve xristian ananalarinin torefdanmin dialoqunu
tasvir edir. Bu dialoqda o, insamin Yer iiziinda hayatimin “an yaxst
sevinclarina”, ziiniin xeyirxah hayat idealina baraat qazandinr:
“Ehtiyaca dozmamok va izafiliya malik olmamaq, basqalarina
amr etmamak va tabelikda olmamaq”. Petrarkaya géra, Yer iiziin-
daki qaygilar insamun an birinci borcudur va onlar heg bir halda
6limdan sonraki xogbaxtlik namina qurban verilmamalidir.

Niderlandli miitafakkir Erazm Rotterdamli (1469-1536-c1
illar) béyiik humanist idi. Onun “Isa falsafasi” dir¢aldilmis
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antik irsa yaxin olub xristian etikasimn humanizm movqge-
yindan yenidan iglanmasinin naticasidir. Erazm Rotter-
damlinin isasi qiissali vo kadarli deyil, hayatsevardir, o,
insanlara “miimkiin ola bilacak an xos v@ haqigi mamnun-
lugla dolu hayat” gostarir.

Humanizm sivasi falsafasinin parlaq niimayandalarindan biri da
Nikkolo Makiavelli (1469-1527-ci illar) idi. O, siyasi nazariyyani
dindan va axlaqdan azad etmis, siyasatcinin qarsisina qoydugu
magsadlera nail olmaq fgiin tatbiq etdiyi vasitalara baraat
qazandirmagq prinsipini ifada etmis, siyasi faaliyyatin magsad va
vasitalarinin nisbatinin kifayat qadar sarbast tofsir edilmasini
miimkiin hesab etmigdir.

Misel Monten (1533-1592-ci illar) Allah va diinya haqqinda,
tobiat va insan haqqinda yazird, lakin onun daimi maraginin
yalniz bir mévzusu var — insan. Ozii da séhbat miicarrad insan-
dan deyil, konkret saxsiyyatdan gedir. Montenin yaradiciligin-
da humanist fardiyyatgilik 6ziiniin tam tacessiimiinii tap-
misdir. Onun fikrinca, falsafa insana, onun giindalik hayatina
yonalmis olmahdir.

Humanistlarin antik filosoflara gox bdyilk maraq gostarmasi
saciyyavi haldir. Onlar hamin filosoflanin asarlarini gox havasla
sorh edirdilar, lakin bu, Orta asrlar dévriina xas olan tafsirden
tamamila farqli sarh idi. Humanistlori maraqlandiran asas
masala asardan samarali istifadanin ilkin garti olan matnin asli-
nin obyektiv elmi milayyanlagdirilmasi id1.

Humanizm falsafasinin antroposentrizmliyi asas diqqgatin yalniz
ontoloji problemlardan etik problemlara yonaldilmasi deyil, ham
da diinyanin manzarasinin yenidan qurulmas: demak idi. Badon
ila ruhun, maddi ilo menavinin ayrilmaz tebii vehdati olan
insanin Yer iiziinds hayati humanistlarin digqgatini calb edirdi.

intibah dévrii falsafasinin tekamiiliiniin neoplatonizm dévrii

miitafokkirlar torafinden genis ontoloji problemlarin qoyulusu
ilo baghdir. Bu dévr XV asrin ortalarindan XVI asrin 30-cu
illarina qadar falsafi fikri saciyyalandirir.
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Renessans platonizminin banisi alman miitafakkiri Nikolay
Kuzanski (1401-1464-cii illar) olmugdur. “Orta asrlarin son miita.
fakkiri va Yeni dévriin ilk filosofu” sayilan Kuzanski “Alim bilik-
sizliyi haqqinda”, “Allah axtanisi haqqinda”, “Yaramig haqqinda”,
“Allahin nazarlori barada”, “Nur baxs edan hagqinda”,
“Miidriklik axtaniglari hagqinda”, “Seyrgiliyin zirvasi hagqinda”
va basqa falsafi traktatlarin miallifidir.

Allah il diinyanin qargiliqh miinasibatlari problemi Nikolay Ku-
zanski falsafesinin asas problemidir. O, neoplatonizmin tasiri ila
Allah hagqinda talimi vahid baglangicda sonsuz, varhigin maksi-
mumu, har seyin gizli mahiyyati olan Allah haqqinda talimda
tadqiq etmigdir. Nikolay Kuzanskiya géra, sonsuz vahdat olan
Allah aksliklarin vahdatinin cévhari, Allahdan fani diinvaya
kecid isa bu vahdatin agiglanmas: prosesi, yeganalikdan ¢oxluya,
sonsuzdan sonluya kegid prosesidir. O, diinyani Tanrimun yarat-
dif1 an gozsl varliq hesab edir, diinvanin gozalliyi onun har-
moniyasinda {iza ¢uar. Diinyanin harmoniyasi ilahi maxluglarn
an boytiyii, Allah1 va onun yaratdig diinyam dark etmali olan
insanda ifada olunur.

Bu ddvrdas Platona maraq artir. Platonu sxolastika ananalarina
qarst miibarizoda Gziiniin bayrag: elan etmis humanizm antik
dovriin bu boyiik filosofunun asarlarini dyranmaya baglavir.
V.Sestakovun hagl olaraq qeyd etdiyi kimi, “..italyan huma-
nistlari Platon falsafasinda naturfalsafani, etikan, estetikam veni
manada dark etmak ligiin nazari asas tapmislar. Masalon, onlan
an ¢ox maraglandiran mévzu Platonun mahabbat hagqqinda tali-
mi idi. Onlar bu talimi panteizm ruhunda tofsir edirdilar”.

Platon va neoplatonizm irsinin Renessans falsafasi torofindon
manimsanilmasinin yeni dovrii bagda Marsilio Figino (1433-1499-
cu illar) olmagla, Florensiya Platon Akademiyasinmin foaliyyati ilo
baghdir. Figino 6z sarhlarinda neoplatunizm falsafosinda qarsiva
qoyulan asas problemlarin Oziinamaxsus tofsirini vermaya
galigir. Onun neoplatonizmi bir magsado ~ anonava gora, sxo-
lastikanm tesir dairasinda olmus falsafi sahalori fath etmok
magsadina xidmat edir.
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Renessans falsafasinin fakKamu % irfalsafa
asrin ikinci yansinda va XVII asrin avvelinda falsafi fikrin
inkisafini ohata edir. Nikolay Kopemik (1473-1543-cii illar)
dziiniin “Goy cisimlorinin firlanmasi hagqinda” kitabinda Yerin
Giinas atrafinda firlanmas: ideyasini irali siirarak, bununla takca
tobiatsiinashgin deyil, ham da falsafenin galacak inkigafimin
xarakterini milayyen etmisgdir. Kopernikin heliosentrizm talimi
kosmosun desakrallasdinlmasina, biitdvliikkda diinyanin fiziki
manzarasina tamamila yeni baxiga gatirib gxarmigdir. Bu isa
Orta asrlar siiuruna xas olan ananavi antroposentrizmin yenidan

nazardan kegirilmasi ila naticalanmigdir.

Kopernikin ardinca Cordano Bruno (1548-1600-cii illar) da
Kainati sonsuz va hiidudsuz, vahid va rengarang, abadi va
titkonmaz hesab etdiyini bildirmigdir. Oz diinyabaxisina gora
panteist olan Brunonun fikrinca, Allah tabiata kdgiir. Bu ciir
Allah “seylarda Allah”dir. Allahi tabiats qovugduran panteizm
falsafasi Brunoya canh va ruhi baglangiclan tebistda tapmagq,
inkisafa, tokmillasmaya can atmagq imkan verir.

Diinya dark edila bilar. Idrak yalniz o halda haqiqatdir ki, o, ta-
biatin dyrenilmasina asaslansin, Haqiqi biliyi yalmz elm verir.
Bruno Kainatin sonsuzlugunu insamin azadlhigina ilham veran
manba hesab edir. Brunonun fikrinca, insan tabiatin ayrnilmaz tar-
kib hissasi, makrokosmosu aks etdiran mikrokosmosdur. Hisslar,
diigiinca va zaka (intellekt) idrakin pillslaridir. Hissi qavrayis
idrakin o gader da etibarli manbayi deyil, hisslor aldadici ola
bilar. Diistinca va zaka idrak prosesinda miihiim rol oynamahdir.

Italyan filosofu Tommazo Kampanella (1568-1639-cu illar) natur-

falsafi baxiglara gerik idi. O, falsafa sahasinda sxolastika
ananalarini kaskin tangid edir, ham “Platonun miflarini”, ham da
“Aristotelin uydurmalanm” eyni daracada radd edirdi.
Kampanella qadim klassiklarin niifuzundan xilas olmaga, elm-
larin tamamila va asash gakilda yenilogmasina nail olmaga ¢ag-
nirdi. Kampanellaya gora, tabiat va Miigaddas Kitab insanlarin
haqiqati dyranmasi iigiin iki ilahi menbadir. O, sensualizm
ideyalanm inkisaf etdirmig, duygunu isa tebiati darkin baglica
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vasitasi _elan etmigdir. O, primalitetlor haqqinda, yani varhgin iic
asas atributu - giic, miidriklik va mohabbat hagqinda maraql
tolim yaratmigdir. Filosofa gora, biitiin varhglar bu pri-
malitetlordan ibaratdir. Kampanellanin “Gtinag gohari” adh
asarinda inkigaf etdirdiyi ideal camiyyat hagqinda utopiya
xilisusi maraq dogurur.

Qalileyin (1564-1642-ci illar) astronomiya sahasindaki kasflari
diinyann aristotelgi-ptolemeygi manzarasinin tarafdan olan sxo-
lastlarla onun polemikasimin asasin1 qoymugdur. Qaliley ikili ha-
gigat nazariyyasindan istifada etmakla, elmi dindan tamamila
aywirdt. O, tabiatin sonsuz darkinin miimkiinliiyii qanaatina gal-
migdi. Qaliley darin qnoseoloji mana kasb edan bela bir ideya ira-
li sirmiigdiir ki, haqiqatin dark edilmasi sonsuz prosesdir. O, ha-
min prosesda eksperimentin roluna halledici shamiyyat verirdi,

intibah dévriiniin falsafasi Qalileyin elmi va falsofi faaliyyati ila
basa catir.

Sxolastik biliklarin biitiin sistemina qarsi ¢ixan intibah dévrii fal-
safasi Avropada yeni dévr falsafasinin yaranmasi ticiin zamin
hazitlamigdir.
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Jdobiyyat VI fasil. Qarbi Avropa klassik falsafasi

Arnmiioe racaedue o Kysvmype Bospoxdenus. M., 1984,

B Yeni dévr falsafasi
A Bamcuit. MmaipAnckue 2yManuchivl; CuAb Kusiu i cmiAb falsaf.

Mbiaenus. M., 1978. W Maarifgilik falsafasi
A.Topgynxean. Tommaso Kaynaneara. M., 1969. ‘ ‘
A.Topgyrxean. Duocopus NOXU Bospoxdenus, M., 1980. B XIX asr Qarbi Avropa falsafasi

B.Kysneyos. Mdeu 1 ofpastl imauancxoo Bospoxdenus. M., 1987.
B.Paccea. Mcmopus sanadnoit duaocopun. M., 1959,

B.Pymmentepe. Tumanv Bospoxdenus. M., 1976. Yeni_dovr folsafesi. intibah dévriinda Avropa elmin va fal-
B.Coxoaos. Ouepxu firaocodiun snoxi Bospoxdenuis, M., 1962. safanin inkigafinda gox seya nail olmusdur. XVII asr homin

prosesda yeni ddvriin baslangicidir. Hegel homin dévrii
saciyyalondirarak yazirdi: “Insan 6ziina, 6z tafakkiiriing, 6z
daxilinda va xaricinda olan hissi tabiata etibar etmaya basla-
mugdir. Tabiat va incasanat sahasinda kasflar etmak onda ma-
raq oyadr, ona lazzat edir. Diinya iifiiqiinds mithakima ulduzu
parlamigdir, Insan 6z iradasini va gliciinii basa diigmis, Yer-
dan, 0z torpagindan, oz islarinden hazz almaga baslamisdir,
¢iinki onlarda adalat va ziya alamatlari goriirdii”.

Bu dévriin falsafasi Yeni dévr falsafasi adlandinilmisdir. Homin
falsafanin asas istiqamatlari empirizm va rasionalizm idi.

Empirizmin banisi ingilis filosofu Frensis Bekon (1561-1626-c1
illar) olmusdur. Bekon tarafindan iglonib hazirlanmig induktiv
metod tabiatin eksperimental sokilda Gyronilmasina yonalmigdir.
O yazird: ki, asl elm tacriibi elmdir va o, hissi malumatlara
rasional metodun tatbiq edilmasindan ibaratdir. Rasional meto-
dun asas sortlari induksiya, tohlil, miiqayisa, miigahida va
eksperimentdir.

Bekon ingilis filosoflanni ona géra tangid edirdi ki, onlar ilahi va
bageri dayarleri qangdinirds, o daracaya qalaugdilar ki, oz fal-
safalarini Miigeddas Kitabin ehkamlar ila osaslandinrdilar.

Bekona gira, tobiat darkedilondir, lakin onun dark edilmasi yo-
lunda insanlarin siiurunun “biitlarla”, yani gercokliyin miixtolif
hadisalari barada yalan va tahrik olunmug tasavviirlarla girklan-
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masi ila alagadar manealor vardir. idrakin bilavasita \'Jazifasi
seylarin va hadisalarin sabablarini tadqiq etmakfisr': Idrak‘u_'mfmm
tabiat iizarinda hékmranligin arirmagin an miihiim amilidir.

F.Bekon avvalki falsafi talimlari yenidan qiymatlandirrnis, ma-
teriyanin birinci va aynlmaz xassosinin harakat olmasi :c!e).(asmn
irali siirmiigdiir. Onun yaradicihg Yeni dovr falsafasinin va
elminin inkisafina giiclii tasir gostarmigdir.

F.Bekonun talimi digar ingilis miitafakkiri Io_mﬁ_ﬂghham
(1588-1679-cu illar) asarlarinda daha da ink:sa?f. etdirilmigdir.
Hobbs camiyyat va dovlat nezariyyasi masalalari il maraqlar{ir,
bu masalalarin hallini kilsa ehkamlan asasinda deyil, tabiat
alaminin bir hissasi kimi nazardan kegirilon insanin tabiati
asasinda tapmaga cahgirdi.

Hobbs idrak nazariyyesinin asaslarini islayib hazirlayarkan beler
miihakima yiiridiir: idrak hisslardan baglayir; hiss]arin‘manbay|
duygu orqanlarina tasir gostaran maddi diinyadu;_lakm dx{ygu
kanar obyektin tasiri naticasinda maddi hissaciklarin organizm-
da harokatidir; duygulardan baglanan idrak zokada baga catir ki,
o da seylarin tarkib hissolerini dark edir. Hobbsa gors, haqigat
seyi diizgiin oks etdiran miihakimadir. Hobbs sensuahf.tt
empirikdir, lakin o, ardicil deyil va idrakda zakanun rolunu siini
gakilda artirmaq, hisslarin rolunu siini gokilda azaltmagla rasio-
nalizm mévqeyindan biidrayir.

idrak nozariyyasi talimina gora, haqiqi bilik tacriiba va duygu-
lardan alda edila bilmaz va bu ciir biliyin yegans manbayi yal-
iz zaka ola bilar. Bu talim rasionalizm adlanir. Avropa rasio-
nalizminin banisi Rene Dekart (1596-1650-ci illar) olmugdur. Bu
miitafakkir Yeni dovriin riyazi tabiatgiinashginda tatbiq edilmis
tohlil metodlarinu falsafi baximdan manalandirmig va ilk dafa
olaraq elm adamimin manlik giiurunun va daxili alaminin genis
manzarasini yaratmaga gahgmigdir. Dekart dziiniin asas prin-
sipi olan “Man fikirlagiram, demali, mévcudam” prinsipini ireli
siirmakla siibut edirdi ki, mévcudlufun yegana haqigi meyari
fikir, gtiurdur.

Hﬁ Ramiz Mehdiyev

Dekartin Sziinamaxsuslugu ondan ibarat idi ki, o, imumiyyatla
rasionalliq masalasini deyil, “sarbast miihakima yﬂrutm‘aya"
imkan veran rasionalliq tipini, azadfikirlilik doguran va dinin
elmi maragi mahv etmokda aciz olan dini protestantizm ila alage-
dar tafokkiir tipi masalasini qargtya qoymusdur. Dekartin asar-
lorinda ilk dafa olaraq tadqiqat aparan, casaratli farziyyalar irali
siiran, Oz naticalarinin tasdiglonmasi va ya tokzib edilmasi
riskindan, bu ciir siibhelardan qorxmayan, séziin on genis

monasinda, “fikri eksperiment” aparmaga casarat gostaran zaka
barada schbat aparihir.

Dekart amin idi ki, tofakkiir varhg dark edir va tafakkiiriin
mahiyyati da ele bundan ibaratdir. Lakin ingilis miitafakkiri Con
Lokk (1632-1704-cii illar) buna siibha edirdi. Lokk aydin fikir-
lorin fitri olmasi barada Dekartin nazariyyasini tamiid edarak
siibut etmaya galigird: ki, insanin biliklarinin, biitiin ideyalarimn
manbayi hissi tacriibadir. Bu halda o, xarici va daxili tacriibani
ferglandirir vo bununla alagadar insan ideyalaninin iki tecriibi
manbayinin: duygu va refleksiyamn méveud olmasini bildirirdi.
Duygu ideyalar insandan kanarda mévcud olan seylarin duygu
tizvlering tasiri naticasinda yaramir, masalon, gorma, egitma,
lamisa, iybilma va s. vasitesiloa yaranan ideyalar. Refleksiya
ideyalan insan zokasimin onun daxili vaziyyatini va ruhunun
faaliyyatini nazardan kegirarkan, emosiyalarin, arzularin miix-
talif amaliyyatlar: va s. hagqinda ideyalar soklinda yararur. Lakin
daha miirokkab ideyalar da mévcuddur: obyektlar ideyasi,
miinasibatlar ideyas, ideya-anlayiglar bu gobildandir.

ideya-anlayiglanin yaranmasi imkaru ona asaslamr ki, tacriibada
forma, keyfiyyat va bagqa alamatlarina gira 6z aralarinda qisman
oxgar olan seylar goxdur. Masalan, “insan” anlayiginin alinmasi
liglin ayri-aym insanlar haqqindaki biitiin ideyalarin toplanmas:,
eyni olmayan sada ideyalann isa konara atilmasi lazimdir ki,
yerda qalan ideyalar “insan” anlayigini tagkil etsin.

Lokk ideyalarin manbalarini miiayyan etdikdan sonra ideyalarm
idrak iigiin dayari masalasini Oyranir. Ideyalar 6z shamiyyatina
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gora real (va ya fantastik), adekvat (va ya qgeyri-adekvat) va
hagigi (va ya yalan) ideyalara boliindr.

Lokk biliys ideyalann bir-birina uygunlugunun (va ya uygun-
suzlugunun) qavraniimas kimi tarif verir.

Lokk ham da tebii hiiququn prinsiplarini 'leayjb haerlarm;,dxr O,
bela hesab edirdi ki, yagamaq hiiququ, azadhiq hiiququ va miilkiyyat
hiiququ insanin asas hiiquglandir va onlara hérmot etmak lazimdir.
Maarifcilik falsafasi. XVIII asr Avropanin ictimai fikir tarixina
Maarifcilik dévrii kimi daxil olmugdur. Ovvallar insanlarin l:nah-
dud dairasi — alimlar iigiin alyetarli olan elmi biliklar artiq inca-
sanat va adabiyyat niimaysndalori, savadl ganclar “araS{nda‘
yaylimigdi. Camiyyatda elma va maarifa hormat mur1a51b3t1
{istiinliik taskil etmaya baglamugd1. Maarifgilik harakati imum-
avropa miqyast almigdi.

Maarifcilik falsafada asl ingilab etmigdir. Bu ingilab, ilk nbvbalda,
falsafanin vo biitiin bilik sahalarinin teologiyadan asash .sak:lfia
ayr:imasmdan ibarat idi. Ikincisi, hamin inqilab ‘bibrtar?fh rasio-
nalist gnoseologiya va XVII asr falsafasinin dini mudldaa.]an
arasinda ciddi miibarizeni ahata edirdi. Ugiinciisii, o, deizmin —
diinyanun ilkin sababi kimi Allahin mévcud olmasini gabul .gc{an,
sonra isa 6z ganunlan iizra inkigdf edan talimin tokamiiliina
giiclii tokan vermigdi.

Maarifgiliyin an boyiitk niimayendaleri Volter, Jan Jak Russo,
Holbax, Helvetsi, Deni Didro, Lessing va bir sira bagqalan fol-
safonin an miihiim problemlarini hertarafli islqtand:.rmlsia‘r.
Onlar yeni ictimai qaydanin barpa olunmasinda b.iiiklagrv: genis
yayilmasina béyiik ahamiyyat verirdilar. Maarifgilar :imm ton-
qidinda bayiik rol oynamus, orta asrlarda falsafoda movcud me-
yillarin qaliglarina qarst gixig etmiglar.

Bu miisbat magamlarla barabar, maarifgiliyin bazi ziddiyyatleri
da vardir: maarifcilik ideologlannin baxiglar bir gox cahatdan
utopik xarakter dagiyirdi; maarifgilar dinin yaranmasi va yayil-
masini yalmz xalqin nadanhg ila izah edirdilar.
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Volter (1694-1778-ci illar) fransiz maarif.

0 17 ¢iliyinin gérkamli
niimayandasi idi. O, Allah va din masalasinda deist movqe tutur-

du. Bilik hagqinda talimda o, biitiin biliklorin duygulardan
yaranm;m haqqinda tezisin tarafdan idi. Lakin eyni zamanda, o
bildirirdi ki, miitlaq bilik: mantigi-rivazi bilik va axlag h :]
bilik da vardr. L T g

Fransa maarifgiliyinin an niifuzlu xadimlarindan biri Jan Jak
Russo (1712-1778-ci illar) olmusdur. Russo diinyagoriisii masala-
larinda deizmin tarafdan, idrak noazariyyasinda isa sensualist idi.
Onun fikrince, sosial ziddiyyatlarin hallinin yolu tarbiya sistemi-
ni va metodlanm dayismakdan ibaratdir. O, bela hesab edirdi ki,
moveud sosial qeyri-barabarliya yegana diizalis azadhq va
hiiquglann qeyd-gartsiz barabarliyi olmahdir.

Russo falsafasinda dialektika elementlari nazera carpirdi. Bu
tinsiirler fordin va néviin, insan goxsiyyatinin va camiyyatin
azadhggin va macburetmanin, hiiqugi barabarliyin vo hakimiy-
yatin, sosial adalatin va yabangiigin nisbati kimi problemlarin
tadgiginda tazahiir edirdi. Lakin Russoda bu ideyalar, neca
deyarlar, obyektiv gakilda, onlarin real predmet mazmununda va
ya nazarden kegirilan problemlarin bilavasita mazmunu ila
qovugmus sokilde movecuddur. Russo “dialektika” terminindan
cox nadir hallarda istifads edir va bir qayda olaraq, ona miisbat
mana vermir.

Helvetsi (1715-1771-ci illar) fransiz maarifgiliyinin gérkamli
simas1 idi. Helvetsinin falsafi baxiglarinin nazari asaslari duygu-
larin tacriiba manbayi olmasi haqqinda Lokkun talimi idi.
Tafakkiir beyinin duygulan miiqayisa va kombina etmoak, com-
lagdirmak qabiliyyatidir. Fikirlagmak, miihakime yiiriitmak va
miiqayisa etmak seylari novba ila gormak, yani duymaq kimidir.
O deyirdi: “Miihakima yiiriitmok — duymay demokdir..., biitin
aqli amaliyyatlar tam duygulardan ibaratdir”.

Helvetsi bela hesab edirdi ki, diinya obyektiv mévcuddur va

hisslorin kémayi ilo dark edilir. Insanin biitiin fikirlari va
ideyalan tocriiba prosesinda yaramr, buna géira da onun heg bir
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fitri ideyas: ola bilmaz. Diinya dorkedilandir, onda ela bir sey
yoxdur ki, insanlar onu dork eda bilmasinlar.

Maarifcilik falsafesinin an niifuzlu simasi Holbax (1723-1789%-cu
illar) idi. Onun fikrinca, biitiin maddi cisimlar béliinmaz va da-
yismaz olan atomlardan ibaratdir. Bizim hisslarimiza har hansi
sokilda tasir gbstaran na varsa, hamus1 materiyadir. Materiya 6z
qiivvasi ila tosir gdstarir va onun harakata galmasi ligiin heg bir
kanar takana ehtiyac yoxdur. Harakat materiyamin movcudiugu-
nun zaruri naticasidir.

Biitiin biliklarin moanbayi maddi agyalarin insamn duygu
{izvlorina tesiri naticasinda yaranan duygulardir.

Holbax yazirdi ki, dinin yaranmast bazilerinin avamhigmin va
qorxusunun, digarlarinin yalanimn naticasidir.

Deni Didro (1713-1784-cii illar), F.Engelsin tabirinca desak,
Fransa maarifciliyi zamininda yaranmug “falsafa inqilabimn” an
boyiik xadimi olmugdur. O, “Elmlarin, sanatlarin va pegalarin
ensiklopediyasi va ya izahli ligati” kitabinda falsafa tarixina dair
magqalalarin asas miiallifi idi.

Didro mexanisizmin va onunla six bagh olan tebiatin zaman
etibarila dayismaz olmasi haqginda metafizik tasavviirlarin
aradan qaldirilmas: yolu ila gedirdi. Didro tebiatgiinashgin me-
xanika ila alagadar olmayan on yeni sahalarini (ilk novbada,
bioloji fanlar silsilasini va daha sonra kimyani) diinyam falsafi
baximdan izah etmayin etibarh elmi asast hesab edirdi.

Didronun fransiz maarifciliyinin digar niimayandalerindan, ilk
nivbada, Volterdan va Russodan fargi ondadir ki, Didro o dov-
riin tofokkiir Gisuluny, ilk nvbada “paradoksalliq” metodunu
badii formada tasvir etmak vazifasini qarstya qgoymugdu. Bu sii-
but iisulundan istifado edilorken miiayyen miiddaanin dogrulu-
gunu asaslandirmaq cahdi sanki anlagilmaz, gariba, paradoksal
bir torzda tamamila aks miiddaanin asaslandiriimasina gatirib ¢i-
xarir. Didro “Fatalist Jak” romaninda zarurat va azadhg, zarurat
vo tasadiif kimi paradoks-antinomiyalar iizarinda atrafh dayanir-
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Di{?rc!nun falsafasinda dialektik ideyalar goxdur, masalan,
tobiatin baga diisiilmasinda dinamizm, tabiatin va comiyyatin

i.imt.xmi inkisafinin baga diisiilmasinda tarixilik ideyalari bu
qabildandir. ’

Didro ontologiyasinda “hadisalar zenciri” (kainatda har seyin
har .geyla alagasi) vo “tobii qayda” (diinyada bas veran biitiin
hadisalarin obyektiv qanunauygunlugu) kateqoriyalart miihiim
rol oynayir. Didroya gora, tabiatda stikunat yoxdur, yalmz daxili
va xarici harakatlarin, dayisikliklarin miixtalif névlari vardir.
Tabii qayda da dayisir. Tabiatin biitiin bu dayismalarinda heg bir
magsadyonliilitk, qabaqcadan milayyan edilmis heg bir har-
moniya yoxdur: bu, tabii, labiid olaraq bag veran obyektiv zaruri
prosesdir.

Didronun iglayib hazirladigi din nazariyyasi bir qox cohatdan
yenilik¢i nazariyys idi va elmi dingiinashga yol agirdi. Dinin
yaranmasiru insanlarin nadanhig ila izah etmis maarifgilorin go-
xundan farqli olaraq Didro dinin ictimai, gnoseoloji va psixoloji
manbalarini agkar etmaya caligirdi. O deyirdi ki, insan dziina xas
olan an yaxs cizgilori Allaha aid edir va hamin cizgilorden vacda
golarak, dziinii bu maziyyatlardan mahrum edir. Naticada insan-
larin uydurma varhiga aid etdiklari, aslinda isa, 6zlarina xas olan
cizgilar onlar ligiin yabang olur. Insan zokasinin mahsullan
insanlardan tacrid olunmus sakilde movcud olur, onlarin
nazaratindan gixir vo onlara hokm etmoya baglayir.

Didro insan haqqinda maraqli fikirlar sdylayir. O deyirdi ki, hey-
vanlardan forgli olaraq, insan ziindan sonra yagayacaq insanlar
figiin yaradir. O, diinyaya galorkon &ziindon avvalki nasillarin
manavi vo maddi faaliyyatinin mahsullarim hazir gakilda gortir
va onlardan istifada edir, 6z fealiyyatinin naticalarini bagar
madaniyyati xazinasina alava edir.

Maarifcilik dziiniin baglangic marhelasinda, asasan, zakanmin
maariflandirilmasi, onu “tabii igia” mane olan xurafat va yaml-
malardan azad etmak vazifalari ila bagh idisa, XVIII asrin ikinci
yanisindan etibaran “Maarifgilik” anlayigini daha ¢ox faal sosial
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miibariza va ictimai taraqgi, asash iqtisadi va sosial dayigikliklar
ila baglayirlar. Ustalik har bir élkada maarifgilik ideologiyasinin
takamiilii saciyyovi xarakter dagiyirdi. Moasalan, Fransada ma-
arifcilik ideologiyasinin takamiilii prosesinda “zokanin siyasilog-
dirilmasi” masalasi 6n plana gakildiyi halda, Almaniyada bu te-
kamiil asasan praktiki zokanin nazari zaka lizarinda primat
ideyasimin getdikca daha genig yayilmasindan, gondarma "“po-
pulyar falsafa”nin, miixtalif pedaqoji va dini-axlaqgi konsepsiya-
larm inkisafindan, goxsayh torbiya miiassisalarinda, xiisusi mak-
tablarda va bagqa yerlarda hamin konsepsiyalanin praktiki haya-
ta kecirilmasi cohdlarinden ibarat olurdu.

Maarifgilik insan zokasi anlayigiin teoloji buxovlardan azad
edilmasinda, subyektin faalligi va miistaqilliyi, onun varhga faal
va tangidi miinasibati, ilk ndvbada, moveud ictimai miinasibatlor
barasinda 6z mévgeyini bildirmak gabiliyyati ideyalarinin 6n
plana gakilmasinda gox boyiik rol oynamgdir.

XIX asr Qarbi Avropa folsafosi. Maarifcilik falsafosi 6z missi-
yasim yerina yetirdikdan sonra dayigmis goraitde onun mahdud
cohatlari {iza cixdi XIX asr alman filosoflan bu tarixi mahdud-
lugu aradan qaldirmagq vazifasini 6z tizarlorina gotiirdilar.

immanuel Kant (1724-1804-cii illor) maarifgilarin ideyalarinin
bilavasita varisi idi. O, insan zeakasi va layaqgati, cemiyyatin
monavi teraqqising inam, tafokkiirda formal mentigi ciddiliya
riayat etmoyin zoruriliyi, istisnasiz olaraq har seyi aghn
miihakimosine vermak barade maarifgilik dayarlarini qabul
etmigdi. Onun devizi bela idi: “Oz aghndan istifada etmaya
casaratin ¢atsin!”.

insan va onu maraglandiran asagidaki suallar Kantin diggat
markazindadir: man nayi dyrana bilaram? Azadliq na demakdir?

Kant biliklari qeyri-miikammal va miikammal bilik névlarina bé-
liir. Mitkammal bilik haqiqi elmi bilikdir, dagiqlik, iimumilik va
zarurilik onun saciyyavi cahatlaridir. Lakin bu ciir biliyi tacriiba
naticasinda alda etmak iimidi faydasizdir, bilik geyri-empirik,
yani aprior xarakter dagiyir.
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Kanta géra, bizim gliurumuzdan asih olmayan “Gziindo sey”
diinyast mévcuddur. Idrak ondan baslayir ki, “sey “dziinda sey”
duygu orqanlanna tasir gistararak hisslor yar‘adln Lakin bu
halda bizim alda etdiyimiz bilik “6ziinda sey” barasinda bilik
deyildir. Bu, hissi gavramlan diinyanin yalniz bizim siiurumu-
zun formalanna: duygulara, anlayislara va mithakimalara tatbiq
edila bilan taraflari, xassalori va miinasibatlari barada bilikdir. Bu
formalann tatbiq edila bilmayacayi seylar hagqinda isa bizim
timumiyyatla, heg¢ bir biliyimiz ola bilmaz: “oziinda sey”
darkedilmazdir. Hiss iigiin alcatmaz olan “sey oziinda”
diinyasindan forqli olaraq, hisslarla qavranilan diinya dark-
edilandir, lakin bu yalniz onun sayasinda mumkiin olur ki, ha-
min diinya dark edan subyektin malik oldugu hissi malumatlarin
nizamsiz materialindan formalagir. Kant dark edan subyektin
miistagilliyini transsendental (yani, tacriibadan avval yaranan,
lakin ona tatbiq edila bilan) stiur adlandinr, aslinda isa bu,
takcanin giiurunun mahdudlugunun naticasidir; bu iimumbasari
giic milayyan daracada har bir farda xasdir. Belalikla, Kant bir
torafdan idrakda praktikamin rolunu gabul edir, digor tarafdan
praktikam gliurun, tafakkiiriin faalivyati hesab edir. Bu, aqnosti-
sizmdir, hamin talima gora, “Gziinda sey” hamiga bizim
idrakimizin hiidudlarindan kanarda olmusdur va hamisa bela
olacagdir.

Kant azadligin na demak olmas: barada suala da dzunamaxsus
torzda cavab verir. .Narskinin qeyd etdiyi kimi, Kantin fal-
safasinda azadliq hagqinda an az1 dord mixtalif anlayig vardir.

Birincisi, bu azadhq xiisusi transsendental qabiliyyatdir. Bu,
aqlin bir sira hadisalarin sabablarindan asili olmayan, hamin
siranin hissla gartlanmoayan nizamlayia baglangic rolunda g
etmak imkamdir ki, bu da ona sebabiyyati transsendental
faaliyyatin apriori naticasi kimi daxil edir.

ikincisi, Kant hadisalar alominda “nisbi” azadliq anlayisini go-
bul edir. Bu diinya ciddi zeruratla dolu oldugu iiciin orada
azadhiq yalmz tacriibada dark edilmig zarurat kimi moveud ola
bilar. Kant bunu “kosmoloji manada” azadhq adlandinr.
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Ugiincissii, bu, ¢ziinda gey alaminin zaka ila dark edila bilan
diinyasindak azadhq, “azadhgin ali prinsipi”, “azadhq vasitasile
sababiyyatdir”. insanlar transsendent azadliqda igtirak etmoli-
dirlar: man dziimii yalmz borc anlayigina no qadar ¢ox macbur
ediromsa, azadliq ideyas: mani bir o gadar agl gliciina dark
edilan diinyanin tizviina gevirir.

Dérdiinciisii, azadliq empirik diinyada istadiyi kimi harakat et-
mok qabiliyyatidir. Bu, insan iradasinin hissiyyatin miixtalif mac-
buriliklori arasinda segim etmak, yaxud {imumiyyatla, hissiy-
yatin macburilikdan asih olmamagq imkanidir. Bu, yalmz manfi
monada azadhqdir, axlaqa zidd davranigin sababidir.

Kant falsafasindaki bir sira miisbat magamlar qeyd edilmalidir:
camiyyata biitov sistem kimi yanagma, ictimai taraqqinin stirat-
londirilmasi ideyasi, ziddiyyatlarin comiyyatin inkisafi baximimn-
dan haraketverici giivva kimi tasavviir edilmasi.

Kant folsafasi falsafi ideyalarin sonraki inkigafinda iki yolun
baglangici olmusdur: birinci yol 6z ifadasini pozitivizmda tapmusg
XIX asrin hamar-tokamiil nazariyyalarina dogru apanr; ikinci yol
inkisaf nazariyyesinin dialektik tadqiqina ynalmisdir.

Alman burjuaziyasinin dayisikliklara meyil etmasinin ifadaisi
olmus iohann Qotlib Fixte (1762-1814-cii illar) tahkimgilik
hiiququnun lagv edilmasing, vetandag azadhqlarimn miiayyan
edilmasina, Almaniyanin dirgaldilmasina va birlagdirilmasina
tarafdar idi. Fixtenin ideal an yiiksak bagari dayer olan azad-
hqdir. O yazirdr: “Oziinii bagqalanimin agas: hesab edan har kas
&zii kéladir. Dgor o, haqiqatda hamiga bela olmasa da, onun ruhu
kélo ruhudur va éziindon daha giiclii, onu kéla veziyyatina sala
bilacak har kesin gargisinda o, iyranc gokilda siiriinacakdir. Yal-
iz o kas azaddir ki, atrafindaki insanlarin hamisuu azad etmak
istayir”. Bu, hadisalarin haqigi mahiyyatina darin falsafi niifuz
etmak niimunasidir.

Fixte 6z talimini biitiin basari biliklarin asas cahatlarini axz edan
“elmi talim” kimi garh edirdi.
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F‘i.xte varhigin darkino qati amin idi. O, Kantin darkedilmaz
“dziinda sey” konsepsiyasin bir kenara ataraq, idrakin miixtalif
formalarini bir baglangicdan hasil etmaya cahsirdi. V.Asmus
gostarir ki, Fixte diigiiniilo bilacok har seyi 6ziinda ehtiva edan
faal subyekti va ya “Man”i nazarda tuturdu. “Man”in faaliyyati
baglangic vaziyyatdan aks vaziyyata, oradan isa ilk iki vaziyyatin
vahdati (va ya sintezi) olan tigiincii voziyyata dogru harakat kimi
baga diigiiliir. Bu halda ilkin “Man”dan bagqa hansisa “qeyri-
Man” da olmalidir, hansi ki, nainki mévcud olan, ham da
"M.an"a tosir gostaran va miiayyan monada onun faaliyyatini
toyin edon varliq kimi gabul edilmalidir. “Man”in ona qarsi
duran “qeyri-Man” tarafinden milayyan “tokan” géstarildiyini
hiss etmasi zaruridir.

Bununla bels, Fixte vurgulayirds ki, biz “qeyri-Man" tarafin-
dan verilan “tekan”in bizi “Man”in faaliyyatini neca tayin
etdiyini anlayiglar vasitasila dark eda bilmarik. “Qeyri-Man"
tarafindan “takan”in bu tasirini biz bilavasita hiss edirik, lakin
dark etmirik. Onda bela qixir ki, nazari faaliyyatin asasim
qeyri-giiuri faaliyyat tagkil edirmig. Fixte “Man”in faalivyati
dedikda, ilk névbada, subyektin axlaqi davramgini baga diisiir.
Insan faaliyyatinin magsadi axlaq qanunlarinin icra edilmasi,
borcun yerina yetirilmasidir. Fixteya gora, insanin tabii meyil-
lari bu qanunlarmn icrasina mane olur. Hamin meyillarin mon-
bayi insamin biitiin diinya ila bagh olan fiziki tebiatidir.
“Man”a qarg: duran vo onu faaliyyata sévq edan “geyri-Man”
ela budur.

Georg Hegelin (1770-1831-ci illor) falsafosi alman klassik fal-
safasinin inkigafinda zirvadir. Bu falsafa alman falsafi fikrinin an
yaxgi ananalarini sistemlagdirir va iimumilagdirir.

Hegel diinyanin manzarasini tasvir edarkan bela hesab edirdi
ki, insan tafakkiir sayasindo ruh ila tabiatin, subyekt ilo obyek-
tin eyniliyini agkar edir. Hegel bu eyniliyi ideya adlandinr.
A.Makarov Hegelin bu konsepsiyasini saciyyolandirarak yazir:
“Ideya bz inkigafi prosesinda miixtolif marhalalordan kegir, 6z
mazmununu getdikca daha tam agiqlayir. O, avvalea zliytinda
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inkigaf edir, sonra tabiat — qeyri-iizvi va tizvi diinya va insan
formasi kasb edir, daha sonra dévlat, incasanat, din va falsafa
formasinda tozahiir edir. Belalikla, Hegelin konstruksiyasina
gora, biitiin goxgaxali diinya yaradici qiivve va onun miixtalif
tazahiir formalarimin macmusu kimi ideyanin dzuniin inki-
safimin mahsuludur”.

Toafokkiiriin va varhigin eyniliyi prinsipi yaramg hagqinda xris-
tian ehkamu il bir araya sigmur, ¢iinki bu prinsip an asag var-
ligin ilahi ruhun iradasi ila yaradilmas haqqinda tezisa ziddir.
Lakin Hegel bunu bagqa ciir izah edir: an agag: miicarrad “var-
lig”dan teleoloji miilahizaler asasinda kateqoriyalarin strukturu,
ondan tabiat, sonra isa insan ruhu yaramr.

Hegel dialektikdir. Onun dialektikas: fasilasiz harakatda olan,
biri digarina kegan, dayisen, dziiniin aksina gevrilan, onlara da-
xilan xas olan va onlarin inkigafimin harakatverici qlivvasini tag-
kil edan ziddiyyatlari {iza qixaran ideyalar va anlayislar dialek-
tikasidr.

inkar va inkarin inkar inkigaf prosesinin miiayyan merhalasidir.
inkarin inkar naticasinda avvalki inkar milayyan daracada
“aradan qalxir” va avvallar inkar edilan yeni asasda va yeni for-
mada barpa olunur. Lakin bu, kohnanin takran, baglangic
néqtays qayidig deyil, inkisafin yeni, daha yiiksok pillasidir.
inkar inkar asagidaki sxem iizro bag verir: tezis - antitezis
(inkar) — sintez (inkarin inkan).

Klassik alman falsafosinin sonuncu boyiik niimayandasi

Lyudviq Feyerbax (1804-1872-ci illar) olmusdur.

Feyerbax falsafosinin mithtim nailiyyati olmus antropologizm
materializm ila humanizmin sintezi prinsipi hesab edilmalidir.
O, birincisi, geylarin va ya mahiyyatlarin harakatinin daxili man-
balarini; ikincisi, tabii sabablarin va onlarin dogurdugu geylarin
va ya mahiyyatlorin keyfiyyatca miiayyanliyini; figlinciisi,
inkigafin keyfiyyot dayisikliyi va sadedan miirakkaba, ibtidaidan
aliya kegid, miiayyan son varhin miiayyenliyinin inkan kimi
qargidurma vasitasils kegid olmasim gabul edir.
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Feyerbax obyektiv ganunau ixtalifliyvini

y v qal ygunluglarin miixtalifliyini qabul
edir. O, astronomik, fiziki, kimyavi, geoloji, tizvi, fizioloji vaqholta
antropoloji qanunauygunluglarm adin gakir.

fn:?nbgﬁclﬁdﬁr, onun faaliyyati daim taraqqi edan prosesdir,
akin bu proses I?e-; vaxt insanin yaradiciya va tabiatin qanunveri-
cisina gevrilmasina gatirib Gixarmayacaqdir.

Feyerbax insanin zakali olmasi masalasini yeni gokilda gargiya
qoyur. O,‘ insana agl vasitasilo tarif vermokdan imtina edir.
Feyerbax_\.iciifn insan heyvandan tokca tafakkiirla, tokca zoka ila
farqlar.\mlr- insanun biitiin varligs heyvanin varhgindan farglidir.
F), universal canhdir. Lakin bu universalliq takca tafakkiirdan
lba_rat deyildir, ciinki tafokkiir insanin varhginm xiisusiyyot-
lerindan yalniz biridir. Insanin universalliginin moanbayi va faal-
l]g bmarkazi onun xislatindoki ictimai mahiyyatidir. Ayrica
gotiiriilmiig insan bagari mahiyyati ehtiva etmir, basari mahiyyat
yalniz tinsiyyatda, insanin insanla vahdatinda iizo ¢ixr, o

Feyerbax varligi soziin genis moanasinda, tabiat kimi, tabii
seylarin haqiqi diinyas: kimi miiayyanlagdirir, insan da bu ciir
tobii seylardan biridir. Bu moanada insan idrak obyektidir.
Cismani diinyanin bir hissasi, obyektlardon biri olan insanmn
malik oldugu qabiliyyat onu ham da idrakin subyektina cevirir,
o, hissiyyata malikdir. Mohz hissiyyat obyektiv alomin insan
idrakinda mévcudluq formasidir.

Feyerbax sensualizmi bagari anlayislart hisslarin ixtivari kombi-
nasiyalar: hesab edan XVII-XVIII asrlar miitafakkirlarinin sen-
sualizmindan farglanir. Feyerbax iigiin “hissiyyat”, ilk névbada,
hayatin va tacriibanin tamhig demoakdir, ¢linki insan diinvada
tokca 6z zokas ilo deyil, Gziiniin biitiin varhg: ila méveuddur,
Insanin makan-zaman diinyasinda méveudlugu mahz hissivyat
tigiin etibarli sokilda f{iza qixaraq universumdaki mcyill}-‘rin
vasitasi kimi qixis edir.

Feyerbax falsafi fikir tarixinda ilk dafa olaraq, insanin yamlma-
larinin izah edilmasi iigiin inikas prinsipini gtiurlu sakilda tatbiq
etmis, din alamini fani diinyann illiizor inikas, dini isa insamn
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haqiqi mahiyyatinin tehrif olunmug inikasi kimi saciyyalandir-
migdir. Feyerbaxa gora, Allah insamin olmaq istadiyidir; O, insa-
min dziindan kanara gxanlmis va yadlagdinlmig mahiyyatidir.
“Teologiyarun sirri antropologiyadadir”. insana sevgi, nasla
sevgi elo bir hissdir ki, Feyerbax onu xristianhigmm Allaha can
atmasi yerina qoyur.

Alman klassik falsafasinin xidmati avvalki rasionalizmin meta-
fizik va formal-mantiqi mohdudlugunu aradan qaldirmug rasio-
nalizmin yeni, an yiiksak tarixi formasini yaratmaqdan ibarat
olmusdur. Bu falsafa hiidudsuz rasionalizmin manealarini gabul
etmayan perspektiv yaratmaqla mantigi kompetensiya sahasini
geniglondirmigdir.
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VII fasil. Qeyri-klassik falsafa

Marksizm va neomarksizm

Maks Veber va onun marksizmin alternativi olan talimi
A.Berqsonun “Hayat falsafasi”

Ogiist Kontun va Herbert Spenserin pozitivizmi
$openhauer va Nitsgenin volyuntarizmi
Fenomenologiya

Ekzistensializm — movcudlug falsafasi

Personalizm

Freydizm va neofreydizm

Strukturalizm

Marksizm va neomarksizm. Yeni ictimai formasiya — kommunizm
hagqinda falsafi talim kimi marksizm Karl Marks (1818-1883-cii
illar) va Fridrix Engels (1820-1895-ci illor) torafindan yarachl-
miugdir. Marksizmin vatani Almaniya idi. Marks bir sira yeni prob-
lemlar qargiya qoymusg va onlan hall etmaya cohd géstarmisdir:
sosial geyri-barabarliyin, istismarin, ziillmin, yabangihgin, zehm
va fiziki amak, gehar va kand arasinda ziddiyyatlarin aradan
qaldinlmasi, ictimai munasibatlarin aglabatan torzda yenidon
qurulmasi va s. Bu isda ona F.Engels kimak edirdi.

Marks dialektikara Hegeldan dyranmisgdi, lakin belo hesab edirdi
ki, Hegel dialektikasim bagi {isto gevirmok lazimdir. Hegelin va
Marksin iqtisadi-falsafi baxiglan arasinda da miioyyan varislik
mévecuddur. Har iki miitofakkirin inkigaf etdirdiyi amok, insanin
daxili diinyas: va hisslari konsepsiyasi, elaca do harakata insanin
dziintiifada vasitasi kimi baxmalari onlar: bir-birina yaxinlagdinr.
istor Hegel, istarsa da Marks tabiati tarixdan ayirmur, onlar har
ikisi tarixa madaniyyatin tarixi kimi baxirdi. Bu tarixda insanin
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talabat goxsayll madani formalanin yaradilmasi figiin agiq olan
asas strukturu toskil edir, hamin formalar da, 6z novbasinda,
talabatin ekzistensial xarakterini formalagdinr, lakin insanin
yaradicihga va iinsiyyata hagiqi talabat istigamatinda fealiyyat
gostarir.

Marksizm tarixda saxsiyyatin rolunu azaldur, fardi, gaxsi dayar-
lari sosial doyarlara, subyektivi obyektiva, yaradicim mexanikiya
cevirir. ictimai inkisaf qanunlarinin obyektivliyi haqqinda
Marksin sdyladiyi mitddaa “xarici” va “daxili”, fordi va ictimai,
subyektiv va obyektiv problemlari tarixi aspektda tahrif olunmug
soakilda izah edir.

Marks kapitalizmi humanizma zidd qurulug hesab edirdi. O
amin idi ki, antihumanizm 6z yerini humanizma koniillii gakilda
vermayacokdir, 8z agahiimn vasitasi kimi zorakiligdan istifada
edanlara zorakiliq taotbiq etmak lazimdir. Ingilabi zorakiliq asl
humanizmdir. Marks sosialist ingilabi, proletariat diktaturasi
haqqinda 6z talimini bu inam lizarinda qurmugdur.

Marks idrakin asasi olan praktikaya boyiik shamiyyat verirdi.
insan 6z miihakimalarinin yanhs vo ya dogru olmasint praktika-
da yoqin edir. Praktika hagigati yanilmadan farglandirmaya
imkan veran material monbayidir.

Marksa goro, maddi istehsal camiyyat hayatinin holledici asasidur,
sosial inkisafda praktikanin shamiyyati da bununla baghdir.
K.Marks va F.Engels ictimai taraqqinin perspektivlarini nazarden
kegirarak bela noticaya galirlar ki, bagariyyatin hayatinda cox
dorin doniis marhalesi yetigmakdadir. Bu déniisiin mahiyyati
biitiin avvalki tarix arzinda, camiyyetin inkisafi “tabii zorurat”
carcivasinda insanlann oz tabii talabatlarim va onlarla alagadar
bagqa maddi ehtiyaclarimi tamin etmak iiglin hala da gatigmayan
vasaitlar ugrunda miibariza garcivasinda hayata kegmasi vaziyya-
tini aradan qaldirmaqdan ibaratdir. Bu, bagar camiyyatinin
inkisafin1 maddi istehsaldan o gadar asili vaziyyata salirdi ki, icti-
mai inkisahn moazmunu maddi istehsalin §ziiniin, onun
asyalagmis mahsuldar giivvalarinin inkigafi ila miiayyan edilirdi.
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Sonrala_r k mgl;;izm v " i (1870-1924-cii illar) va
( -1953-cii illar) asarlorinda inkisaf etdirilmisdir.

I\sll-ij:znul;m .tahml = I‘emnlzn? XIX asrin axirlan XX asrin avval-

2 “usiya garaiting tatbiqan marksizmin davami va inkisaf
!1eslab edilir. Lenin marksizmi daha da inkisaf etdirarak sosi §l :
:nq:_labl va proletariat diktaturas: konsepsiyasini yaratm aldm
RHs:yada azadhq harakatinin sinfi tarkibi ila qmijayvan e:is'llr.
dévrlara: zadagan, raznogin, proletar harakati dévrl 4 -

- s - a 1 - olil 3
masi Leninin ad ila baghdir. Sy by

Partiya haf[qmc‘la, proletariatin miittafiglori, milli masalanin halli
yollan, mu>.<ta].Lf ictimai quruluslu dévlatlarin dinc yanasi ya j
masin prinsiplari hagqinda talim Lenina maxsusdur. ge:ia
Rumyac.i.a I!:apita[izmin inkisafinin saciyyavi cahatlarini m‘i.'myy 1:
ermafk. ligin gox boyiik ig gérmiisdiir. Leninin “Materializm l\f“
El'l"lpll’“lOkl’l}'lSlZm", “Falsafa daftarlari”, “Miibariz materinlizmi;n
ahamfyyat: haqqinda” va digar asas falsafi asarlarinda miixtalif
fals_al‘ﬁ va sosial konsepsiyalarla miibarizada marksizm-
leninizmin mévqelari mitayyan edilmisdir. -

Lemmzr:n sovet camiyyatinda falsafanin inkisafhimin ana xattidir
Bu camlyyatin dagilmasi va postsovet dévriinda falsafi fikrir;
sonraki inkisafi leninizmin miiayyan nogsanlarini va yarimgig
Eahat]arini tiza gixarmigdir. Leninin taliminin ifrat ideo?o]
]1!a$dirilmasi va partiyali olmasi sovet elminds, xiisuson huma-
nitar biliklar sahasinda bu saxta tadgiqat stereotiplorina
ehkamq:llgm gluclanmasine, samarasiz sxolastikava va ideoioii
azbargiliya gatirib gixarmisdi. )

l..ewn .(’iz.i.indan avvalki rus miitaxassislarinin sosioloji fikirlarinin
darinliyini kifayat qadar tasavviir etmir, hatta 8ziiniin miiasirlori
olan Kautski, Plexanov, Martov va onlarin davamgilar tarafindan
n:narksizmin Rusiya goraitina tatbiqi ila bagh irali siiriilon konsep-
siyalan qatiyyatla radd edirdi.

Kegon asrin 90-ci i_llarinin hadisalari, marksizm ideyalari asasin-
da quru[njlus S5RI-nin dagilmas: inandinc sokilda gostardi ki,
bag vera bilacak biitiin dayisikliklari avvalcadan diizgiin sezmoyi
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tomin eda bilacak dolun va toxunulmaz sosial nazariyya yoxdur
va ola da bilmaz.

Neomarksizm Avropa goraitinda inkigaf etmoaya baglamigdir.
Neomarksizmin an maghur niimayandalari D.Lukag, A.Qramsi,
L.Altyusser, Y.Habermas va bagqalandir.

Luka¢ marksizmin tarixi-dialektik interpretasiyasim vermaya
cahigir, Altyusser iso Marksin talimini “formalist” mévgedan baga
diisiir va bu ciir interpretasiya edirdi. Altyusser ii¢iin marksizm
sadaca “tarixin elmi” deyil, ham da nazari formasiyalarin 6ziintin
tabiati va onlarin tarixi hagqinda, demali, 6zii haqqinda hesabat
vera bilacak va ziinii obyekt kimi nazardan kegira bilacak fal-
safadir. Altyussera gora, marksizm bagar tarixinin “lizvi” ide-
ologiyasina gevrilmali olan elmdir.

Maks er va onun marksizmin alternativi olan talimi.
Marksdan fargli olaraq diger alman alimi Maks Veber (1864-
1920-ci illar) bela bir ideyar asas gotiiriirdii ki, varhqla stiurun
qarsiligh alaqasi subyekt va dayarin milayyan miinasibati asasin-
da qurulur. Buna gdra da o, hesab edirdi ki, hor hansi hadisanin
mahiyyati takca onun iqtisadi cahatlari ila deyil, ilk novbada,
onun madani biliklari ilo miiayyan edilir, yani iqtisadi dayarlarla
vanagi, tahlil edilon materiali dini, axlaqi, estetik dayarlarla da
miiqayisa etmak lazimdir.

Veber kapitalizmin modelini xeyir alda etmaya rasional cohd
asasinda qurmaga caligirdi: vaxt puldur; pul toza pul gotirir;
axlagin ali nemati varlanarken pulun gatira bilacayi hazzlardan
tam imtina etmakdir.

Veberin camiyyat haqqinda “baga diigan sosiologiya” adi il
maghur olan autentik elm programi 6ziindan avvalki sosial kon-
sepsiyalarin hanmisina qars) qoyulur. Vebera gora sosiologiya ela
bir elmdir ki, o, sosial tesiri interpretasiya etmakla barabar onu
basa diisiir vo bununla da hamin tasirin istiqgamatini va
naticalarini sababiyyat mévqeyindan izah etmaya galigir. Veber
“sosial tosir” dedikda, bagqa insanlarin davranigina yonalmis
harakatin harakat edan subyekt {iglin shamiyyat kasb etmasini
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basa dusur Bagqa sozla desak, harokatin subyektiv manas sosi-
oloqun isi figlin asas material olmalidir.

Masalan, Veber odun dograyan insanin harakatini interpretasiya
edarken odungunun miixtalif subyektiv fikirlorini, onun plan-
larini va faaliyyat motivlarini basa diisiir.

Vebt?ra gora, sosial faaliyyat iki magami shata edir: subyektiv
motivasiya va bagqalarina oriyentasiya. O, hamin baxiglan
hakimiyyat anlayisina da samil edir. Sosial faaliyyatin atributu
bagqalarniuin ehtimallarna yonalmis olduguna gore, hakimiyyat
siyasi miinasibatlarda istirak edon taraflorin qargihigh niyyatlori-
ni nazarda tutur. Hakimiyyat valmz bu halda legitim olur: idara
edanlar gozlayirlar ki, onlarin komandalarina tabe olacaglar;
idara edilanlar isa aglabatan direktivlar gozlayirlor.

A.Bergsonun_ “Hayat falsafasi”. Fransiz miitafakkiri Anri
Bergson (1859-1941-ci illar) XIX asrin sonu — XX asrin avvalinda
Fransa folsafasinin an nahong niimayandalarindan biridir.
Onun “Siiurun bilavasita malumatlan” (1889-cu il), “"Materiva
va yaddag” (1896-a1 il), “Yaradiai takamiil” (1907-ci il), "axlaq'm
va dinin iki manbayi” (1932-ci il) va digar asarlorinda islayib
hazirladigi talimi sarti olaraq, “Hayat folsafasi” adlanan
istiqamata aid edirlar.

Filosof A.Bergsonun maragq dairasinin markazinda gnoseologiya,
psixologiya, tokamiil nazariyyesi masalolari dururdu. Lakin
A.Bergsonun falsafasinda asas yeri “hayat” anlayisi tutur. O,
hamin anlayisi tadqiq edarkon tabiatin va insamin inkisafinin
tokamiiliinii, onlarin vehdatini yeni qaydada izah edan diinya
manzarasi yaratmaga calisir. Filosof sosial hayatin “bioloji tamali-
ni” dyranir; bioloji takamiil metodunu tatbiq etmakla, comiyyatin
mangayini hayatin maqsadloari ila alagalondirir.

Bergsona gora, “hayat” ela bir biitovliik, kontinuum (fasilasizlik),
axin, garsisialinmaz tagokkiil prosesidir ki, bu prosesda tabiatda
tokrarlanmayan moaqamlar yaramir vo qorunub saxlamr. O,
“hayat” anlayisim fasilasiz yaradici togokkil kimi izah edir.
“Yaradici tokamiil” hayati istaklarla materivamn alagasindon
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irali golir: materiya “miiqavimat gostorir”, lakin har halda haya-
ta tabe olur, bir név takamiil fi¢iin tramplin rolunu oynayr.

Naticada A.Bergsonun tasvir etdiyi diinya fasilasiz inkigaf edan
va “yaradici gokilda” yeni-yeni formalar doguran vahid alam
kimi tasavviir edilir.

A Bergsonun bir sira ideyalar1 miiasir Qarb falsafasinin tasavviir-
lar sistemina daxil olmugdur, hargand yeni konteksta uygun
olaraq doyigmis bu ideyalar digar forma va bir gox hallarda isa
tamamila yeni mana kasb etmigdir. Humanitar-antropoloji
istigamat {igiin saciyyavi olan miiasir tafokkiir iisulunda
Bergsonun tasiri agkar hiss olunur. Ozii da bu tasir takca elmin
mahdudlugunun va idrakin intellektual metodunun tangidinin
asasini qoyanlardan biri kimi deyil, ham da o dévrda camiyyatin
manavi tasavviirlarinin manzarasini yaratmug filosofun tesiridir.

A.Bergsonun talimi Uilyam Cems, Teyyar de Sarden, Marsel
Prust ve ruhan bir-birinden ¢ox farglonan diger miitofakkirlara
tasir gostormigdir. Xisusen filosofun yaradiahfinin - sonraki
dévriinda inkisaf etdirilmig bir sira anlayiglar (masalan muddat,
yaddas, konkret va s.) vo miiddaalar milasir personalistlorin
tosavviirlari ila hamahangdir; Berqsonun konsepsiyast ila ekzis-
tensializm arasinda da oxsar maqamlar miigahida olunur.

iist Kontun Herbert S rin zitivizmi. Qarbi
Avropanin qeyri-klassik falsafasinda bazi filosoflar xiisusila
secilirlor. Onlar bela hesab edirdilar ki, falsafanin anlayiglar,
miiddealan va onun garsiya qoydugu mosalsler haddan artiq
miicarraddir va heg bir yolla hall edila bilmaz. Belalikla, onlar fal-
safanin idraki dayarini, sistematik idrakin miimkiinlityiinii inkar
edir va farz edirdilor ki, haqiqi (pozitiv) biliyi yalmz xiisusi,
konkret, empirik elmlar vera bilar. “Pozitivizm” termini 6zii da
bela yaranmugdir. Bu termini ilk dafa fransiz alimi Ogiist Kont
(1798-1857-ci illar) iglatmisdir.

Kont va ingilis Herbert Spenser (1820-1903-cii illar) siibut
etmaya calisirdilar ki, diinyagriigii problemlarinin tadgqiqat
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vasitasi kimi elmin févqiinda dayanan har hans: falsofa a ehti-
yaa yf)xdur; !(auzal folsafi bilik sintezi tasviri tobii-elmi s);ntezla
g.e.ylarm mahiyyatinin dark edilmasi nazariyyasi isa hadisalari :
nizamlanmasi metodikasi ila avaz edilmalidir. o

Po.zit.ivistlar gox vaxt galacak elmsiinashgin ayri-
larini qabagcadan duyurdular. Onlar sosiologi‘vaya miihiim

aymirdilar.  Onlar tobiat elmlorinin va ictimai elml vin
metodologiyasina miiayyan qadar tasir gostarmislar. "

ayri problem-

A.‘l.:).'l.(ovalyov F).Kontun va H.Spenserin sosiologiyasinin
muhupw ca.hat.lanni agiqlayaraq yazir: “O.Kontun sosial statikasi
bela bir prinsipa asaslanirdi ki, comiyyatin tasisatlar, etigadlan
va axlaqi dayarlari vahid tam saklinda qarsiligh alaqe;lidicrl Agor
har hansi sosial hadisanin digar hadisalarla yanasi neca m;'ivczl’.ud
olmgs: qanunu tosvir edilmisdirsa, bu halda hamin sosial hadi-
sanin méveudlugu izah olunur. H.Spenser organizmda va
camiyyatda bas veran proseslar arasinda funksional ar"talugiv;—
lardan istifada etmisdir. Camiyyatin va organizmin tagkil 01[11‘1-
ma (.]anunlan homoloji qanunlardir. Organizmin takamiil yolu
lla. inkigaf etdiyi kimi, comiyyatda strukturun diferensi-
asiyasinin gliclonmasi do miivafiq funksiyalanin diferem-qi-
asiyasiin giiclanmasi ilo miisayiat olunur. Spenserin fikrinca
ham camiyyatda, ham da organizmda hissalarin qargihgh i‘lzvi
asithlifs va tam (struktur) ila onun hissalarinin nisbi miistaqilliyi
b.ara.da darismagq olar. Canh orqanizmlarin inkigafinda oldug:u
kimi, sosial tokamiil proseslari da tabii vo genetik proseslardir,
onlan qanunvericiliyin komayi ila stiratlondirmek miimkiin
deyildir. Insan bu proseslarin gedisini yalmz tohrif edo va va
langida bilar. ‘

Tokamiiliin kamiyyat-mexaniki sxemini (yeri golmiskan,
Darvindan asili olmayaraq) kosf etmis Spenser hamin sxema
asaslanaraq miiasir funksionalist neoevolyusionizmin bir sira
Problemlariru' - struktur miirakkabliyi, sosial diferensiasiva va
inteqrasiya proseslarinin qargihgh nisbati va digar problemlari
gabaqgcadan hiss etmigdir.
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XX asrin avvalinda pozitivizm 6z populyarhiini itirmig, onun
miixtalif novlari — empiriokritisizm-maxizm (Max va Avenarius)
va neopozitivizm (Karnap ve b.) yaranmisdir.

Sopenhauer va Nitsgenin volyuntarizmi. XIX osrin bazi

filosoflan zokaru madh edir, manaviyyat, hilquq va insamn
mahiyyati problemlarini 8yrenir, sosial ingilablarin zaruri
olmasindan danigirdi. Eyni zamanda, bagqalan inqilablarin va
onlarin naticalerinin tamamile menasiz olmasi barada
miihakimalar yiiriidiir, iiglinciilor onlar maraqlandiran
mosalalarin hallini tapmagq iigiin insamn iradasi, onun faaliyyat
va davramgimn motivlari problemlarina miracist edirdilor.
Alman filosofu Artur Sopenhauer (1788-1860-ci illar) da irada
masoalasini xiisusi vurgulayirdi. Onun “hayat falsafasi” Kantin,
Platonun va buddizmin tasiri alinda yaranmigdir. $openhauer
praktiki zokanin nazeri zokadan iistiin olmas: barada Kantin
tezislorinda éziiniin iradi baglangicin ilkinliyi haqqinda tali-
minin riigeymlarini goriirdii. Buddizmda isa ona xog galan cahat
nirvana hagqinda talim idi.

Sopenhauerin taliminin mahiyyatini bela garh etmak olar:
saxsiyyatin hayatimin asasimi zokadan asih olmayan, insanin cis-
mani méveudlugundan ayrilmaz ve hagigaten biitiin movcu-
datin mazmununu tagkil edan diinya iradasinin darkedil-
moazliyinin tazahiirii olan irada tagkil edir.

Sopenhauera gora, hadisalar diinyas: subyektlarin — insanlarin
hissi-intuitiv tasavviirlarinin macmusudur. Bu hadisalarin arxa-
sinda “6ziinda gey”lor diinyasi dayamr ki, irads da hamin
diinyadir. O, doarkolunmazdir, har hansi varhgn miitlaq
baglangicin tagkil edir, hadisalari va ya tesavviirlari dogurur.
Tasavviirlarla birlikda biri digerini nazarda tutan, qargihigh
miinasibatda olan obyekt va subyekt yaramir. Bu vaxtdan
etibaran obyektsiz subyekt va subyektsiz obyekt yoxdur. insan
togakkiil etdikea, giiur yarandiqca, “tasavviir edilan diinya”
yaranir, O vaxta qadar irada olan diinya indi dark eden subyek-
tin obyektina va ya tasavviiriina gevrilir,
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Volyuntarizmin digar niimayandasi, alman miitafakkiri Fridrix
Nitsge (1844-1900-cii illar) da “hakimiyyat istayi”, insamin
faaliyyatinin stimulunu va asas qabiliyyatini miiayyan edan
“hayat” anlayisim 6z falsafi axtanglarinin markazi hesab edirdi.

Fenomenologiya XX asrdo an genis yayilnus falsafi corayanlar-
dan biridir. Falsafads fenomenologiya moktabinin banisi
Edmund Qusserl (1859-1938-ci illar) olmusdur. Qusserlin tali-
minda insan ruhunun bohranh vaziyyeti ila slagadar darin
tagvig alamati, onun siibha va {imidsizlikdon xilas olacagina
qlgin {imid va bizim dovrda da aktual olan mihakima va
ideyalari gormoak olar.

Bu giin fenomenologiya problemlari mahz insan problemi,
humanizm problemi atrafinda comlagir. Fenomenologiyanin
markazi anlayisi stiurun “intensial” olmasidir. inlensialhq.
yoni nayasa meyilli olmaq sliurun asas xassasidir. Qusserla
gora, siiurun igtirak etdiyi strukturlar sirf predmet struk-
turlanindan prinsipca farglanir. O deyirdi ki, Man - yani
qavrayan, diigtinan, isloyan ford predmetlara onlarin bir-bi-
rina miinasibatindon farqli sakildo miinasibat baslayirom.
Haqigatan, predmetlar arasinda miinasibati hnmin_pred—
metlarin xassalari ilo miiayyan edilon miinasibat hesab etmoak
olar, halbuki siiurun predmeta nisbati bu qayda ilo miiayyan
edila bilmaz. 9gar predmeta miinasibatin strukturu ilkin fakt
kimi ¢ixis edan toraflora aid edilmisdirss, sliurun predmeta
miinasibati halinda bu ilkin fakt ham predmeti, ham da siiu-
run oziiniin xarakterini “konstitusiyalagdiran” miinasibatin
éziidiir. Bu halda siiur miigayisa edilan toraflordan biri kimi,
fimumiyyatla, fakt gisminda gixis etmir. Deya bilarik ki, stiura
xas olan meyillilik, eyni zamanda, ham da oks istigamotda
meyillilik demakdir: stiur predmeta taraf vonalmakla bir nov
dziindon konara cevrilmis olur. Buna goro da monah
téramalarin tosvirinda predmet strukturlarimin tasvirinin adi
tisulu yaramir, yani tesvir edilan struktur tamamila muayyan
fakt, tasvir Hzii ise hamin faktin xalis formasimin fiksa edilmasi
kimi nazardan kegirilir, bu da praktiki olaraq sonsuz va ixti-

Falsafa 169



yari sokilda tokrarlanmam tamin edir. Strukturun takrarlan-
masimin zaruri §orti siiurun tokrarlanan struktura nisbatan
xiisusi vaziyyatini nazarda tutur. Fenomenologiyamin bu
vaziyyati transsendental giiur kimi isara edilir. Burada giiur il
onun predmeti arasinda nisbat manalandirma prosesi kimi
nazardan kegirilir.

Madaniyyat problemlari baximindan “intensiallq” yaradici
madani siiur sahasini mahdudlagdiran miiayyan qadagalardir.
Bu sahanin hiidudlarindan kenarda na isa bagqa miihit vardir.
Birinci qadaga: siiur, mana va ya mahiyyat prinsip etibarils biza
hazir sakilda catdinla bilmaz, kenardan verila bilmaz. Maddi
agya biza hazir gokilda verildiyi halda, mana va mahiyyati bu ciir
ala bilmarik, yani heg kos bir geyi basqasimn avazindan baga
diisa bilmaz. Bu o demak deyil ki, har kas har seyi 6ziinamaxsus
tarzdo basa dusiir; aksina, bu o demakdir ki, anlamanin bazi
timumi strukturlar méveuddur, lakin onlar yalniz fardi tacriibs,
tahsil, hayat, madaniyyat tarzi asasinda faaliyyat gostarir. ikinci
qadaganin mahiyyati ondan ibaratdir ki, intensiyalarin iki
néviinii gangdirmaq olmaz, yani qirnizi ev va ya qurmizi gigak
ideyasindan qirmizi ideyasin hasil eda bilmarik. Ugiincii gadaga
o demakdir ki, madeniyyatin obyekti (badii obraz, elmi
nazariyya, monavi prinsipler va s.) yalniz intensiyalarin dolay:
sakilda gevrilmasi sayasinda movcuddur.

Qusserlin haqigat hagqinda telimi biliyin 6ziintin varligs, siiurun
dztiniin ontologiyast haqqinda talimdir. Qusserl bu konsepsiyaya
tasvir anlayigini daxil edir vo bu asas anlayisin kémayi ile
haqigat haqqinda talimi agiqlayir. O, sadaca “seylari” deyil, mana
qurumlarin tasvir edir.

Fenomenologiya moaktabi XX asrda M.Haydeqger, N.Hartman,
M.Seler, M.Merlo-Ponti, J.Derrida va digar maghur miitafakkir-
filosoflar yetigdirmisdir.

ABS-da bir grup fenomenolog-mantiqgiinas ugurla iglayir:
D.Fellesdal, X.Dreyfus, D.Smit, J.Haygeland, ].Miller va
bagqalan Freqe, Qusserl va Hintikkinin ciddi tasirini hiss edir,
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miimkiin diinyalar problemi, iifiiq va iifiiqilik problemi ila
n:!ara.qlamrlar. Onlar fenomenologiya sahasindan mantiq va
riyaziyyat sahasina kegmislar.

XX asrin 80-ci illarindan baglayaraq, fenomenologiya daha genisg
yayilmigdir. Fenomenologlar miiasir bagariyyatin moveudlugu
sivilizasiyamin taleyi, sivilizasiyanin vahdati problemlarina get:
geda r%aha ¢ox maraq gostarmaya baglamislar. Onlar insarin
manavi hissina boyiik shamiyyat verirlar. Bu hiss istor instinkt-
lorla, istarsa da emosiyalarla eynilasdirilmir va axlaqi
harakatlarin miirakkab, kompleks motivasiyasi kimi basa
diigiiliir.

Fenomenologiya Gz harokatinda ekzistensializm ila qargihigh
tasirdadir. Fenomenologiyva falsafasinin antispekulyvativ va
antimetafizik yoniimlii olmas: miiasir Qorb tofokkiiriiniin az qala
biitiin istiqgamatlarinda “fenomenologiya motivi”nin gliclanmasi-
ni gartlandirir.

Ekzistensializm — mdveudluq falsafasi. Kegoan asrin 20-ci illarinda

Almaniyada yaranmig ekzistensializm miiasir irrasionalizmin an
genis yayilmig formasidir. Ekzistensializmin banilari Martin
Haydegqger (1889-1976-c illar) va Karl Yaspers (1883-1969-cu

illar) olmusdur.

Ekzistensializm diinyagoriigii S.Kyerkeqorun (1813-1855-ci illar)
falsafi-teoloji diistincalorinin, F.Nitssenin “Hayat falsafasi”nin va
E.Qusserlin fenomenologiyasinin tasirina maruz galmigdir.

M.Haydeqqer "Ekzistensial fenomenologiya” barada asas
ideyam “Varliq va zaman” kitabinda ifada etmisdir. O, autentik
(haqiqi) va geyri-autentik (hagigi olmayan) méveudlugu insanin
varhgimin ziddiyyatli moduslan kimi nazardan kegirmigdir.
Haydeqqger “Humanizm haqqinda maktub” adli asarinda insanin
mahiyyatini “Ekzistensiyada” goriir.

Ekzistensializma gora, tofokkiir konkret gercokliyi dork edo
bilmaz; onun tafakkiir yolu ila aydinlagdinilmasi iigiin gostorilon
har hansi cahd ela ziddiyyatlara gatirib qixanr ki, onlari hall
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etmok miimkiin deyil va tofokkiir onlarn qargisinda acizdir.
Masalon, Yaspers bela hesab edirdi ki, elmi idrakin da_v.]iqliyi
barada deyilanlarin hamusi yalan gixmugdir. O yazird:: "Oz ha-
yatun asaslanm, 6z harakatlarina rahbarliyi, varhgin oziinii
elmda axtaran har kas aldanmah idi".

A.Bogomolov gastarir ki, K.Yaspersin “Zaka vo ekzistensiya”
adh asarindan baglayaraq, dafalarls eskizini ¢akdiyi diinyamin va
insamin hamin diinyadaki tesviri ona gatirilir ki, haemli, yani
miitlaq gergaklik dziinda varhiga (diinya va transsendensiya,
yoni Allah) vo bizim 6ziimiiziin varligimiza aynlms gokilda

qarsimizda dayarur vo sonuncu da 6z névbasinda movcud var-
liga, yani hayata, fizioloji funksiyalara, psixi yagantilara, davranig
vasitalarina, dila, vasitalara, harakatlara boliniir; subyekto vo
obyekta bdliinmakla imumilikda siiur; bizim diinyam tasavviir
etmoak iisullar olan “ideyalarin hayat:” kimi baga diigiilan ruh;
nohayat, ekzistensiyamin manast ondan ibaratdir ki, biz empirik
sokilda obyektiv yaranan movecud varhgin fovqiinda, Uimu-
miyyatla, siiurun va ruhun fdvgiinda dayanan itk baglangic
sayasindo yagaying; ekzistensiya oziiniin  polyarhigina,
“transsendensiyasina” miinasibatda mévcuddur. Insarun var-
hgmin yuxanda sadalanan dord sahasinda idrakin miixtalif
tisullar: faaliyyat gostorir: moveud varliq glindalik iinsiyyatda
oldugumuz seylar haqqinda biza adi biliklar verir; fimumiyyatla,
siiur bize agkar va macburi, an Gimumi va zaruri biliklar verir;
ruh mithakimenin parakanda malumatlariny, yani ilk iki sahada
yaranan biliklari birlagdirir. Nahayat, “men &ztimii dzuma baxs
edilmis transendensiya kimi na daracada dark ediramsa, ekzis-
tensiya kimi o daracada mévcudam”.

Bu ciir fikirlor Sartr, Kamyu, Marsel, Fromm va digar ekzisten-
sialistlar iigiin da saciyyavidir.

Erix Fromm (1900-1980-ci illar) “Azadhqdan gagma”, “Saglam
comiyyat”, “Malik olmah, yoxsa movcud olmal”, Ozt figtin
insan”, “Psixoanalizin bohram” va digar asorlerinda bela bir
suala cavab tapmaga caligin: “[nsamn tabiati nadan ibaratdir?”.
O, 6z suahina dzii cavab verir va bu halda insana xas olan
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cahal]a.rin asaglflaka tazahiirlarini farqlandirir: insan zokah var-
hqdir; insan SOSla‘| varhqdir; insan tératmak qabiliyyatina malik
olan heyvandir; insan ramzlor yaradan heyvan(:i\r. insanlarin

ijzlasc?iyi moveudluq sartlori onlan bu qadar farglondirsa da,
onlar insan olaraq galr. '

Fromma gora, bu gartlar heyvanm va insanin varligindaki
farqlardan irali galir. Kanar sartlar heyvan iigiin heg vaxt tahdid
sayl.lmlr,lheyvan tabiatla harmoniyada méveuddur, o, diinvanin
vaz})fya@:na qovusur, dziniin uygunlagma qabiliyyatini iﬁkig‘af
etdlr‘lr. Insan isa heyvani méveudlugu sociyval.andiran “har-
mo.mya"m pozan silura malikdir. Insanm manlik sliuru onu
tabiatdan tacrid edir, onun kémoksiz olmasint va movcudlugu-
nun h‘i‘:dudlarlnl iiza qixarir. Insan diinya ila bir élciila bilmaz,
0, f.ac:avi tocridi yasayir, reqress va taraqqi arasinda, heyvani
vaziyyatina qayitmagq ila insan kimi mivcudluga kecid arasin-
dak‘1 labiid segim onun iigiin saciyyovidir. Insan heyvan
vaziyyatina qayida bilmir, ¢iinki o, artiq keyfiyyat sn;r‘awsu
edarak heyvandan insana cevrilmisdir. insan .vnzivyat‘ina
keqtmak isa miirokkab masaladir. Buna baxmayaragq, insan oz
secimini edir, giinki artiq o, tabiata uygunlasa bilmoaz, o, Hziinii
tayin etmalidir. Bu isa insanin oziinii tesokkiildi, itirilmis
miivazinatin axtangidir. Xarici sorait insanin tosokkiiliina ciddi
tasir gostorir.

Fromm bela hesab edir ki, insanin zokast onun rifahi va eyni
zamanda, onun lanatidir: zaka insam daim hall edila bilmayan
ti¢ asas dixotomiyamin hallini axtarmaqla mosgul u!n{aga
macbur edir.

Birinci dixotomiya hayat ilo éliim arasinda ziddiyyatdir. Insan
fikirlagir ki, har seyin sonu olacaqdirsa, nayaso can atmaq naya
gorakdir; hayat sonludursa, yasamaq naya garakdir; qarsida onu
yoxluq gdzlayirse, xogbaxtlik neca miimkiin ola bilar?

Ikinci dixotomiya insamin nayi reallagdira bilacayi ila gercak ha-
yatda reallagdirdig arasinda, insamin planlari va onlarnin hayata
kegirilmasi arasinda ziddiyyatdir.
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Ugiincii dixotomiya insanin tanhali ilo onun bagqa insanlarla
miinasibati arasindaki ziddiyyatdir. Bu dixotomiya yadlagma fal-
safi ideyas: ila alaqalandirilir.

Bu dixotomiyalann heg birinin halli miimkiin deyildir. Fromm
bu vaziyyatdan gixis yolunu onda gériir ki, insan haqigi varhiga
ela can atmahdir ki, onun faaliyyatinin totalhfi ekzistensial
mahiyyat ils méveudlugu bir-birina uygunlagdirsin.

Bir sozla, ekzistensializma gora, elm hayatin manasi haqqinda,
miiasir insanin iizlagdiyi tarixi folakatler qargisinda neca yaga-
mali olmasi barada suallara cavab vermakda acizdir.
Ekzistensializm bu masalalarin hall yolunu “mévcudluq” (ekzis-
tensiya) kateqoriyasinda gériir. Biitiin problemlarin mahiyyata -
insana xas olan varhq iisulu mévcuddur. Terminoloji manada bu
mahiyyati insanin varhg adlandirmag olar. Demali, elm haqqin-
da, onun predmeti hagqinda, diinya haqqinda danigmazdan
avval onlann asasini, “insan varhgim” — gtiuru nazardan kegir-
mak, sonra isa bu asasda mévcud olanlarin hamisim insanin
movcudluguna miivafiq méveud olanlar kimi baga diigmak
lazimdur.

Ekzistensializmin irada azadhi problemini neca hall etmasi da
maraq dogurur. Ekzistensializm {igiin iradi gabiliyyat ideyalar
sahasinda, miihitda, adat va irsiyyat naticasinda yarana bilacok
har hansi halledici tesirlardon asili olmayan sirf spontanhqdir.
Erix Fromm oziiniin “Azadlhiqdan qagis” aserinda bildirir ki,
insanin méveudlugu va azadhiq lap avvaldon aynlmazdir. O
gostorir ki, Bibliyada cannat baglan haqqinda ravayatda oldugu
kimi, bagariyyatin tarixi da segim etmakdan baglanir.

Ekzistensializm insana xas olan faal iradi baglangici, onun nara-
hat 6zfaaliyyati gediginda 8zii-6ziinii tagkil etmasini, miixtalif
“layihalar” yaratmasini, azadliq niimayig etdirarok segim hayata
kegirmasini vurgulayir. Diizdiir, bu halda faaliyyat konkret tarixi
mazmundan mahrum olur; predmetlar gaklinda ifada olunmug
hor hansi siiurun va davramugin obyektiv, gaxsiyyatdan asih
olmayan mazmunu yoxdur. Lakin ekzistensializm insan iradasi-
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ni, onun psixilfasuu, sliurunu, onun amali tarafini insanin 6zil
ta:;aﬁndan sosial determinantlardan asili olmayan haqigatan
mdveud olan dziiniitanzimlama gabiliyyati kimi ziinamoaxsus
tarzda geyd edir.

Personalizm. Personalizm bir falsafi talim kimi XX asrin 30-cu
illorinda Fransada yaranmigdi. Onun asas niimayandalari
Emmanuel Munye (1905-1950-ci illar), Pol-Lui Landsberg (1901-
1944-ci illar), Qabriel Madinye (1895-1958-ci illar) va

basqalaridir.

Personalizmin farglendirici cahati soxsiyyati biitiin maveudatin
ilk manbayi, markazi, ali manavi dayar, varligin tacassiimii kimi
gabul etmasidir. Bu tasavviira géra, ruh ila badan ayrilmaz
vahdat toskil edir. Personalistlar goxsiyyatin dindarilg1ﬁ| onun
lahi varliga aidiyyati olmasinin naticasi kimi izah edirlor.
Masalan, Jan Lakrua goxsiyyati bilavasita hayat esqinin bir nvii
va ya Tanrinin manavi enerjisinin mohsulu kimi saciyyalandirir.

Soxsiyyot falsafasi olan personalizm hom da soxsiyyatlarin
qarsihgl faaliyyat falsafasidir, ¢iinki personalistlorin tasavviir
etdiyi saxsiyyat tacrid olunmamigds, bu falsafada “Man” ham da
“San” demakdir. Burada aksliklarin vahdati miisahida olunur.

Personalizmin gnoseoloji taliminin asasini Lakruarmin taklif etdivi
“etiqad nazariyyasi” tagkil edir. I.Narskinin gostardiyi kimi,
hamin nazariyyada etiqad “ham har hansi adekvat idrakin bazisi,
ham da onun ali naticasi kimi garh edilir. Ozii da bu ali natica
kimi adekvat idrak bilavasita dini etigada gevrilir"”.

Lakruaya gora, dini etiqadlar agkar goriiniir va buna géra da
onlarn tengidi moévqedan yoxlamlmasina ehtiyac voxdur. Hor
hansi xiisusi “etiqad” yalmz onun asas fenomena uygunlugu -
Allaha inam sayasinda miimkiindiir. Darketmanin har bir novii
elm il inamin qangigidir. Elm har hansi etigadin yalmz zoruri
elementidir, lakin kafi element deyildir.

Personalistlarin falsafi maraqglan ontoloji va gnoseoloji problem-
lor atrafinda deyil, dini-etik problemlor atrafinda comlagmigdir.
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Personalistlari an gox maraqlandiran insan gaxsiyyatinin azadhi
masalasidir. Personalistlarin nazarinca, asas problem Gziiniin
xalq etdiklarina segim azadli1 veran Tanninin iradesidir. Yaradan
6z bandalarina diinyada Allaha xos galen amollarin igtirakgilan
olmaq imkani vermigdir.

Freydizm_va neofreydizm. Freydizm avstriyall psixiatr va
psixoloq Zigmund Freydin (1856-1939-cu illar) telimi, onun

psixoanaliz nazoriyyasinin va miivafiq metodun adidir.
Miitaxassislar freydizmi saxsiyyotin sinir-psixi hayati hagqinda
miitaraqqi elm, gaxsiyyatin, onun magsadlarinin, siurlu va
geyri-giiuri “komplekslarinin” biitév halda &yranilmasina
yonalmig bir elm kimi saciyyalondirirlar.

Freyds gdra, geyri-siiurinin psixologiyasi insanin an boyiik
intellektual nailiyyatlarindan biri olmagqla, tekca tibbi praktikaya
va biologiyaya deyil, ham da din, adabiyyat, boyakarlq,
mifologiyanin tadqigi kimi sahalara niifuz etmigdir. Kegan asrin
30-cu illarinin avvalinde psixoanaliz nazariyyalari demak olar ki,
biitiin intellektual fanlorda bu va ya digar daracade manim-
sanilmis va o dévriin ziyalhlarinin genis dairalerinin gliurunun
ayrilmaz tarkib hissasina gevrilmisdi. Freydin uzaqgorenliyi
humanitar biliyin antropologiya va falsafs, sosiologiya va esteti-
ka kimi sahalarini darindan isiqlandirmigdi. Miitaxassislar gox
vaxt Freydi novator vo ixtirag hesab edir; onu Aristotel,
Kopernik va Nyutonla miiqayisa edirdilar.

Freydin asorlari tafekkiiriin bir sira stereotiplarinin hayatda
davam etmasi sabablarini anlamagq tgiin bir név agar olmugdu.
Freyd saxsiyyatin sosiallagmas: proseslarini, eloca da humanizm
va azadliq kimi fundamental hadisalari tadqiq etmigdi.

Freydizmin miiasir tarafdarlan — neofreydistlar (K.Homni,
H.Salliven, E.Fromm) Freydin taliminin bazi miiddaalarina
yenidan nazor salsalar da, fardi-goxsi va ictimai strukturlarin
tadgiq edilmasinin psixoanalitik metodunu qoruyub saxlamig va
inkigaf etdirmiglar.
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Freydizmin asas miiddaalarinin tangidi sakilda yenidan
nazardan kegirilmasi naticasinda Qarb falsafasinin miixtalif
istiqgamatlarina meyillanan bir ne¢a carayan yaranmisdi.
Miiasir freydizmin tokamiiliinii baga diigmak iigiin gox vacib
olan bela corayanlardan biri ekzistensial psixoanaliz adlanr.
Ekzistensial psixoanaliz nozariyyesi asagidaki osaslar iiza-
rinda qurulur. Psixoanalitiklor insanlarin siiurlu harakatlarini,
onlarnin davramigimin niyyat va magsadlarini tahlil edarkan
Freydin tovsiyalarina amal edarak, bu harakatlari stursuz
meyil hesab etmaya macbur idilar. Lakin todqiq edilan
pasiyentlarin davranigi va onlarin tafakkiirii izarinda praktiki
miigahidalar naticasinda ela fenomenlar askar edilmisdir ki,
onlari Freydin qeyd etdiyi qeyri-siiuri meyil hesab etmak
miimkiin deyildir. Freydin terapiya praktikasi - geyri-siiuri
harakatlarin sabablarini onlarin siiuruna gatdirmaq cahdlari
bu ciir hadisalor qarsisinda yararsiz olur. Bela vaziyyatda
Freydin davamgilan psixologiya va tobabat elminin veni
malumatlarina ragman Freyd nazariyyasinin biitiin asas miid-
daalarimu ya qeyd-sartsiz qabul edarak psixoanaliz tacriibasini
davam etdirmali, ya da miiasir elmi malumatlari nazara al-
magqla, hamin nazariyyaya diizalis etmak magsadi ile onun an
arxaik hissasina yenidon nazaor salmaly, yaxud da onu insan
haqqinda yeni talimla avoz edarak, biitovlikda “metapsi-
xologiya” talimini radd etmoali idilor. Bu yeni talim, eyni
zamanda, psixoanalitik psixoterapiyanin asas prinsiplarini
toxunulmaz vaziyyatda saxlaya bilardi. Freydin sagirdlari
sonuncu yolu falsafi baximdan daha maragh hesab edarak
homin yolu segmislar. Psixoanaliz ila ekzistensializmin
qargilagmas: da bu yolda bag vermigdir.

Isvegrali maghur psixiatr K.Yung (1875-1961-ci illor) hesab edirdi
ki, Freyd insanin biitiin faaliyyatini seksual instinkta aid etmakla
sshva yol vermisdir. Sslinda hamin instinkt bioloji tabiata deyil,
ramzi tobiats malikdir. Freydin digar davamaisi Alfred Adler da
psixoanalizin banisinin ifrat biologizmina qargl grxmugdir. Lakin
freydizmin “sosiolojiloagmasi” psixoanalitiklarin novbati naslinin
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— Vilhelm Reyx, Karen Horni, Harri S.Salliven va bagqalanmn
faaliyyati il daha gox baghdir.

V.Reyx freydizmi marksizmin bazi ideyalan ila birlogdirmaya
caligirdi. Onun bu igini E.Fromm davam etdirmigdir. Bir sira
miialliflar E.Frommun yaradicihgim Freyddan sonraki psi-
xoanalitik falsafanin zirvasi hesab etmaya meyillidirlar.

Freydizm ham onun goxsayh aleyhdarlari, ham da adeptlari
tarafindan ciddi tangida meruz qalmigdur. Lakin asasan freydist
metapsixologiyaya va antropologiyaya qars: yonalmis bu tanqid
bir tarafdon Freyd taliminin ahamiyyatli daracada takamiiliine,
digor torafdon, onun antropogenezin, madaniyyatin, sosialligin,
axlaqin, dindarhigin mangayi va digar problemlarin tahlili ilo
alagadar bir sira falsafi vo elmi istiqamatlara tesirinin yayilmast-
na gotirib qxarmigdir. Freydizmin falsafada ve sosiologiyada
yayilmasi Qarbda insan haqqinda an yaxst talim hesab edilmig va
indi da bela hesab edilan falsafi antropologiyanin formalagmasi
ila six alagali sakilda davam etmisgdir.

Strukturalizm kegan asrin 60-a illarinda Fransa falsafasinda
yaranmug yeni corayandir. Strukturalizmin farglandirici cohatlari
obyektivlik vo elmi ciddilikdir. Strukturalizm, sdziin haqiqi
manasinda, falsafa deyil, ilk ndvbada lingvistikada konkret elmi-
metodoloji oriyentasiyadir. O, tadqiqat obyektinin miicar-
radlasdirme yolu ile strukturunu, yeni gizli miinasibatlarin mac-
musunu talab edir.

Sl falsafi strukturalizm struktur metod lingvistikadan bagqa
elmlara samil edildiyi va insan faaliyyatinin miixtalif sahalarinda
askar edilon eynitipli vo ya hatta eyniyyat tagkil edan struk-
turlann statusu haqqinda masala yarandi vaxtdan inkigaf
etmaya baglamigdir. Falsafada strukturalizm nazari biliyin
asaslandirtimas: problemlarinin hallinda tatbiq edilir. Fransiz
alimlari — etnoloq Klod Levi-Stross, madaniyyat tarixgisi Misel
Fuko, psixoanalitik Jak Lakan, adabiyyatgiinas Rolan Bart
psixoanaliz masalalarinin falsofi manasinin dark edilmasi, struk-
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turalizm. mett?gllarlnfn kémayi ila biliyin qeyri-siiuri asaslarinin
agkar edilmasi sahasinda cox boyiik islar gormiislar.

‘{’.Ka.qra:'man.o»: gostarir ki, kegan asrin 60-a1 illarinda struktura-
]lzmm yeni ﬁios?ﬂar” deyilan bazi niimayandalari “folsafanin
oliimii .lde.yasm: irali stirmiigdiilor. Onlar ela giiman edirdilor ki
fa]:v,afa.mshms.ional]agdmlmasdlr va bu falsafaya qarsi an :-axq;
miibariza vasitesi mahz institusionalliqdan kaenar, "k:‘iq:"nri'\’
“yataga diigmamis” filosofluq tisuludur. ’ o

K.Lev‘i-ﬁtross hamin dévrda “antipodlarin” ekzotik madaniy-
yotlarini, J.Lakan geyri-siiurinin psixologiyasini, M.Fuko agi]-
?lzllgl. va cinayatkarhgi, J.Derrida ekzotik dil praktikalarim
o'yranlrdi‘ Bu predmetlarin har biri institusiyaya (burjua siviliza-
siyasina) miinasibatda bu va ya digar sakild.:: ona yabangi va 9\:1'.i
zamanda onunla intim bagh olan, onu ahata edan bir niv pro.to—
plazma kimi gixig edir.

Strukturalizm, ilk névbada, xiisusi elmi tadqiqatlar demakdir
Strukturalistlari birlagdiran onlarin obyektiv biliklara, dagiq v.';
y?xlamla bilan hagigata maragdr. Lakin strukturalizmin 6z
diinyagdriigii zaminlari vardir, onlarnn arasinda hakimiyyatin
rr{f—mbayindan va tazahiir formalarindan asili olmavarac}, ona
diigman miinasibat baslanmasi xiisusila segilir. Strukturalistlorin
asas hadafi insan-subyektdir. Onlar humanizma, elmi baximdan
antropomorfizma miihariba elan edir, diigtiniirlar ki, bu sonun-
culari tamam mahv etmak lazimdir. Onlar 6ziina, diinya haggin-
da va dzii haqqinda biliklarina glivenan insamn “6li mii” barada
konsepsiya irali siiriirlor. Bu vaxtdan etibaran insan hamin struk-
turlanin kor-korana oyuncag, madaniyyotin romzi sabakalarinin
asiri vaziyyatinda movcud olmaga mohkumdur.

Fransada an niifuzlu intellektual carayan olan strukturalizmin
tarixla miinasibatlari miirokkabdir. Strukturalistlor avvallar isto-
rizm termini ila ifada olunan har geydan siiurlu gakilda imtina
edirlar. Saxssiz dil strukturlan tokca tarixi prosesin subyektini
deyil, tarixi giiur markazlarinin hamisii mohv edir. Tarix struk-
tura gevrilir, strukturu isa markozdan mohrum edirlar.
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Jak Derrida tarixin markazsizlogdirilmasi barada strukturalist
konsepsiyan! tasbit etmigdir. Onun fikrinca, struktur haqqinda
fikirlar markaz haqqinda fikri istisna edir, markaz haqqinda fikir
isa 6z névbasinda, onun strukturalist anlaminda mévcud olan va
ya “mdveud-igtirakgiliq” haqqundaki, markez mokandaki yer
yox, gliman ki, miioyyan funksiya kimi birmenal gokilda Yer
hagqinda miiayyen edilmig fikri istisna edir. Lakin bir halda ki,
markaz, ilk baglangic, manba yoxdur, onda ahamiyyatli va
ahamiyyatsiz, mithiim va qgeyri-mithiim, moarkaz va periferiya
arasinda snanavi hadlar da aradan qalxir, har sey eynimanah dila
cevrilir. Bu markazsizlagdirilmig va subyektsizlagdirilmig dil da
strukturalist ideologiyast cargivasinda subyektin va onun atribut-
larinin — giiurun va tarixiliyin avazedicisi kimi ¢ixig edir. Digar
strukturalist PNoraya goro, tarix lazim deyil, ¢linki o, miimkiin
deyildir. PNoramin tadgiqatinin predmeti tarix deyil, mohz
hafizadir. Bu, prinsipial ohamiyyatli maqamdir: tarix vo hafiza
saman sirasinda miixtalif yerlar tutur va miixtalif xronoloji prin-
siplara tabe olurlar — tarix kegmiga, hafiza isa hamige yalmz indi-
ki zamana aid olur. PNorann fikrinca, hafizadan tarixa kegid
onunla baghdir ki, har bir sosial qrup &ziinii yenidan tayin etmak
zarurati ile Gizlogir, bu isa yalmz asl tarixin yenidan dork
edilmasi, canlandirilmas: vasitasilo miimkiindiir. Hafiza borcu
har kasi dziiniin tarixgisina gevirir.
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VIII fasil. XIX asrin sonu —
XX asrin avvalinda rus falsafasi

XIX asrin sonu - XX asrin avvalinda rus falsafasing marag
qanunauygun haldir. Hamin dévrda Rusiya imperiyasimin
miistamlakalarinda maskunlagmig xalglanin falsafi fikri boyiik
rus miitafokkirlarinin folsafi yaradicihginun tasiri altinda for-
malagmigdir. Nozardan kegirilan dovrda rus falsafasi Azarbaycan
falsafi fikrinin formalagmasina da biyiik tasir géstarmisdir. Buna
goro da homin folsafonin osas anlayislarini, istiqamatlarini va
xarakterini darindon bilmak ahamiyyatli masaladir.

Rus falsafasi diinya falsafi fikrinin orijinal saxasidir. Elmi rus fal-
safasi ananalarinin XVIII asrin ikinci yarisinda yaranmasina bax-
mayaraq, rus falsafasi taqriban minillik tarixa malikdir. 1755-ci
ilda Moskva Universiteti yaradildigi vaxtdan falsafanin sekul-
yarlagmas: prosesi baglamir, universitetin falsafa fakiiltasinda
N.Popovskinin rahbarliyi ila falsafa kadrlarinin hazirlanmas: isi
keyfiyyatca genislanir, falsofaya aid elmi va tadris adabiyyat
nagr edilir. XIX asrin avvallarinda Vilno, Kazan va Peterburg
goharlarinda bir-birinin ardinca universitetlar agilir, digar ali
maoktablar yaradihr.

Rusiya tarixinin bu dovrii tligiin falsafonin taraqqisi xarakterik
slamatdir. Universitetlorda Avropanin mashur filosoflar dars
deyir, falsafoya aid jurnallar nagr edilir, milasir mutofokkirlarin
an yaxg: kitablan tarciima olunurdu.

Nazariyyanin bir sira sahalarinda rus elmi diinya elmi ilo barabar
saviyyada inkisaf edirdi. XIX asrin rus alimlarinin goxu labiat
haqqinda metafizik tasavviirlorin aradan qaldinlmasina miihiim
téhfa vermigdir. Masalan, I.Dyadkovskinin asarlarinda Sellingin
natural falsafasi kaskin tangid edilmigdir. XIX asrin sonu - XX
asrin avvallorinda riyaziyyatda P.Cebigevin, mexanikada
N.Jukovski va S.Caphginin, fizikada A.Stoletov va F.Lebedevin,
kimyada D.Mendeleyev va A.Butlerovun, kristallografiyada
FFyodorovun, torpaggiinashqda A.Karpinskinin, mineralogiya
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va geokimyada V.Vernadskinin, fiziologiyada [.Segenov va
i Pavlovun elmi moktablari formalagmaga baglarmgdir.

XX asrin avvallorinda, xiisusan talaba igtisaglanindan sonra tatil-
lorda igtirak etmis talobalerin tohsilinin davam etdirilmasinin
qadagan olunmasi ila alagadar onlarm xarica, asasan Almaniyaya
giiclii axim baglayir. Ruslar vo Rusiyadan olan miihacirlar har
seydan avval, alman falsafi maktabinin, xiisusan Marburq yeni
neokantgiliq va fenomenologiya maktablarinin talimlarinin tokca
Fransada, ingiltarada va Italiyada deyil, Almaniyanin dziinda da
populyarlagdinimast igina sanballi thfalar vermigler. Berlinda,
Gettingenda, Maqdeburqda va diger universitet goharlarinda rus
tolabalarin koloniyalar vardi, XX asrin avvalinda S.Frank,
V.Stepun, B.Yakovenko, S.Hessen, B.Foxt va digar filosoflar
homin saharlarda tahsil almigdir. Onlarin bir gismi vatana
qayidir, digarlari (N.Bubkov, D.Koygen) qalib miiallimlik
edirdilar. Rusiya universitetlarinda ganc miiallimlarin iki il miid-
datina hokman xarica ezam edilmasi qaydasi gabul olunmusdu
va onlarin goxu Almaniyada tacriiba kegirdi. Biitiin bunlar
Rusiyada ozlarini Koygen, Rikkert va Qusserlin davamgilan
hesab edan filosoflarin yaranmasina komak edirdi.

Rusiyada Sellingin va Qusserlin ideyalarina oxgar ideyalan
Vl.Selovyov (1853-1900-cii illar), S.Trubetskoy (1862-1905-ci
illar), N.Losski (1870-1965-ci illar), S.Frank (1877-1950-ci illar)
inkisaf etdirirdilor. Qustav Spet (1879-1940-c1 illar) Qusserlin
yaninda tacriiba kegmakla yanagt, ham da uzun miiddat onunla
yazigmugdir. Spet fenomenologiya prinsiplarini darindan manim-
sayarak, onu yeni ontologiya istigamatinda tadqiq edirdi. Bu
carayan gergakliyi tasvir edarkan, onu tafsir olunmaga ehtiyac
duyulan iaralar kimi nazardan kegirirdi.

XIX asrdan etibaran rus falsafi siurunun ilk burjua ingilablan
dévriinda Qarbi Avropada bag vermis proseslarla tipoloji baxim-
dan oxsar inkisaf marhalasi miigahida olunur. Bu inkigaf Qorbi
Avropa madaniyyatinin tesiri altinda modifikasiyaya maruz qal-
sa da, rus falsafasi 6z milli xiisusiyyatlerini qoruyub saxlamgdi.
Rus falsafasinin dziinamaxsuslugu xeyli daracada ham da onun-
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!.a izah edilir ki, digor Avropa &lkalari ila miigayisada Rusiya
imumavropa universumuna  gec qu;;ulmuéd.u Baxtin
Vemadslfl, Vigotski, Qolosovker, Losev, Oldenbur .Florenski‘
Spet gadim us falsafasina xas olan mévzulan - ru?': $axsiyy 111
onun tafakkiirli, mana axtanglar mévzularini inkisaf ;tdirm'is_l:'}rj

Rus r_m'.'}tafakkirlarinin inkigaf etdirdiyi ideyalar rus falsafasinin
zlanglr:l]:yini gostarir. Gertsen kegmisla indiki dévriin yaradic
smlezvl ic'ie:vasm: tarixin manasi kimi miidafia edirdi; Dost};yevsk:
1}1.5 fikrinin, rus soziiniin va sanotinin ideal niimunasi kimi
“timumboagarilik” ideyasini takmillagdirmisdir; L. Tolstoyu insan-
da rasional ila tabiinin harmoniyasi ideyas: maraq!éndm£dr
VI.S_F)lovyt:!v “miisbat vahdat” ideyasim diinya falsafi ﬁkrinir:
biitiin tarixinin humanistcasina ﬁmumilasd;rilmosi ugiin an
yararli ideya hesab edirdi.

XIX asr rus falsafasinda slavyanofillar — LKireyevski (1806-1856-
a i.llar), K.Aksakov (1817-1860-c1 illar), A.Xomyakov (1804-1860-
c:vlllar) xiisusi yer tutur. Onlar Avropa falsafi caravanlan ila,
xiisusan alman klassik falsafasi ila genetik moanada Bagl: idilor.
Xomyakov Sellingin tasiri altinda dingtinaslijgs, miflorin tadgigini
madaniyyat tarixinin dyranilmasi tigiin an mithiim vasita hesab
edir. Aynilma biitiin bagariyyat tarixindan kegib galan inkisafin
manhus bir meylidir. Bas veran ayrilma tarixin fundamental
qanunauygunlugunun tazahiiriidiir, yoni, azadliq va zorurati
manifest kimi bayan edan iki dini baslangic arasinda mibariza
gedir: agor diinyadan kenarda movcud olan sarbast yaradia
baslangic gabul edilirsa, o, diinyada azadhgin taminitqmdlr:
lakin agar ilahi varliq diinyada panteistik gokilda ariyib gedirsa,
onda diinyada har sey lizvi zorurata tabedir. Birinci halda irada
azadligi, masuliyyat, manaviyyat méveuddur, ikinci halda isa na
azadliga yer var, na da axlaga.

XIX asrin sonu XX asrin avvallarinda an gorkamli rus filosoflan
V1.Solovyov, N.Berdyayev, P.Florenski olmugdur.

Vladimir Solovyov (1853-1900-cii illar) ziddiyyatli togakkiil yolu
kegmigdir: ganclik illorinds o, dini etiqad masalalari ila
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maraqlanir, Moskva Ruhani Akademiyasinda ilahiyyat va falsafa
fanlorindan miihaziralari dinlayirdi, sonra materialist tabiatgi-
nashiga maraq gdstarmis, lakin bu marag da Steri olmug va din
falsofasi ila ciddi maggul olmaga baglamigdir. O, hind falsafasini,
qnostik va orta asrlar falsafasini darindan dyranmigdir.

“{lahi insanliq hagqinda giraat”, “Biitdv biliyin falsafi asaslan” va
“Miicorrad  baglangiclanin  tenqidi”  adh asarlarinda
Vl.Solovyovun maraqlan, asasan ilahiyyat va mistisizma istiqa-
matlanmisdir. O, miihakimaya asaslanan idrakin tangidi masala-
lorinda slavyanofillara yaxin idi, lakin onlarmn “madani-tarixi
tiplar” sxemini tangid edirdi. Y.Raskovski gostarir ki, Solovyov
dini problemlara miinasibat masalasinda avvalca pravoslav-slav-
yanofillarin mévqeyinda dayanmis, lakin 1880-ci illordan etibaran
pravoslav-katolik vahdati mévqeyina kegmis, hatta bu kegidda
Katolik obertonlan daha giicli olmugdur. Onun “Hayatin dini
asaslan” asori, xususan Qarb va Sorq kilsalarinin birlagdirilmasi
barada baxiglan ham ilahiyyatgi va gorbparast dairalarda, ham da
slavyanofillar arasinda ciddi etirazlara sabab olmugdur.

idealist filosof V0.Solovyov dualizm va spiritualizm kimi
ifratgihiglara gargt gnardi. Onun diinyagoriigiinda naturfalsafa,
tarixi falsafa va sosial falsafa ideyalan tstiinlik taskil edirdi.
Materiyanin, tabiatin, tarixin, sosial-adalat prinsiplarinin mahz
manavi dayarinin asaslandinimasi da boyiik rol oynayirdi.

Vl.Solovyovun “Umumi vahdat falsafesi” “mahiyyat”in rifah
kimi basa diisiilmasindan irali galan xeyirxahhiga baraat veril-
masina yonalmigdir. Bu falsafays gora, miitlaq yegana olan miis-
bat monada iimumi vahdeti tacassiim etdiren Allahdir. Rifah,
hagigat va gozallik vahdat togkil edon miitlaq dayarlardir. Bu
vohdatin manas: sevgidir.

V1.Solovyova gora, iimumi vohdat diinyanin ideal qurulugudur.
Bu qurulug varligin zahiron goriinan, empirik gakilda uzlagdinl-
mamis va bir-biri ile miinagigada olan finsiirlarinin va kortabii
giivvalarin prinsip etibaril birlagmasini, bangmasini va har-
moniya tagkil etmasini nazarda tutur. “Miisbat imumi vahdat”

186 Ramiz Mehdiyev

ﬁgnyamr; i;leal“va ifada.edila bilmayan layihasidir. ifada edila
mamoak bog stzlar deyil, bu, varligda méveud olan biitiin can-

lilara va hagqiqilara y& i
I yonalmis, onlanin biitiin mii i tirlari
ni ehtiva edan mafhumdur. iR

VL.Solovyovun falsafasi manaviyyata miistasna diggat yetirmasi

ila forglenir. V1. Solovyova g6 i i
an gora, man iy
dan va igtisadiyyatdan iistiindiir. Privyat hiquadan, siyasat-

Nikolay Berdyayevin (1874-1948-ci illa safasini s
movzusu ins.andlr. N.Berdyayev "insa‘rl\lrnr)tat!il:g:fs}l::n 1::Ia1s
Paradok'sai etika tacriibasi”, “Yaradicihgin manasi” va ”:('jadl: -
falsafas:"‘ kimi asarlarinda  gaxsiyyatin  manavi a7.%d||'c!
n'-msala]armi nazardan kegirir. Berdya;ev azadhq ide\rasml- speg-
&I’i tarida vuigula.ylr. O, azadhg insan ila varlig arasinda q-ox
:::::3;& :Zi?zla ifada edila bilmayan alagonin mahiyvati kimi

N.Berd‘yayevirl falsofi baxiglan dini ekzistensializmin inkisafina
gox tasir gostarmisdir. ’

Pavel Florenski (1882-1943-cii illar) Azarbaycanin Yev
saharim?a dogulmusdur. Onun atas: n)vaxl Zaq%lfa]azi\'a‘{;.:l}lii);
yf}l‘um:t inga etmisdir. PFlorenski Moskva Ruhani Akademivasini
bitirmisdir. O, rus din filosofu idi. Oziini platongu hesab edir
Platonun ideyalar haqqinda talimini dnslaklm.-irdi’.
V1.Solovyovun bazi ideyalarina da sarik idi, masalan, “ vnhd.ar fal-
safasi” ideyasimin anlamu masalasinda onunla ortaq fikirlari
vardi. O, hamin ideyam “konkret falsafa” daracasinadok inkisaf
etdirmigdi. Kilsaya miinasibatda da onlarm baxiglan ortaq idi.
Onun dini-falsafi tofakkiiriiniin asas cohotlari “koklii elmilik”,
“biliyin manaviyyat”, “badii obrazlihq” va “konkret simvolizm”
kimi xarakteriza edilir.

Subyektin daxili hayati ila ictimai hayatin harmonik nisbatina
cahd etmak XIX asrin sonu — XX asrin avvalinda rus falsafi fikrinin
asas Ozayi idi. Bu sosial falsafa konkret insamin daxili zongin-
liyinin va banzarsizliyinin zoruri ilkin garti kimi insanlar arasinda
qargiligh kémak va qarsihqli anlagma problemi ila maggul olurdu.
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IX fasil. Yeni dévrda
Azarbaycan falsafi fikrinin tagakkiilii

B XIII-XVII asrlarda Azarbaycan falsafi fikri
B XIX asrda va XX asrin gvvalinda Azarbaycan falsafasi

1I-XVIII asrlarda Azarbaycan ikri. Bu giin biz tarixi
kegmigin, manavi madaniyyatin, ictimai-falsafi fikrin diizgin
giymatlandirilmasina  vae yenidon giymatlandirilmasina
homigakindan daha gox ehtiyac duyuruq. Tarixi bilmayimiz
miistaqilliyi mohkamlondirmok, milli moanlik siurunu darin-
lagdirmak, manavi hayatimizi milli madani ananolar va diinva
madaniyyatinin muasir nailiyyatlori asasinda inkisaf etdirmak
saylarimiza garait yaradan foal va konstruktiv amil olmahdir.

XHI-XVIIL asrlar falsafosi Azarbaycanin ictimai-falsofi fikir ta-
rixinda xiisusi yer tutur. Hamin dovrda Azarbaycan falsafasinin
asas movzusu Allah-insan miinasibatlaridir. O dévrda
Azarbaycan falsafasinin an miuthiim farqlondirici cahati axlag
problemlarina miistasna digqot yetirilmasidir.

XII-XVIII asrlarda Azarbaycan diinyaya bir sira maghur va
gdrkamli miitofokkirlar vermigdir. Onlarin arasmda Mahmud
Sobiistari, Svhadi Maragayi, imadaddin Nasimi, Mahammad
Fiizuli, Yusif Qarabagi, Moshommod 8li Saib Tabrizi,
Zeynalabdin Sirvani xiisusi yer tutur. Bu gorkamli miitofokkir-
larin goxu sufilik falsafi moktobini tomsil edirdi.

Azarbaycanin falsafa tarixgilorinin bir gismi hala do bu sufi
miitafakkirlarin baxiglarini panteist baxiglar hesab edir, giiman
edirlar ki, sufilik falsafasinda panteizm daha genig vo daha dorin
yayilmigdir. Lakin bu fikirlorla asla razilagmaq olmaz, glinki
onlar xristian madani ananalori gargivasinda  yaranmg
meyarlarin tatbiginin naticesindon bagqa bir sey devildir.
Panteizm miitloq gercaklik ilo yaradilmig diinya arasmda sub-
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stansional imumilik olmasint tolab edir: “Hoar sey Allahdir va

Allah har seydir”. Sufi miitafokkirlarinin baxiglarinda isa bu ciir

iimumilik yoxdur. Sufiliyin rus todgiqatgisi A.Kmg sufi miita-

fokkiri ibn Srabinin baxiglarimin Syranilmasi asasinda inandirict

sokilda siibut edir ki, sufilik folsafasinda dzltiylinda gotiiriilmisg

miitlaq gergaklik har hansi keyfiyyatlardan va tariflardon

tamamilo mohrum edilmis transsendent mahiyyatdir, onun

barasinda heg bir mithakima yiiriidiils bilmaz. O, §z-ziina ref-

leks prosesinda onun azali keyfiyyatlarina miivafig olan, lakin

onunla eyniyyat taskil etmayan adlarin va atributlarin macmusu

saklinda oziinda Oziidiir. Adlann va atributlarin tabiati onlar

ficiin elo tatbiq sahasi talab edir ki, orada onlar Miitlaga xas olan,

onlarin “adlandirdig” xarakteristikalan zaman ve mokan da-

xilinda iiza qixara bilsinlar. Maddi kainat mahz bela bir sahadir.

Adlar vo atributlar kainatda miixtalif maddi agyalarda obyek-
tivlasir. Onlar 6zlarinin miihiim keyfiyyatlarina gora bir-birindan
farqlonir, bu isa panteizmin tafsirlarinin aksariyyatina ziddir.
Kainat miitlaq varligin adlanmn ve atributlannin yalmz inika-
sidir, onun mahiyyati isa prinsip etibarilo darkedilmaz vo
transsendentdir. Bu inikas miistogil dayari olmayan, miistaqil
sokilda moveud olmayan solgun inikasdir, kabusdur. Eyni
zamanda, maddi varliglar miitlaq varhqla miigayisada, yani
zlarinin ona yonalmig aspektinda varhgin va dziiniidarkin onun
{igiin zaruri olan modusudur. Axi, miitlag varhq yalniz 6ziinin
maddilagdirilmig adlarinda obyekt keyfiyyati kasb edir va ozi-
niin kamilliyini tam seyr eda bilir. Varliq miitlaq varlifin yeni-ye-
ni adlannin va atributlarinin sonsuz tazahiirlar zancirinin gort-
landirdiyi fasilasiz transformasiya prosesindadir. A.Knig garhini
bela tamamlayir: “Bir sozlo, $eyxin (Ibn Brabinin) metafizikasin-
da heg bir panteizm agkar eda bilmarik”. Alimin bu genaatini
biitévliikda sufilik falsafasina, o ciimladan azarbaycanh sufi mii-
tafakkirlarin baxiglarina da tam gokilda aid etmak olar.

Mahmud Sabiisteri XIII asrin axirlani - XIV asrin avvallarinda
Azarbaycan dini-falsafi fikrinin gorkamli niimayandasi olmug-
dur. Real varligi — Allahi ali daracada dark etmig bu sufi miitafak-
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kiri vaxtila o qadar béyiik niifuz

a 2 Qazanmisdir ki, sufiliva man:
; ansub
olan digar hagigat axtaranlar tez-tex ona suallarla mij{aci ot edir

Xt =
Vmaram[llﬂn::\’ﬂt;lanna '!'lt)r‘n:ia!ia yanasirdilar. $abiistori bir sira
"Giil;‘aniqaz?t f;'_“ m“"f_"{‘fldlr. lakin onu an gox mashurlasdiran
S "vahd(at "'1“"._8"-”‘-!?“5"1"] adh sah asaridir. Bu asarda o
digedon sk e‘:_'\ﬂ;md _("varligin vahdati”) talimini falsafi
it ir. Bu talimin mahiyyati Allahin va diinyamn

nuChar gey Allahdir, Allah har yerda méveuddur, All I
har yerda zithur edir” manasinda panieistik isbat deyil ‘b" in
}rarllgm Allahl_1 tarafindan yaradilmasi aktlarinin v)‘ih’i U_t._!n
isbatidir. Sabiistorinin vohdat al-viicud talimi Allhi va onun
yarats:_hgl diinyanin ontoloji vahdati demak deyil, o Tan:.‘n nnu:-.
8_3"'31‘)"“‘“ tazahiirii kimi diinyamn yeganaliyﬂﬁiw insa iy
findan dark edila bilmasini nazarda tutur. o

Filosof idrak haqqinda 6z tolimini da
Aza.;r{aa)fcaf\ falsafa tarixgisi a.aminzad:r;inblfaqfa::lti?a Q':':l-l:i
itc{:y: l'(’:'ml, ".M.sabﬁstari “miitlag an Gmumi” dedik:in qu]I 1?11
xiisusi” dedikda isa, Allahin yaratdigi bu va ya digar ‘a 'va‘lar;
Fazarda tuturdu. Ona gora do miitafokkir bu -qanﬂﬂtn gziir ki
:nsa}'nn.axtarlb tapmali va dark etmali oldugu hogigot insana
haqiqati dark etmak qabiliyyati, seyr etmak va Eikir]as;n ok
‘bacang(“baxs etmis Allahin bziidiir”. Allalin dork udilm:qi
insanin 6ziinii dork etmasi yolu ila bag verir: h

“Sorugursan, bu yolun yolcusu kimdir,

Deyiram: oz mahiyyatini dark edon kasdir”,

lIIr\samrl ozunu dark etmasi onun manavi takmillasmasi volu ila
aylata kegirilir. Bu, 0 gadar xog voziyyatdir ki, insan homin
vaziyyata ¢atanda “miikammal insan” olur.

Sabiistarinin traktatlarinda biliyin iki novinin farglandirilmasi
me_yll aslfar goriintr: hissi-rasional tacriibanin naticasi olan
rasional bilik va mistik tacriibanin naticosi olan, etiqada asaslanan
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bilik. Rasional bilik diinyam tam dark etmak iqtidarinda deyildir.
Bu, daqiq olmayan bilikdir va onun daqiq olmamasi Goylarin
yaratdi zoka nurunun zaif va solgun olmasi ila slaqadardr:

“Bil, Haqiqat nurunun ziyasidir bu diinya,
Onda gizlonibdir Hagigat olmasin agkar...
Agil da dayana bilmaz onun parlayan surati qarsisinda,

Girmak iigiin onu san get basqa gozlar axtar”.

Mahmud Sabiistari insani ucaldir, kainatda ona mikrokosmos
kimi azaldan yer aynlmasini, Allahin marhamatindan onu
Allahin yer tiziindaki elgisi (xalifat-Allah), yaranmuglarin an
yaxsist (agraf-al-mahlugat) segilmasini xatirladur.

M.Sabiisterinin “Giilsani-raz” poemas: hala XVIII asrda Avropa
sargstinaslarimin diggatini calb etmig, XIX asrdan baglayaraq
dafalarlo alman dilina (Leypsiq, 1938), ingilis (London, 1960),
fransiz (Paris, 1969), rus (Baki, 1977) va bagqa dillara tarciima
edilmigdir.

“Cami-com” adli fundamental asarin miiallifi 9vhadi Maragayi
(1274-1338-ci illar) XIV asrin bdyiik Azarbaycan miitafakkiridir.
Onun falsafi maraglarinin asas movzusu Allah-insan sisteminda
miinasibatlar, insanin manavi takmillagma yollarinin axtangidir.

O.Maragayi Azarbaycan miitafokkiri Sihabaddin Siihravardinin
emanasion sufilik taliminin, Nizami va Xaqani poeziyasinin
humanist ideyalarimin ciddi tesirina maruz qalmigdir.
Monaviyyat sairi 8.Maragayi sufilik ramzlarindan istifada
edarak, diinyamin yaranmasimin menasini izah, humanizm va
azadfikirlilik ideyalarini isa tablig edir.

Maragayi yaradiah@inda giiclii rasionalist meyil hiss olunur.
Filosofa gora, Giinag Ayi neca isiglandinrsa, zaka da insanin
ruhunu mahz bu ciir isiglandinir.
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Marlagayl diinyaggriisii masalolarinin izahinda peripatetizm mév-
qey:nd?n ¢ag edir. O, varhigin néviori, diinya nizaminm iyerar-
xiyasl.‘ ilk t.iérd’ijnsl'.ir, subs!ansiya va aksider;siya, zaka, ruh-un Vo
b?danm nisbati hagqinda ibn Sinarun talimin; yaxsi bilirdi, ibn
Sumnu:l ar.d]nca 0 da samavi - qeyri-insani zoka il fani — bagari zo-
ka:l"n bir-birindan farglandirir. Emanasiya naticasinda avvalca ilkin
miicarrad subsla‘nsiyalar, o cimladan - universal zoka, sonra iso
!gonkret o praktiki olan haqiqi insan zakas yararur, bu zoka insan
1dara"edlr, onun harakatlarini va davrarsin tonzimlayir. Maragayi
“elm” anlayigini da bilavasita praktiki zoka ila alaqol.n:\dirir. -

Maragayi namuslu olmagi insan layaqatinin baslica mevan
hesab edir. Sgar insanlara namuslulug meyarina gira giymat
verilss, agalanin coxu kéla, kélalor isa aga olard:. Bilik alda
etmasi insam ucaldir.

Orta asrlarda tokca Azarbaycanda deyil, ham da Yaxin va Orta
$argin Azarbaycanla qongu élkalarinda genis yayilmis an iri ide-
oloji carayan olan hiirufiliyin saciyyavi dini-falsafi konsepsivalan
xiisusi maraq dogurur. '

Hl‘.‘tl‘%lﬁ!?k dini-mistik carayan olmagla borabor, hom do tey-
murilarin hékmranligina (1370-1506-c1 illor) qarst yonalmis siyasi
harakat idi. ‘ '

Hiirufiliyin banisi Fazlullah Naimi (1339-1394-cii illar) 6z taliminin
asas miiddaalanm “Cavidannama” (“@badiyyat haqqinda kitab”)
asarinda garh etmigdir. Hiirufiliyin saciyyavi xiisusiyvati arab alif-
basiun harflarina (hiiruf) mistik mona verilmasidir. Bu harflarin
komayi ilo Quran matninin ezoterik izahi diinya sirlorini agmaga
acar verir. Hiirufiliya géro, ilahi baglangic insanin dziinda tazahiir
edir. Kainat abadidir. Kainatin harokati va bosariyyotin tarixi tokrar-
lanan zaman silsilalarindan kegir. Hor bir silsilonin baglangicinda
Adam yararur, sonda Qiyamat giinii olur. Eyni zaman silsilasina aid
hadisalor va soxslar névbati silsilada abadi qayidis prinsipi iizra
tokrarlanir. Tanrinin tozahiirlari ardiail olarag peygomborlik,
miigaddaslik va Tanniya gevrilma formalan kasb edir: peygombar-
lik Mahammadls, miigaddaslik @li bin Obutalibdon Hason al-
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Osgariya gadar on bir imamla, Tanriya cevrilmak Fazlullah Naimi
ilo tamsil olunur. Naimi Tannya gevrilmis ilk insandir.

Naiminin “Mahabbatnama” adli digar aserinda biitiin diinyanm
mahiyyati kimi harflorla yanagi, mistik sevgi ¢ixig edir: Allah
diinyan gozal yaradandan sonra Ozii ona vurulmug, Mahammad
Peygombear isa gozalliyi sevan Allaha, Yusif Ziileyxaya va biitiin
insanlar bir-birilarina vurulmuglar. Mahabbat tekca Adam ovlad-
larin alagalondirmakla bitmir, o, gox genis ahatalidir va biitiin
yaranmiglan - goylari, Yeri, malaklari va insanlan bir-biri ila
baglayir: “Kor olmayan gaxs gorar ki, gariat (dini ganunlar)
biitiinliikla mahabbat haqqinda hekayatdir”.

Naimi Teymurlangi va onun oglu Miransahi 6z talimina calb
etmaya gahigmis, lakin bdyiik giinah islatmakda tagsirlandirilarak
hobs edilmis vo 1394-cii ilda Naxqvan yaxinligindaki Olinca
qalasinda edam edilmigdir.

imadaddin Nasimi (1369-1417-ci illar) hiirufiliyin gorkamli
tarafdar olmusdur. Nasimi dziiniin ilk falsofi qazallarinda bu
diinyanin sevinclarini taranniim edir, insan zokas: qargisinda bag
ayirdi. Az sonra o, sufilik vasitasilo hiirufiliya qogulur va bu
tolimin asas miiddealarim tablig edir.

Nasiminin talimi insana yonalmigdir. Humanizm, insana mahab-
bat, mitkommal insan konsepsiyasi bu talimin asasin tagkil edir.
Nasiminin nozarinda insan faal yaradia giivvadir. O, 6z zakasi,
nitqi vo fitri istedad sayasinda harflatin mahiyyatini va for-
masim dark edir, dziiniin ilahiliyini basa dusgiir, ilahi qiivva
insanda oks olunur. Bu insan 6z mahiyyatindan tamamila xilas
olur va Allahin daxilinda ariyir, yalmiz Allaha samil edila bilacak
parametrlar kasb edir. Nasimi 6z fikrini bu ciir ifada edir:

“Manda sigar iki cahan,
Man bu cahana sigmazam,
Gavhari-lamakan manam,

Dévri-makana si§mazam”.
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:Jasim:r);a gora, dunyanm sirlorini o kas dark eda bilar ki, o, dziinii
b:r jﬁ is If)lsun, OZLTl'll.II‘I Wi?vwdlugunun magsad va vazifalarini
b ::n 13‘:;1:?. n;;:maw kamilliya catmis olsun. Yalniz bundan sonra
obrazina cevrilir va deyir: “Onolhaq”
po oo ! d - < ( Ha
::;Pa'mki). f}\lasu:m ‘):;Iradmhgmm tadgiqatgisi Z.Quluza[iianin qe:!g
iyi kimi, gair Allahin va onun yaratdsp in insanc
d \ g1 har seyin insanda
méveud olmasina, insanin har sey demok olmasmna stibha etmirdi.

Hun:ufxlar “‘S‘na]heq“ formulunu 6zlarinin mistik tamrinlarina
dajul etmigdilor. Onlar 6z nofaslorine nozarat edarkan om‘n
milayyan badan harakatlori ila, tarazlasma va tazir;ﬂ\rla
alaqa]an!:lirarkan bu formulu takrar etmokla ekstatii‘ t;ans
vaziyyating gatir va bu vaziyyatda hiirufi Allahla “gériisiir”, ona
govugurdu. Onlar amin idilar ki, insan Tanrinin tacassﬁmiridii;
insan haqqdir, haqq manam, haqq sensan; harada insan \'ar:sa’
orada haqq vardir. Demali, haqqt zaman va mokan hiidudlarm-

dan kanarda deyil, tabiatda, mitkommal insamn manaviyyatinda
axtarmagq lazimdir. i

Mahamma.d_l‘.uzu_h (1494-1556-c1 illar) Azarbaycanm béviik
gairi va r.nutafakkiridin Onun poetik irsi lirik poe-?_iyamn biitiin
novlarini — gazal, riibai, gasida, alleqorik va lirik poema janr-
lanr.\: shata edir. Fiizuli yaradialiginda “Matlaiil-etiqad”
(“Etigad gesmasi”) adli falsafi traktat xiisusi yer tutur. insan
zakasinun diinyasimin boytk sirlarini dark etmok qabiliyyatina
dfrindan amin olan Fiizulinin asarlorinin asas mozmunu
diinyagoriisii vo manaviyyat xarakterli masalalordir (ontologiya,
gnoseologiya, etika). _

Fi.i:zu]i varhq va ger¢aklik masalasini anlamaga, Allahin, insanin va
diinyarun, elace da onlarin arasindaki qargithqh munasibatlorin
mahiyyatini dark etmaya ¢alisir. Sarq peripatetizmi ananalaring
sadiq qalan Fiizuli Allahi biitiin mévecudatin ilkin sobabi, “sabablar
sababi” kimi tasavviir edir. Allah 6zii yaradilmanugdir, O, diinyan
yaratmugdir. Biitiin mévcudat dayigikliklora va mohva moruz
qaldiga halda, yalmz Allah abadi, sonsuz vo yegana mahivyal,
maddi diinya isa yalmz Allahin inikasidir. Allabin varlig h:ﬁiqi
varhqdur, diinyarun varhg: isa kabus va illiiziya xarakterlidir.
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intellektin xiisusi funksiyas: olan idrak barada Fiizulinin miilahi-
zalari maraq dogurur. Onun fikrinca, idrak manavi zévq va insa-
nun kamillagma yoludur. O, hissi va rasional idraki farglandirir va
bu halda rasional yolla idraka agkar Gstiinliik verir. Fiizuli idrak
dedikdsa, gergak diinyanin predmet va hadisalarina miivafiq bilik
basa diigiirdii. Elm bu ciir biliyi zekarun kémayi ila alda edir.

Humanizm, insanin problemlarine samimi maraq Fiizuli
yaradicihgimin saciyyavi cohatloridir. Sairin sosial baxiglan da
humanizma asaslanir. Onun fikrinca, yoxsulluq insam nacib-
lagdirir. Allah biitiin insanlari barabar yaratmigdir, onlar yalmz
na daracads namuslu harakat etmalari ila farglanir. Yalmz
namuslu insan hérmata va ehtirama layiqdir.

XVII asr Azorbaycan folsafo tarixinde Yusif Qarabagi (1645-ci
ilda vofat etmisdir) xiisusi yer tutur. O, folsafaya, mantiqa,
hiiquqa aid bir sira orijinal asarlarin, elaca da islam ehkamlarina
va leksikoqrafiyaya aid asarlara garhlarin miiallifidir.

Yusif Qarabaginin folsafi baxislaninda ham $arq peripate-
tizminin, ham sufiliyin, ham doa gia falsafasinin tesiri agkar
goriiniir. Yusif Qarabaginin folsafesinda Allah yegana realliq
kimi, kainat isa bu realligin kabusu kimi ¢ixig edir. Insan “kigik
diinya” va Kainatin “konspektidir”. O yazir: “Darin zakali insan-
larin nazarinda badan (insan badani) béyiik diinyanin konspek-
tidir”. Qarabagi mikroalamin va makroalamin eyniyyati fikrini
tasdiglayarak insan crqanizmi ilo kainat arasinda paralellar
aparir; “Universal canlida Giinag - iirak, Ay - mada, Saturn -
dalag, Yupiter - qara ciyar, Mars - 6d kisasi, Venera - boyrak,
Merkuri - beyin adlanir”.

Yusif Qarabagi 6z asarlarinda diinyamn dark edilmasi ila bagh an
miihiim mosalalorin hamisimi ehtiva edir: bdyiik diinyanin
haqgigaten dark edilmasi kigik diinyamin hagigaten dark edilmasi
ila eynidir. Insanin 6ziinii hagigaton dark etmasi onu Allaha
dogru aparir.

Azarbaycan falsafo tarixgisi O.Ominzade qeyd edir ki
Qarabaginin falsafi baxislars kimi, etik baxiglari da asasen 0z
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dovriiniin miitaraqqi ide ini
dovriniing yalarinin inikas olmagla, Azarba
ictimai fikri davam va inkigaf etdirmigdir. ? Ve

XVII asr AzarrPaycan ictimai-falsafi fikir tarixinda Saib Tabrizi
(16{)].-1.6??-0 illar) darin iz qoymusdur. Sair va miitafakkir Saib
’[‘al?r.lz.l oz falsafi fikirlorini lirik qoazallorda sarh etmisdir. O
suf?hym, xisusan moashur sufi, Allaha mistik sevgini ta-bli"
etdiyina va dziinii ilahilasdirdiyina géra edam edilmis Mansugr
Hallacin (858-922-ci illar) taliminin giiclii tasirini hiss edirdi
Ijakin Saib Tabrizi rasionalistdir, o, idrakda zakanm“\fo rak:
tikarun rolunu yiiksok qiymatlandirir, insan lafnkkﬁl::ijnii
g'ergak hayatla alagalandirir, insanin irada azadhig konsep-
siyasina tarafdar ¢ixir, Onun varadicih@i azadfikirlilik va swPr-
bast diigiinma ruhu il farglanir. o

Azarbayca'm. falsafi fikir tarixinda qox parlaq simalardan biri da
Z&mla,h@n_s_ﬂgg (1779-1838-ci illar) olmusdur. Savyah-alim
Z.Sirvani miixtalif &lkalarin cografiyasim va larixiﬁf, hamin
olkalarda maskunlagmis xalglarin maisatini, adot-onanalarini
folsafi va ictimai fikrini Syronirdi. Onun masguliyyat novii oz
fikirlarini bagqalarinin dili ila ifada etmaya imkan verirdi. Z.5ir-
vaninin falsafi, ictimai va etik baxiglari humanizm, dini déziim-
liliik, azad fikirlilik, biliklora va taraqqiye can atmaq kimi
cohatlarla saciyyavidir.

Yuxanda gorh edilan materiali yekunlagdiraraq qevd etmaliyik
ki, XIII-XVIII asrlarda Azarbaycan falsafi fikri dini tofokkiirdon
tocrid edilmis gakilda Gyranila bilmaz, ¢iinki hamin dévrda din
insanin biitiin diinyagoriisiiniin asasmi tagkil edirdi. Bu dévriin
gorkamli Azarbaycan miitafokkirlari o vaxt ictimai siiurun bir-
birina qargihigh niifuz etmis bu formalar arasinda heg bir farq
qoymadan dini va falsafani vohdatda tasavviir edirdilar.

XIX asrda va XX asrin avvalinda Azarbaycan falsafasi. XI1X asrda

Azarbaycan madoaniyyatinin gérkamli niimayandalarinin
foaliyyati genig viisat almigdir. Bu, yeni tohsil sisteminin,
diinyavi teatrin, milli matbuatin tagakkiilii dovrii idi. Biitiin bu
dayisikliklar Azarbaycamin ictimai fikrina ¢ox giiclii tosir
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gostarmigdir. Hamin dévrda ictimai fikrin asas problemlari
milli va sosial taraqqi yollan idi.

Bazi miitafokkirlar bu taraqgi yolunu camiyyatin islamlagdinl-
masinda goriirdii. Onlar 1879-cu ildan nagr edilan “Ziya”
(“Nur”) gazetinin atrafinda qruplagmugdilar. Sonralar hamin ga-
zetin adi doyigdirilorak “Ziyayi-Qafqaziyya” (“Qafqaz nuru”)
adlandinlmisdir.

Miitafakkirlarin digar qismi, o ciimladan Shmad bay Agayev,
Oliboy Hiiseynzada pantiirkizm mdvqelarindon ¢ixig edirdi.
Ugiinciilor 6z iimidlorini Avropa modellari iizra maariflanma va
demokratiklagma ideyalan, sosial-madani taraqgqi ila baglayirdi.

Olkanin milli va sosial dirgalisi masalalarini dark va ifadas etmaya
ilk dafa cohd gostaren Abbasqulu aga Bakixanov (1794-1847-ci
illar) olmusdur. O, taraqqinin yegana yolunu elmds va maarifda
goriir, Avropada inkigaf etmis tobiat elmlarinin &yranilmasini
zaruri hesab edir, ictimai elmlara, xiisusan tarix va falsafaya da
béyiik ahamiyyat verirdi.

A.Bakixanovun sah asari olan “Giiliistani-iram” Azerbaycan ta-
rixina, “Kainatin sirlari”, “Zovqlarin yaxgilagdinlmas” adh asar-
lari isa falsafa va etika masalalarina hasr edilmigdir. Bu asarlarin
sonuncusunda miiallif biitiin hadisalerin sababiyyatla sartlan-
diyini bildirir, tabiatda mitayysn qanunauygunluq goriir: “Bag
veranlarin hamis: tabiatin iimumi qanunlarinin naticasidir”.

A.Bakixanov islam snanolerina sadiglik masalasina boyiik
shamiyyat verir, lakin o, arhq yeni tarzda diigiiniir, teraqqi yolu
axtanslarinda Avropaya istiqamatlanir, menavi kamilliya ¢atmaq
{ictin maarifi, diinyavi tohsili va elmi zaruri hesab edirdi. Bu
monada o, Azarbaycanda maarifgiliyin banisi hesab edila bilar.
Onun siyasi-hiiquqi baxiglar1 da maarifgilik ideyalanina asaslanir.
Masghur alim, sargsiinas va maarif¢i Mirza Mahammadali Kazim
bay (1802-1870-ci illar) Azarbaycan falsafi fikir tarixinda miihiim

yer tutur. O, 100-den ¢ox elmi asarin misallifidir. Bu asarlar asasan
miisalman  xalglannin  ictimai-siyasi va falsafi tefakkiirii
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mosalalaring hasr edilmisdir. Onun di
dj‘rilmasi tglin “Bab va babilar”, “Darbandnama”, “Firdovsi

§br? _fa'rs!arm mifologiyas1”, “Alim imam” "i;Iam IZV_S!_}:_D
Miiridizm va Samil” va digar asarlori xiisusi ah,arnivynl kasbr:c(;irr

K‘af-;:m bay ganclik illarinda dini tahsil almis, oziiniin ilk asarlari
ni I‘S]a?'l'l e_hkamlarmm tafsirina hasr etmisdi. Lakin az so( i
d;{lm 1]atfl!iyini tamamila takzib etmis, maarifgilik idévalg:la "
muf{aﬁ‘agsma va tabliggisina cevrilmigdir. Kazim bavin dina r: "
nasibati bilavasita onun maarifgiliyindan iroli galir. Ka2|r:1 b:\:

glmr?da.]eyhma deyildi, o, maarifin, elmin va rasionalizmin taraf-
an idi. ‘

nyagorigiiniin saciyyalan-

Alim rasional idrakin miihiim rolunu gostorarak vazirdn: “Zoka
n}.au:a@ imkan daxilinda tomin etmak tigiin nnaal; as;lt olan
biitiin vasitalardan istifada edir. O, cisim va hadisalari avvalca
aynhqda nazardan kegirir, onlar hagqinda anlayis yaradir va
sonra hamin anlayiglanin bir-biri ila miinasibatina va bu miinasi-
batlarin naticalarina asasan mithakima yiiriidiir”.

Nozardan kegirdiyimiz dévrda Azarbaycan falsafi fikrinin an
parlaq niimayandasi Mirza Fatali Axundzada (1812-1878-ci illor)
olmugdur. Onu “Puskinin 8liimiina” poemasi maghurlasdir-
mugdir. Bundan sonra bir-birinin ardinca alt komediya vazmig
MF.Axundzada Azarbaycan dramaturgiyasmmn tomalini qov-
mugdur. Artiq yetkin yaslaninda falsafa va sosial masalalarla
ciddi maggul olan Axundzadanin falsafi asarlari — “Hindistan
gsahzadasi Kamaliiddévlanin 6z dostu, iran sahzadasi
Colaliiddévlaya farsi  dilinda  vazdigi iic moktub va
Calaliiddévlanin ona cavabi”, "l—lc.hkimi—ingilis Yuma cavab”,
“Yek kolma haqqinda”, “Mollayi-Ruminin va onun tasnifinin
babinda”, “Babilik doktrinasi hagqinda”, “Insanin ehtiyaclar
haqqnda” va digar asarlar miitafakkirin comiyyatdaki naqislik-
lori aradan qaldirmaq, onun adatlarini, maigatini, tafakkiir iisu-
lunu maarifgilik ideyalarinin, Avropa tohsilinin va elminin yayil-
masi yolu il aradan qaldirmagq istayini niimayis etdirir. Onun
fikrinca, tarixi inkisafin baglica sababi elmdir, maarifdir.
“Bagariyyatin taraqqisi aghn mahsuludur”, O, diinyam diinyanin
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Sziina asasan izah edir: “Goriiriik ki, Kainat méveuddur..,, o,
Gzliiytinda, 6z ganunlan tizra moveuddur, yani, onun médveud
olmas: iigiin bagqa, kanar, aynca mévcudiyyata ehtiyaci yox-
dur..” O, Sargin sufi miitafokkirlori Coalaladdin Rumi,
Obdiilrohman Cami va Mahmud Sabiistorini da bu mdvqedan
tanqid edir, sahvan onlari panteizmin niimayandalari hesab edir-
di.

XIX asrin sonu, XX asrin avvalindo Hasan bay Zardabi (1837-
1907-ci illar) Azarbaycan falsafi fikrinin gorkamli niimayandosi
olmusgdur. O, Moskva Universitetinin fizika-riyaziyyat fakiiltosi-
ni bitirmigdi, Rusiyanin miitaraqqi xadimlarinin oxu ila gaxsan
tanis idi, Vatana qayidandan sonra 1875-ci ilda Bakida “okingi”
qazetinin nagrina baglarmsdr. Bu gazet o dévrda Azarbaycan
dilinda ilk matbu orqan idi.

Maarifci-demokrat H.Zardabi dini-sxolastik tofokkir metodlari-
na qargi gatiyyatli qxislar edir, insanun tabiati dark etmak iigiin
hadsiz imkana malik olmasiru vurgulayirdi. Xalqmn maariflan-
dirilmasi ugrunda miibariza H.Zardabinin asas xidmatidir.

A.Bakixanov, M_Kazim bay, M.F.Axundzada va H.Zardabinin ba-
xiglarinin tahlili XIX asrda va XX asrin avvalinda Azarbaycanda
maarifgilik ideyalarinin siiratlo inkigaf etmasini inandina gakilda
tasdiqlayir. Qeyd etmak lazimdir ki, XIX asrin ikinci yansindan
XX asrin 20-ci illarina qadar Azarbaycan adabiyyatt humanitar
biliyin bagqa sahalarinin funksiyalanini da 6z iizerina gottir-
miigdii. Falsafi masalalar da adabiyyatin axtang sahasina tabii
sokilda daxil olmusgdu.

Azarbaycan adabiyyatgilanimin falsafi nazariyyolarinin xarakteri
bir qox cohatdan hamin dévrda Azarbaycanda pegakar falsafonin
olmamas ilo miiayyan edilirdi.
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X fasil. XX asr falsafasi

B Neopozitivizm

B Montiqi pozitivizm
B Postpozitivizm

B Pragmatizm

Neopozitivizm pozitivizmin miiasir formalarindan biri kimi XX
asrin 20-ci illarinda Avstriyada (M.Slik, L.Vitgensteyn), ingiltara-
da (K.Popper) va Polsada (A.Tarski, Y.Lukasevic, K. Aydukevig)
yaranmugdir. Neopozitivistlor idrakin gavrayigdan ibarat oldugu-
nu hesab edirdilor. Onlar hissi malumatlari har hansi idrakin za-
ruri ilkin garti hesab edarok, iimumiyyatla homin sartlarin xarici
manboalari masalasinin méveud olmasint inkar edirlar. Onlarin
nazarinda haqiqi falsafo tobii-elmi biliyin ciddi nitmunalarina
istigamatlanan falsafadir.

Neopozitivistlar kegmis filosoflan falsafani yarimistik anlayislar-
la miirakkablagdirmakda, onu faydasiz miibahisalora calb etmak-
da giinahlandinrlar. Buna géra da onlar deyirlar ki, kshno meta-
fizikadan imtina etmak, onu “pozitiv’ bilikla avez etmok
lazimdir. Miiasir falsafa yalmiz dilin tohlili fizra faaliyyat kimi
mumkiindiir. Masalan, L.Vitgensteyna gora, dil tafokkiirtin
sarhadidir; yalmz bir diinya var - tabiot elmlarinin tosvir etdiyi
faktlar diinyasi.

Moantigi pozitivizm. Neopozitivizm éziiniin méveud oldugu ilk
onilliklarde “Mantiqi pozitivizm” ad: ila mashur idi. Mur,
Vitgensteyn, Frank va Karnapin mantiqi pozitivizmi Maxin po-
zitivizmindan onunla farglonir ki, yeni naslo mansub olan pozi-
tivistlar obyektiv gercakliyin mévcud olmast va onun siiura
miinasibati masalasinin dark edilmis olmasim inkar edirdilar.
Digar torafdan mantiqi pozitivizm dila folsafi tadqiqatin asas
obyekti kimi baxir, bela hesab edir ki, elmdaki biitiin ctimlalar va
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analitik, ya da sintetik ciimlalardir, falsafenin ciimlalori isa na
analitik, na sintetikdir. Buna gora da falsafadan elmin xeyrina
imtina etmak lazimdur, yegana asaslandirilmug bilik elmdadir.

Neopozitivistlor verifikasiya — ctimlalarin dogrulugunun yoxlan-
masi prinsipinin tahlilina boyiik diqqat yetirirlar. Haqiqiliyin iki
anlayig: irali siiriiliir: birinci - haqiqilik anlayigt cimlanin hissi
malumatlara miivafigliyidir; ikinci - haqiqilik anlayigi ctimlalarin
montiqi cohatdan qargihqh sartlanmis olmasidir.

Mantigi pozitivizmin nazari-idraki konsepsiyasinda verifikasiya -
har hansi hokmiin hissi melumatlarla miigayisa edilmasi yolu ila
onun hagigiliyinin yoxlanmast prinsipi xiisusi rol oynayir.
Pozitivistlor bela hesab edirdilor ki, idrak imumiyyatla hissi
tacriiba hiidudlarindan kanara gixa bilmaz. Onlar idrakda hissi va
rasional magamlarin bir-birina qarst qoyulmast magsadina boyiik
ohamiyyst verirdilor. Pozitivistlor miirakkab motni elementar
ciimlalora bolarak, avvelca ciimlonin hissi malumatlara va ya
“fakta” miivafiq olmasini yoxlayir, sonra isa ciimlalarin mantiqi
cohatdan uzlagmis olmasim agkar etmaya gahgirdilar. Masalan,
neopozitivistlar “Nabatat bagindaki biitiin xurma agaclan 100 ki-
logramdan gox mohsul verir” ciimlasinin diizgiinliyiini hamin
prinsip iizra bela yoxlayardilar. 8vvalca onlar hamin ciirnlani
asagidaki ciimlaya gevirordilar: “Nabatat bagindaki xurma agaci
100 kilogramdan cox mahsul verir”. Bgar Nobatat baginda 50
xurma agaa varsa, onda 50 elementar ctimla ahnir, onlann
hagigiliyini tacriibi yolla, yani har bir xurma agacinin mahsulunu
cakmok yolu ila milayyan etmak olar. Lakin biitiin bunlar faktlara
asasan yoxlamaq gatin va faydasizdir. Belo halda asas prinsipa
amal olunmalidirmi? Mantiqi pozitivistlar dzlerinin “Har geyi
faktlarla yoxla” prinsipinin yumsaldilmig, elmi miiddaalann gis-
man tasdiglanmasi telabi varianti ila, razilagmaga macbur idilar.

Mantigi pozitivizmin an béyiik niimayandalari Rudolf Kamap
(1891-1970-ci illar) va Lyudviq Vitgensteyn (1889-1951-ci illar) idi.

Karnap “Falsafode xayali problemlar” (1928), “Dilin mantigi
tahlili yolu ila metafizikarun aradan qaldinlmas” (1931), “Falsafa
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va mantiqi sintaksis” (1935) va digar asarlarinda falsafanin ilkin
sabablar hagqinda elm olmasini inkar edir. Onun taklif etdivi tos-
nifatda ciimlalor qeyri-hagiqgi, qeyri-elmi va elmi ciimlalars
boliiniir. Elmi ciimlalar dogru va yalan ola bilar. Falsafi ciimlalor
faktlarla miiqayisa edila bilmayan va buna géra do yoxlanila
bilmayan qeyri-elmi ciimlalar sinfina daxildir, yoni, onlarn
asaslandirmaq olmaz. Bunu asas gotiiron Karnap ananavi fol-
safadan elmin xeyrina imtina edilmasini zaruri sayir, glinki elmin
ciimlalari elmi baximdan manahdur.

L.Vitgensteynin “Falsofi todqiqatlar” kitabi Qorb falsafasinda gox
populyardir. Miitafakkir hamin kitabda mantigi pozitivizmin bazi
konsepsiyalarina  yenidan nazar salir, gindalik dilin
dyranilmasinin praqmatik aspektina asaslanaraq dili falsafadan
xilas etmaya gahigir. LNarskinin geyd etdiyi kimi, “L.Vitgengteynin
asas fikri ondan ibarat idi ki, miiayyon millato mansub olan biitiin
insanlarnin, o ciimlodan har hansi ixtisas {izra alimlarin darugdig
dil (¢linki onlar 6z ana dilini bilmadan alim ola bilmazdilar) oyun-
dur, falsafanin “incasenat” kimi anlayisi da bu fikra mivatigdir”.
L.Vitgensteyn yazirdi: “Falsofi problemlar barasinda soylonilan
citmlalarin va suallarin aksariyyati yalan deyil, monasizdir”.

L.Vitgensteynin ardinca linqvist pozitivistlor falsafa ila bu va va
digar sakilda alagasi olan har geyin tabii dillardan kanarlagdiril-
masini talab etmis, falsafani manasiz sey elan etmigdilar, Ciinki
falsafa hagiqiliyi ve yalanhg yoxlanila bilacok yegana elmi ciim-
lalardan ibarat ola bilmaz.

XX asrin 50-60-c1 illarinda pozitivizm 6z acizliyini gdstorir. 1953
ci ilda Con Uisdom “Falsafa va psixoanaliz” adl kitab vazir. Bu
kitabda miiallif falsafi miinagigalarin linqvistik tafsirlorinin adek-
vat olmamasim etiraf edarak, lingvistik tahlilin psixoanalizla
avaz olunmasiru toklif edir. Bundan sonra, linqvistik pozi-
tivizmin bir sira niimayandalari falsafodan uzaqlagaraq dini
hisslara apelyasiya etmaya baglayir.

Postpozitivizm mentiqi pozitivizma baraat vermak maqsadini
qarstya qoymugdu. Postpozitivistleri birlagdiran onun etiraf
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edilmasidir ki, abadi bilik alda edila bilmaz, nazariyyalar bir-biri-
ni avaz edir; elmi biliyin artmasin tamin etmak lazimdir.

Postpozitivizm rangarangdir. Bu fikir carayaminin bir formas:
rasional biliyin tanqid edilmasi va tokmillagdirilmasi asasinda
onun prinsiplarini izah etmak iddiasinda olan tenqidi realizmdir
(K.Popper, C.Uotkinsk). Bu prinsiplar arasinda har hansi elmi
biliyin hipotetikliyinin etiraf edilmasi prinsipi, elaca da hipo-
tezlorin tangidi tohlili asasinda onlardan birinin digarlari ils
miiqayisada iistiinliik daracasinin miiayyan edilmasini nazarda
tutan prinsip xiisusi diqgata layiqdir.

Hor hans: elmi biliyin kafi olmadigin, yani zaman kegdikca tok-
zib edila bilmayacak heg bir elmi miiddsamin olmadifim etiraf
edan Karl Popper mentigi pozitivistlarin irali siirdiiyti veri-
fikasiya prinsipine qars: falsifikasiya (saxtalagdirma) prinsipini
vo ya elo empirik gortlor gostarilmasi dsulunu toklif edirdi ki,
hamin gartlar daxilinda hipotezlar va ya iimumi takliflar haqiqi
deyil, yalan olacaqdir. K.Popper hipotezlardon deduksiya qanun-
lar asasinda faktlarla miiqayisa etmak miimkiin olan miiddaalar
cixarilmasini toklif edirdi. Bu halda alinan naticalar faktlara zidd
ola (demali, nazariyya haqiqate oxgardir), elaca da hamin
naticalar faktlarla saxtalasdinla bilmaz (bu onu gostarir ki,
nazariyya yalandir, psevdo-elmdir va ondan imtina etmak
lazimdir). Buna gore do K.Popper dina va mifa miiraciat edir,
clinki onlan heg bir faktla tokzib etmak miimkiin deyildir.
[.Narski gostarir ki, tosdiglana bilan (hagiqi) bilikler iigiin saxta-
lagdirila bilmak hamin biliklarin tasdiglanmasi iigiin hagigatan
miihiim vasitadir. Ciinki psevdo-takliflar prinsip etibarila istor
onlan tasdiglayan, istarsa da takzib edan faktlarla miiqayisa edila
bilmaz va bu sababdan onlar fantaziyalar, dini illiiziyalar kimi
har hansi faktlarla birge movcuddur. Demali, hagiqi climlalor
iiiin takca onlan tasdiglayan real faktlarin olmasi deyil, ham da
onlari takzib edan, texayyiilda canlanan faktlarin mévcud
olmasi, yani hamin ciimlalarin saxtalagdirila bilmasi zaruridir.
Prinsip etibarila har hansi, heg olmasa, uydurma faktlarla tokzib
edile bilmayan nazariyya elm deyil, mifdir, dindir, nagildir.
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Postpozitivist falsafanin digor formasi N.Xomskinin transfor-
masiya modelinda ifada olunur. Bu model subyektin atraf
miihitla ﬂargllaqll olagasindan ibarat ikitarafli vahid prosesin
qnoseo[o].l va foaliyyat aspektlorini  Hziinda birlasdirir.
N_?(omsklnln modeli K.Popperin hipotetik-deduktiv modeli ila
miiqayisada daha g¢ox dmumilagdirilmis modeldir va asasan
oziintin evristikliyi ila saciyyalanir. N.Xomskinin taliminin asas
anlayglar bunlardir: dili bilmayi nazarda tutan “dil kom pc-t;:n-
siyast”; sonsuz sayda climlalarin formasim va daxili manasini
miiayyanlagdirmak magsadila qarsihgl faaliyyatda olan qay-
dalari nazarda tutan “yaradici qrammatika”; tafokkiiriin fitri xas-
sasi hesab edilan timumi dil nazariyyasi qisminda ¢ixis edon
“universal grammatika”. ’

N.Xomskinin toklif etdiyi model dil prosesi modelini timumfal-
sofi faaliyyat nazariyyasi kontekstina daxil etmaya garait yaradr,
dilin tabiatini va tafokkiirls dilin qargiligh miinasibatlarini izah
etmaya imkan verir.

Pragmatizm biliyin ahamiyyatini onun praktiki naticalari ila
miuayyanlagdiran falsafi coravan kimi XIX asrin son 25 ilinda
ABS-da yaranmigdir. Onun ideyalan iimumi formada Carlz Pirs
(1839-1914-cii illar) tarafindan toklif edilmis va XIX asrin axir-
lannda Uilyam Cems (1842-1910-cu illar) torafindon islanib
hazirlanmigdir. XX asrin avvallarinde pragmatizm hala niifuz
qazanmamigdi. Bu carayan XX asrin 20-60-c1 illarinda folsafi
talim formas: kasb edarak yayilmigdir. Bu dévrda pragmatizmin
asas milddoalan Con Diii (1859-1952-ci illar) va Corc Herbert
Mid (1863-1931-ci illor) kimi miitafakkirlorin faaliyyati sayasinda
sarh edilmisdir.

Pragmatizmi bir falsafi talim kimi sistemlosdiron Diii olmusdur.
Onun tafakkiiriinda maraq markazi insan va onun praktiki prob-
lemlari idi. Diii insanin biitiin faaliyyatini, o ciimladan manavi va
intellektual faaliyyatini da mahiyyat etibarila miihito uygunlagma
faaliyyah’ hesab edirdi. O, idrakin inikas kimi miimkunliyiini va
zaruriliyini inkar edir, intellekta valniz uygunlagdirici mana verir,
onun funksiyasim galacokda atraf miihitin obyektlori ila on
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samorali va sarfali miinasibatlor yaradilmasimn yollarim
miiayyan etmakda goriirdii.

Diii idrak faaliyyati ila qiymatlondirma faaliyyati arasinda man-
tiqi forq olmasini inkar edirdi. Onun movqeyina gora, hagiqata
aparan yol dayarlara aparan yolla iist-iista diisiir.

Diiinin falsafasinin gxg ndqtasi tacriibadir. Tacriiba onda aks olu-
nan har seyi, hadisalor va goxslar diinyasin, hatta tacriibada
qavranilan diinyani, insanlarin faaliyyatini va taleyini ehtiva edir.
Tacriibanin miixtalif — siyasi, intellektual, dini, estetik, sanaye va
digar novlarinin méveud olmas: bununla baghdir.

Diii xarici alamin dark edilmasi masalasinin qoyulugunu manasiz
elan edir, bela hesab edir ki, elmin va intellektin vazifasi “bagari
problemlarin” hall planlarin tartib etmak va onlarn praktikada
hayata kegirilmasi iigiin yollar va vasitalar axtarmaqdur.

Corc Herbert Mid pragmatizm prinsiplarinin tadqiqinda Diiidan
daha gox irali getmisdir. Eklektik miitafakkir olan Mid Qorbi
Avropa maarifgilarinin - Hegelin, Darvinin, Berqsonun baxiglan-
nin tasirine maruz qalmgdir. Midin talimini onun salaflarinin
konsepsiyalanndan farglandiron asas cohat sosial dayarlarin fardi
dayarlardan iistiin olmasidir. O, insan tafakkiiriiniin va gaxsiyya-
tinin sosial tabiati, saxsiyystin basqa adamlarla iinsiyyat pro-
sesinda va onlarla birga faaliyyatda formalagmasi haqqinda miid-
daalan hartarafli islayib hazirlamgdir.

Bu fasilda nazardan kegirdiyimiz falsafi carayanlarin farglandirici
cshati ondan ibaratdir ki, onlanin her biri insanin elmi-falsafi
baximdan Syranilmasinin nazari-metodoloji yollarin cidd-cahdla
axtanirdilar.
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XI fasil. Miiasir dévriin manavi miihiti

W Elmi-texniki taraqqi va bagari dayarlar
8 Ddvlat aparatinn giidratinin artmast
B Miiasir camiyyatin tizlagdiyi tahdidlar va tahliikalar

Elmi-texniki taragqi va bagari dayarlar. Elmi-texniki toraqqi amok
mahsuldarhgiun va istehsalin somaraliliyinin artinlmasina, Yer
kiirasi ahalisinin asas kiitlosinin hayat saviyyasinin yiiksaldil-
masine genig imkanlar yaradir. Sosial-igtisadi proseslar siiratla
inkigaf edir. Toplanmus biliklor potensialindan, elm va texnikanmn
an yeni nailiyyatlarindan, miitaraqqi texnologiyalardan va gevik
kommunikasiya sistemlarindan istifada edilmasi naticasinda
miiasir dovrda camiyyatin mahsuldar giivvalarinin inkisafinda
avvallor bir ne¢a minillik arzinda bag vermis doyisikliklardan
xeyli arhq dayigikliklar bag verir. Son 50 ilda bagoriyyat 6z ictimai
inkigafinda biitiin avvalki dévrdakindan qat-qat gox iralilamisdir.
Miitaxassislor sivilizasiyanin maohtasam taraqqisini, tarixi tod-
ricilikdan yeni postsanaye comivyating - bollug, asuda vaxt, pego-
lorin doyisdirilmasi, elmi axtanslar, istedadlanin inkisafi va
rasional tatbigi camiyyatina sigrayisla kegid hagqinda damsirlar.
Lakin bu taraqqinin mahsullarindan planet ahalisinin yalmz moh-
dud, mahiyyat etibarila imtiyazh hissasi istifada edir. “Varli” va
“yoxsul” dlkalar arasinda sosial geyri-barabarlik kaskinlasir. Yer
kiirasi ahalisinin 60 faizinin yasadigi gerido qgalmus olkalorda
adambagina orta galir soviyyasi ilda 350-370 dollardan ¢ox de-
yildir; nisbatan geri qalmig élkalarda bu gostarici 2300-2500 dollar
haddindadir, halbuki Avropamin inkigaf etmis dlkalorinda, ABS-
da va Kanadada miivafiq ragam ilda 20 min dollardir. Bu, zid-
diyyaetlari kaskinlagdirir va diinyar falakat haddina yaxmlagdin.

Bundan alava, insanin yagadig miihitla qargihgh faaliyyetino no-
zarat edilmamosi naticasinda global ekoloji tarazhq pozulur. Tex-
nogen va tobii falakatlor daha boyiik igtisadi itkilora sabab olur.
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Elmi-texniki taraqqinin nahang nailiyyatlarinin sartlandirdiyi
sosial doyigikliklor naticosinda bir-birina zidd meyillar — apolo-
getik progrettizm va taraqqinin inkari meyillori miigahida
olunur, Bir tarafdan elmi-texniki toraqqi ideyalar miixtalif sosial
utopiyalarla govusaraq nikbin Gimidlar dogurur, digar tarafdan
miiasir sonaye camiyyatinin toraqqi, madaniyyat va digar dayar-
lorinin yaratdifpy iimidsizlik movzusu kiitlovi hal alir, ictimai
fikri, séziin horfi manasinda garginlogdirir.

Lakin elmi-texniki taraqqi naticasinda yaranmig bohranli
vaziyyatin osas xiisusiyyati onunla baghdir ki, taraqqinin axlaq
meyarlari maddi meyarlarla avaz olunur. Sanaye cahatdon
inkisaf etmig dlkalarda timumi milli mahsulun (UMM) istehlak
miqyasi va adambagina galir gostaricilari getdikca daha gox hal-
larda taraqqinin baglica meyarina gevrilir. Filosoflarin goxu
yekdilliklo geyd edir ki, bu giin realliq elmi-texniki taraqqinin
miqyasi ila miiayyan olunur, Lakin “taraqqi” anlayisi yalniz tex-
nika sahasinda 6z avvalki manasin saxlayir. Texnikanin inkigafi-
na aludagilik vo bagari dayarlara miinasibatda etinasizhq
camiyyatin manavi dayaqlanmin sarsilmasina, hayat keyfiyyo-
tinin pislagmasina, insanlarin 6z voziyyatinden narazi olmasina,
birgayagayis normalarinin eroziyasina gatirib ¢rxanr. Biitiin bun-
lar taraqqiya, bagariyyatin problemlarini texniki, tobii-elmi va
igtisadi vasitalorin komayi ilo hall etmayin miimkiin olmasina
inamin asaslanm sarsidir.

ratimn_qiidratinin_ar . Elmi-texniki toraqqi bir
tarafdan comiyyatin hayat va madani saviyyasinin artirlmas {igiin
cox alverigli gorait yaradur, digor torafdan texniki aparata va onlar
idara edan sosial qruplara qox bdyiik iistiinliik verir.

Elmi-texniki taraqqi saraitinda camiyyat hadsiz geniglanmis, biitiin
ictimai praktikam alo kegirmig “texnokratik” va ya “meneceral”
dovlata gevrilir. Texniki toraqqinin an yiiksok ifadasi ddvlatin
vatandaglar tizorinda misli goriinmamig nazaratidir. Kompyuterlar
insanin har bir addimuna, har bir harokatina nozarat etmay? imkan
verir; kiitlovi informasiya vasitolerindan insanlann emosiyalan ila
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manipulyasiya etmak, onlann zok
ast ~ zokasimi standartla ag ug!
bacarniqla istifado olunur. L

. liikalar. t
bagariyyat pf)sls:anaye sisteminin global béhram iinfflj;,lo[;:mis;]il:
Ir}sa.p]ann bir-biri ila, camiyyat vo tabiatlo qargihigh :-Iaqah'):i';]n.
buh.}f‘l kompleksini ahata etmis bu bohran milxl-";lif folsafi vo futu-
m].o};‘ ‘k'(‘msepsi}::etlardﬂ da 6z oksini tapir. Homin konsepsivalarda
:Iz:;n Ec;ilit:xnolo): progressizm”, hatta laraqginin 62ii da kaskin tan-
Hava rnl'.ihar_ib::asi, qargisiahnmaz iglim dayisikliklori, atmosferin
ozon ta}}aqasmm dagilmasi kimi diinya miq’yash folakatlor h.n‘qqln-
da bazi futurologlarin prognozlan diqqoti colb edir. Belo prog-
nmlar?n. coxu sonradan diiz qixaugdir. Mosalon, Artur Hersoq hala
1975-ci ilda yeni Gliimsagan virusun yaranacagini soylomisdi. Bu
prognozdan heg bes il kegmamis, 1980-ci ilda diinyada ':I‘k dofo
t:!?zal‘fll‘rrfls ilf'nmun catismazhgi sindromu (QICS) deyilon xastaliyin
toradicisi = insanda immun ¢atismazhg virusu qc@fdo .1I1n|m$|‘.!|r.
Bu ‘dahsath xastalik biitin diinyada siirotla vnynln’n;;\ va o vaxtdan
bari 30 milyondan ¢ox insan bu balaya diigar olmusdur. Hazirda
har il taqriban 2 milyon insan bu xastalikdon &liir. -

Filosoflar va sosiologlar miiasir comiyyat tigiin saciyyovi olan bir
sira problemlor gostarirlor — inflyasiya, issizliyin artmasi, biganalik
ststliik, narazihg, dayarlarin bihran, alkm’]olizm. 11.1rkum.1niv.1‘
fahigalik, korrupsiya, monavi deqradasiva, usaglar arasinda t’uli.in;
hj:llanmn artmasi, tabiato texnogen tasir, atraf mithitin ¢irklonmasi,
niiva qig1, insamin hayat tominati {igtin zoruri olan resurslann - ic-
mali su, elektrik enerjisi, arzaq va s. quthgi. Bunlar comiyyat {igiin
tahliika doguran problemlarin heg do tam olmavan sivalusidir. Bu
Rroblemlarin biyiik bir gismi falakotli, qoxu qi'l:f:urludi.lr. Miitoxas-
sislar aila va nikahin miitagakkilliyinin va inteqrasiyasimin zoifloma-
si, ailo-nikah miinasibatlorini, cinsi davrang tnn?,.iminynn anonovi
axlag normalarinin iflasi problemlaring xiisusi diggot yetirirlor.

Miiasir comiyyat {igin asas tohdid manbayi arasinda niiva
miiharibasi tohliikasi, eloco da insamn tobii yagayis mihitinin
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mahv olmas: qorxusu daha ciddi diggat obyektidir. Bu tahliikalarin dabiyyat

her ikisi eyni doracada falakatlidir. Ciinki onlar insam faaliyyat

azadhigindan moahrum edilmis va talelarinin neca hall olunacagin

gozlayan girova gevirmigdir. Halalik onlardan birincisi — niiva tah-

liikasi biitiin insanlar terafinden daha aydin dark edilir.

V.A.Engelqardt alimin 6z foaliyyatine gbra camiyyat qargisinda

masuliyyst dagimas: barada masala qaldirmagla yanag, ham da

bagariyyatin kollektiv zakasina miiraciat edir, neca deyarlar, “aghini

bagina yigmagi” va niiva miiharibasi tahliikasinin qargisir almag nzexvzapdm B.A. Hayxa, mexieua, sy, — [podae

xahis edir. Giinki “ilk niiva partlayiglan labiid olaraq zancirvar MUPA U coguarbiozo. npopecca o cospesenion dusocodin.
; Bl a . - e ap e P M., 1983.

reaksiya prinsipi tizra geniglanarak niive miiharibasina cevrila bi-

lar. Saglam diigtincali biitiin insanlar basa diigtirlar ki, bu, bagariy-

yatin intihar etmoasi akt olacaqdir... Indi bagariyyst qarsisinda

insanin hayatim neca yaxsilagdirmaq ve manavi cahatdan neca

zanginlagdirmak masalasi deyil, bager 6vladinin Yer {iziinda timu-

miyyatla movcud olmas), yoxsa minlarla atom va istilik-niiva bom-

basinin alovunda yanib mahv olmasi masalasi qoyulmugdur”.

Miiasir comiyyat Insan ilo Tabistin zakal va faydali qargiigh
faaliyyatda oldugu camiyyat olmahdir. Yalmz bu ciir camiyyat onu
gozlayan tahliikalan daf etmaya gadirdir.

Apat-Ozxm 3.A. OGospusoe dydyigee. C.
L yigee. Connaann cAcdcma
s 2032000, M’Iggs { We nocacdomans

Cmenun B.C., Topoxos B.I, Posos M.A. Durocopur waykn
mexnuxu. M., 1996, )

Hymaxos A.H. @urocodus xodarsiimy npodacar. M., 1994,
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XII fasil. XX asr falsafasinda dil,
giiur va iinsiyyat problemlari

B Dil falsafasi
B Dilin hermenevtik sarhi

W Dilin fenomenoloji anlam

Dil falsafasi. Svvalca dila tarif vermoaya va “Dil na demakdir”
sualina cavab tapmaga qalisaq.

Miitoxassislar dila miixtalif ciir torif verirlar. “Falsafa ligati”"nda
dilin an timumilagdirilmis tarifi bela ifada edilmisdir: “Dil -
insanin faaliyyat prosesinda idrak va kommunikasiya (linsiyyat)
funksiyalarini yerina yetiran istonilon fiziki tabiatli isaralar sis-
temidir”. Dilin asasim, onun spesifikasimin mahiyyatini qram-
matik qurulusu va asas ligat fondu tagkil edir. Sozlar, ciimlalor
va onlardan tagkil edilmis matnlor dilin struktur vahidlaridir. Bu
giin diinyada 2500-dan gox miixtalif tobii dil va coxsavh siini dil-
lar, masalan, programlagdirma dillari va ya 1887-ci ilda vargaval
hakim Liidviq Zamenqof tarafindon yaradilmig esperanto dili
movcuddur.

Dil hamisa filosoflan maraglandirmigdir. Demokrit, Platon,
Aristotel, Hegel va bir sira digar filosoflar, xiisusan tofokkiir
problemi ila alagadar dili 6z miilahiza obyektlari sirasina daxil
etmislar. Falsafonin dila giiclii maragi zamanamizda da davam
edir. Bas bu maraq nadan irali galir?

Miiasir falsafonin dila maragimin artmasi an azi iki miihiim amil-
la izah edilir. Ovvalon, dilin tabiati barada uzun miiddat davam
etmis intensiv debatlarin gedisinda insanlar kommunikasiyada,
idrakda, madaniyyatin togokkiiliinda va inkigafinda dilin
miistasna rolunu daha daqiq dark etmaya baglamislar. Masalaya
bu ciir yanagdiqda dil tinsiyyat va diinyamn dork edilmosi
vasitasi, hagigatan insana xas olan nadir qabiliyyat kimi tadgigat
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obyektidie. Dilin tohlili problemlorinin, itk ndvbado, diinyanin
dorki problemlarindon tocrid edilo bilmayan dil kimi baga
diigmok problemlarinin yorhi o demakdir ki, dil falsofosi idrak
[alsafasinin tizvi hissosi hesab alunur,

{kincisi, vaxtin koskin mohdud oldugu goraitda insanin sonlu
wayda dil vahidlori va gaydalan toplusu asasinda sonsuz sayda
ciimlalori neco qura bildiyini anlamaq cohdi giiclonmakdadir.
Masaloya bu ciir yanagdigda dil daxili monavi foaliyyotlo six
bagh olan yaradicr proses hesab edilir. Bu I1‘i.1|‘li]f1-l dilllar tokea
artig dark olunmug gergokliyi ifado etmak vasitosi d-."yl!, !1.1n:| q.n
pundan daha gox, avvollor malum olmayanlarin dorki vasitosidir.
Bu ona g bag verir ki, dil artig gararlagmig elementlorlo yanagt,
lo fisullardan ibarotdir ki, onlarin kémayi ilo idrakin yollarin va
formalarimi gistoron monovi foaliyyat davam edir, Nishill.ik
nozariyyosi v kvant fizikasi yaradilarkan gararlagnug tosavviir-
lori tamamilo alt-iist etmig yeni biliklar ziintin dil ila daha tam
ifada olunmasin tolab edirdi. Bu, dil ilo insamin idrak foaliyyati
arasinda miinasibatloro dair miihakimolorin diizginliyiinii
yagin etmoya imkan verir.

Bas dil ilo tofokkiir arasinda olago nadon ibaratdir?

Dil tofokkiiriin inkigafinda va faaliyyatinda miihiim rol oynayir.
Lakin gargiigh miinasibatlor probleminda dil vo tafokkiir i!d
aynca vo avtonom, hor birinin hiiddudlar kifayat qnd:u" fjaqlq
miiayyon edilmig anlayiglar kimi gag edir. Onlar bir.—l'finblin S
baghdir, qargiligh tosirdodir vo hotta ola bilsin ki, biri d|‘garm|
gortlondirir. Buna baxmayarag, hor biri aynca anlayiy kimi galr.
Dil tafokkiiriin sonrakt sintezina heg do homigo daxil olmayan,
lakin mitoyyon forma kimi tofokkiirli onun golacak harakat yol-
larint istiqgamatlondiron va mitoyyanlagdiron biliklori tosbit edir.

Dilin tohlilinds osas digqat sozlora deyil, haqigi biliyin yegano
dagryicist olan ciimlaya yonoaldilir. Bu halda asas magam cum-
lonin hoqiqilik gortlorini bilmak, yoni onun hagiqi monasini .dnrk
ctmaok qabiliyyoti ila bu grammatik kateqoriyamin gerc_ak istifado
praktikast arasinda alaganin agiqlanmasidir. Tobii dil tiglin mana
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noazariyyosi dilin dagiyicising sonsuy sayda manali ctiimbalori basa
diigmok vo onlan konstruksiya etmok imkam veroan prinsiplon
va strukturlar agkar ctmalidir,

DRilin hermenevtik sorhi, Hermenevtika sorhetmo moharoli va o
zariyyosi demakdir. Bu talim dil probleminin halling ziinomox-
sus tarzda yanagir, Antik dovriin filosoflar kimi, hermenevtiklar
da agyalarin mahiyyatini va dili bic-biring st qoyurlar,

Bas bu yanagma hansi yeniliyi kgl cedir?

Hermenevtikanin aparicr niimayandalorindon biri, | lagjigol va
metod” adli fundamental osorin (1960) musllity Qudamerin
fikrinca, soziin monasi konkrel goraitdon irali polire Masolon,
“gigoklonma” soziinii iki ciir baga didgmak olar; “apacin gicoklan-
masi” bir prosesi ifada etdiyi halda, “comiyyastin gigoklonmosi”
tamam bagqa mana kash edir, Maton deyirdi ki, dil proedmetin
mahiyyatinin ifadosidir. Qadamer iso dili anlamanin bay verdiy
universal miihit, yoni mahiyyotin méveudlugu hesab edindi

Qadamer 6z tolimini “dinyamin mahiyyaoti - dil = duygular” iri-
adasiin daxili vohdating asason qurardu, Dl hor dofo kortobii
gokildo giiurun bir hissasini tzo gxane va bununla da dork
edilmig duygulanin hor hanst bagga imkanmi qapanus olur,

Hermenevtikanin mahiyyati dork edilmig refleksivadir, O, token
dziindan kanarda maveud olan predmetlor haggmda distinmok.
In kifayatlonmoyib, ham da dzii-itziiniin predmetidie va demali,
z hitddudlarini dork edo bilor.

Qadamerin falsofi hermencevtikasinda Qusserlin vo Haydeqaerin
ideyalariun ciddi tosiri hiss olunur. Bu hermenevtika hamin
ideyalarin yaradicr davamidir. Qadamer “seylorin dztinii oxu-
maq” metodunu onlardan oxe etmigdir vo o, yeylori sturun dily
toraf horokoti kimi gorh edir. Malum oldugu kimi, Haydegaer
"Varliq vo zaman” adh osarindas hermeneviika metodunun
kémayi ila (1927) varhiin strukturunu tohlil otmig vo izah
etmigdir ki, varhq mahiyyot etibarilo hermeneviikdin Tosadufi
deyil ki, Haydeqqerin “tofokkiir yolu” dilin hermeneviik
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tahlilindan kegir. Onun tabirinca desak, mohz dil bdyiik sairlar
vasitasila danisir va indi Haydeqger tiglin “varhq evi"dir.

Dilin hermenevtik tasvirina kanadal filosof 1.Qotyeda da rast
galmak olar. Onun fikrinca, hermenevtika universalliga va anla-
maga, dilda barqarar olmaga meyil edir, ¢linki varhq yalnz dilda
va onun sayasinda mévcuddur. Varhg ila dil arasinda tarazlayici
izomorfizm yoxdur.

Dilin fenomenoloji anlam. Dilin, diinyamn va insanin dziiniin

qavramlmas: va baga diisiilmasi, insan qabiliyyatlarinin
dyranilmasi sahasinda intensiv tadgiqatlar apanhr. Bu halda
fenomenologlar giiurun iginin tahlilina xiisusi ahamiyyat verirlar.

Fenomenologiyann taninmug niimayandalari Qusserl, Haydeqger,
Brentano, Riker va bagqalarinin asarlerinda dil miivafiq mananin
ifadacisi kimi nazardan kegirilir. Bela bir konsepsiya irali siiriiliir
ki, dil intensialigdan - gliurun diinyadaki mévcud va ya ehtimal
edilon obyektlora vo veziyyatlara istigamatlonmasindan yaran-
mugdir. Miitoxassislor fenomenologlarin bu masalaya dair
mévqelarini bela gorh edirlar: fikirlarin, biliklarin, arzulann va
digar keyfiyyatlorin intensial voziyyatlari vasitasila oziimiizii
diinya ila miiqayisa etmak qabiliyyatimiz bioloji ve mantigi
baximdan verbal qabiliyyatimizdan — dildan istifada qabiliyya-
tindan daha asashdir. Bu baximdan dil faaliyyatinin har hansi
kifayat qader dolgun nazariyyasi insan zokast ile diinya arasindak
nisbatin izahimu talab etdiyina gora, dil falsafasi siiur falsafasinin
bir golu hesab edilir.

P.Rikerin fenomenoloji-hermenevtik va ya hermenevtik-fenome-
noloji konsepsiyasinin moarkazinda insan varligirun gizli mana-
simin dark edilmasi, dilin agiglanmas: ile alagadar interpretasiya
problemi dayanir. Riker bela hesab edir ki, fenomenologiya dil
realligi ila islayir. Burada mona fenomenologiyamn tarkib
hissalari olan biitiin fenomenlarin asas: va mahiyyat xarakteris-
tikasidir. Buna gora da onlar hamin realligin interpretasiyasini
tadqiqatgilan istigamatlandiran baglangic néqta hesab edirlar.
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XIII fasil. Idrak nazariyyasinin
miiasir problemloari

B idrak nazariyyasinin problemlari va miiasir sarhlari
B Elmi nazariyyalarin haqigats oxgarh@ konsepsiyast

B Yeni paradigmanin kohnasi iizarinda zafori konsepsiyasi

Idrak nazariyyasinin problemlari va miiasir sarhlari. Idrak
nazariyyasi idrak, insan biliklarinin hiidudlan, bu biliyin alda
edilmasi disullar1 va onun yaginlik meyarlan hagqinda falsafi ta-
limdir. Yunan dilina tarciimada bu nazariyya qnoseologiya (yu-
nanca gnosis - bilik va logos - talim demakdir) va ya epistemolo-
giya (yunanca episteme - bilik, logos — talim demakdir) adlamir.
Bu giin “epistemologiya” termini daha tez-tez istifada edilir va
“gqnoseologiya” termini ila miiqayisada onun elmi manasi gox
aydin gakilda ifada olunmugdur.

idrak nazariyyasinin sarhlari miixtolifdir. Falsafi maktablarin fal-
sofada idrakin obyekti, realhi dark etmayin metodlari, ahnmig
naticalarin hagiqiliyinin yoxlanmas: iisullan va digar problem-
lara yanagmalar arasinda ciddi farglar vardir. Bu problemlorla
bagh klassik falsafa, marksizm va miiasir iimumfalsafi corayanlar
ziddiyyatli mévqe tuturlar.

Dialektik Hegel real diinyan: ideyanin tazahiirii kimi, faal va
inkisaf etmakds olan miitlaq ideyamin oziini dork
etmasindan ibarat tarixan inkisaf edan proses kimi baga
diigiirdii. Marksizmin materialist dialektikasi idrak hagqinda
falsafi talim olaraq siibut etmaya gahisirds ki, tofakkiir va
siiur maddi gergakliyin insan beyninda inikasi, insanlarin
onlari ahata edan miihita va bir-birina foal miinasibatinin
ifadasidir. Bas miiasir iimumfalsafi carayanlarin bu masalaya
dair mévqelari necadir?

Falsafa 225
224 Ramiz Mehdiyev



Umumfolsafi corayanlar — pragmatizm, ekzistensializm, pozi-
tivizm va fenomenologiya XX asr folsafosini yeni ideya va
nazariyyalerla zenginlagdirarak onun inkigafina sanballi tShfa
vermigdir. Dil falsafasi, insan badaninin falsafasi, intensiallig,
intersubyektivlik, siiurun strukturlan problemlari miiasir fal-
safanin asas movzulandir.

Umumfalsafi carayanlar diinyamn naturalist sarhindan imtina
etmis, idrak nezariyyasinin ananavi-falsafi izahlarina qarsi
qixmug, ananavi falsafoni “incasenat surrogah”, filosoflan isa
“musiqi qabiliyystinden mahrum olan musiqigiler” adlandir-
migdir. Masalen, neopozitivist Karnap ananavi falsafani psevdo-
problemlar toplusu adlandirirdi. Vitgengteyn timumiyyatla fol-
safs ila Hzii arasinda har hansi alaga olmasini inkar edirdi.
Miiasir imumfalsafi carayanlarin obyektivizmdan, onun “varl-
ga miibtala olmasindan” imtina edilmasi, intellektualist falsafa-
nin va onun universal stiuru konstruksiya edan, real tacriibani
nivelirlayan va “sonluluq fenomenini” hega endiren “spiritua-
lizmini” tenqid etmak bu carayanlarin saciyyavi cahatidir.

Miiasir falsafi carayanlarin niimayandalari 6z konsepsiyalarini
dilin tahlili, insamin fikirlari va horakatlari ils, biitdvliikda
diinya ila dilin alaqalerinin miiayyon edilmasi asasinda
qururlar. Mantiqi-lingvistik tahlilin istiqamati da dayigmigdir:
filosoflar dil formalarimin mazmun va mana baximindan garh
edilmasi zaruratina daha ¢ox meyil etmaya baglamuglar. Falsofo
dilin ela imumi nazariyyssini yaratmaga istiqamatlonir ki,
hamin nazeriyya idrak problemlarinin halli, biliyin manim-
sonilmasi, islanmosi va transformasiyas: proseslerinin izah
edilmasi iiciin adekvat olsun. 8slinds, insan zakasimin
mahiyyatini mahz bu proseslar tagkil edir. Miiasir iimumfalsa-
fi carayanlara xas olan halledici tahlil rakursu ananavi falsafi
metodlarla ifada edila bilmaysn mona problemina miiraciot
edilmasidir.

Belalikla, idrak nozariyyasinin izahlan goxdur. Onlarin miiasir
sarait baximindan miiayysn maraq doguranlarnini nazardan
kegirak.
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' az‘an‘ rin_hagigata arligr konsepsiyasi. Bu kon-
sepsiya ingilis neopozitivist filosofu Karl Popper tarafindan
iglanib hazirlanmigdir. [.Narski gostorir ki, neopozitivistlarin
falsafi baxiglarinin macmusunda asas rolu onlann nazari-idrak
konsepsiyasi, sonuncuda isa asas rolu hagigat (hagiqilik)
anlayisi deyil, har¢and, onsuz da Gtiismok miimkiin olma-
mugdir, fikirlarin miiayyan manalar sinfina mansub olmasinin
yoxlanmasi (verifikasiyas:) prinsipi oynayir. Neopozitivizmin
idrak nazariyyasinin miihiim xiisusiyyatlarindon biri onun
takamiiliiniin ilk dévriinda idrakda hissi vo rasional magam-
lann bir-birina garst qoyulmass idi. Lakin bu, neopozitivizmin
torafdarlarina hissi malumatlarin iglanmasi iiciin rasional
vasitalorin teklif edilmasinin naticasini elmi nazariyyalarda
gormaya mane olmurdu. o

K.Popper dziiniin “Farziyya va takzib” (1963), “Obyektiv idrak”
(1972) va digar asarlarinda elmi biliyin funksiyasina va inkisafina
neopozitivistlarin falsafi baxiglarini inkisaf etdirmisdir. O, veri-
fikasiya prinsipi avazino saxtalagdirma prinsipini irali siir-
miigdiir. O, hesab edirdi ki, elm zamann sinaglarindan gixmanmus
kohna elmi nazariyyalardan yenilarina kegid, elmin bazi miid-
dealarmin bagqa miiddaalarla avez edilmasi yolu ila inkigaf edir,
L.Q.loninin s6zlarina gora, Popper elmi nazariyyalarin hipotetik-
deduktiv yayilma metodunu asagidaki sakilda tatbiq edirdi:
problem elmi inkigafa stimul yaradir; elmi problemin hall
edilmasi tiglin nazariyya yaradilir; hamin nazarivys asasinda
yeni problemlar barasinda farziyyalar irali siiriiliir; nozariyyanin
izah eda bilmadiyi faktlarla miinaqisasi, veni, irali siiriilmiis
farziyyanin tokzib edilmasi nazeriyyonin saxtalagdinlmasina,
onun eliminasiyasina va biitiin faktlarin macmusunu nozari
cahatden izah etmaya imkan veran yeni nazeriyya ila avez
edilmasina dogru aparir. Bu yeni nazariyya da 6z ndvbasinda,
yeni problemli vaziyyatlarda saxtalagdinlir.

K.Popperin hipotetik-deduktiv metoduna asasan, haqiqi hokmlar
figiin tokea onlan tasdiglayan real faktlann moveud olmast deyil,
ham da onlarin tesavviir edilan faktlarmin tokzib edilmasi
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zaruridir. Elmin ela bir miidddoas: yoxdur ki, g'alace?kda onu sax-
talagdirmaq miimkiin olmasin. Demali, equ billkla{rnn top]anm?s!
yolu ila deyil, elmi ingilablar yolu ila il"lkl.$3f ed:r !Eilmln taﬂ)fl
hagiqata yaxinlagma yoludur, lakin obyektiv hagiqi idrak qeyri-
miimkindiir.

K.Popper tarafindan tokamiilla dayisman?n va e‘imi tm'-.'?qfli
haqqinda talimin garhinin asasinda siibut ed':lfn.lﬁt ehbarl} bl]l){ll‘l
qeyri-miimkiin olmasini nazarda tutan fall}brhshk tanqgid prin-
sipi dayamr. Poppera gora, hor bir nazariyya an yaxgt halda
miiayyan hadds qadar “tasdiqlona” bilar. Lakin Pltﬂktlk olara‘q
aminlikla deya bilarik ki, bir vaxt miiayyan eksperimental nat.x-
colara asasan hamin nozariyya “saxtalagdinlacagdir”. Popperin
sozlarina gora, heg bir nazariyya bu qismatdan“qaqa .bilm'az Vo
Blii nazoriyyolorin uzun ardicilligy kimi tasavviir edila ?ﬁacak
elmin tarixi buna siibutdur. Eyni zamanda, Popper elmi naza-
riyyalorin saxtalagdinlmasinin labiidliiyii hagqinda 6ziiniin kon-
sepsiyasi hiidudlaninda elmin taraqqi anla}fwma bar.aa.t qaz.and Ir-
maga cahigir. O, tokamiil yolu ilo dayigmanin m.odehm. ttmkhf edir:
problemli voziyyat (hipotez) — smaq (hipotezin tanqidi) —» xata
(hipotezin eliminasiyast) —» yeni problemli vaziyyat vo s. Bu sxen.'u‘-ia
iki magam diqqgati calb edir. Birincisi, ham avvalki sohv bl!:!(.
ham da yeni, sahvlar asasinda talim prosesinda qa.uzam]mls b1l|?<
hipotetik va etibarsizdir (fallibilizm prinsipi). Lakin sonuncu bi-
lik hagigota daha gox oxsayir va hagigata yiixlln{asma (.)Ia bﬁar
ikincisi, hipotezin eliminasiyas yeni, alternativ hlp:‘otez |ra.h siir-
mayin zaruri olmast demakdir. Bela gixr ki, tokamiil yf{lu .|la hfwr
hansi dayisiklik bir név kognitiv ingilabdur. BL! dayisikliklarin
toplanmasi irimiqyash “elmi ingilablara” gatirib r;lxaru:,' on]ar
idraki yeni, keyfiyyatca farqli saviyyaya catdinr. Hayatin “am&b-
don Eyngteyno dogru” tokamiil yolu beladir.

Popper dziiniin sonraki asarlarinda “elmi nazefri)fyalarin .haqi—
gota oxsarlig” ideyasint irali siirmiigdiir. Onun fikrinca, bu ldegj'n
elmi biliyin tabiatini diizgiin aks etdira bilar. Bu baximdan elmin
toraqqisi no vaxtsa haqigato catmaga mid I{erpada!-n ‘ardlcﬂ
olaraq hagiqota yaxinlagma prosesi kimi baga diigiilmalidir.
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K.Popperin epistemologiyasinin saciyyavi cohatlori bunlardir;
daim hagiqata can atmag; alda edilmislorla heg vaxt qane olma-
mag; biliklarimizin qoti asaslandirilmasinin miimkiin olmamas:
hissi; biitiin mdvqe va baxislarin (o ciimladon insanin 62 mivqe
va baxiglarinin) miitomadi tangidi, onlar takzib etmak istayi:
alternativ tafokkiir, yani, insanin oziiniin xiisusi yanasma
noqteyi-nazarlorindan forgli yanasmalarin vo nc‘iql-.-;ri-n.\znh
larin miimkiin va samarali olmasinin nozora alinmasi, méveud
olanlarin hamisini 6z hallarini gozloyan problemlorin macmusu
kimi nazardan kegiran problemlar haqqinda diigimmak; ingi-
labilik, yoni, seylorin miveud voziyyotine daha tam sokilda
yenidan baxmaga va homin vazi
L.Ionin, s. 182-189).

Yeni paradigmanin kéhnasi iizorinda _zafari konsepsiyast. Bu
konsepsiyanin milallifi postpozitivizmin amerikali niimayanda-
lorindan biri, “Elmi ingilablarin strukturu” kitabimin miiallifi
Tomas Kundur. K.Popperin nozoriyyasi ilo razilagmayan Kun
elmi idrakin gercok tarixi ilo bagh faktlardan genis istifada
edilmasinin tarafdan kimi bela hesab edir ki, elmi nazoriyyalor
ona gora yagamir vo mohv olur ki, onlar elmi-tadgigat pro-
sesinda alinmig yeni malumatlan izah edo bilmir va va laktiki
molumatlarla miinaqigoya girirlor. Yeni nozorivyalor yalmz o
halda taklif edilir ki, “paradigmalar” va ya “fann matrislari”,
yani mitoyyon magamda hokmranhq edon asas elmi tosovviir-
larir, anlayislarin va metodlarin mocmusu tadricon kéhnalir vo
tiikanir. Bu maqamda yeni ideya vo anlayislar yaranir va onlar
alimlarin yeni naslinin diggatini colb edir. Homin idevalar
yarananda onlarn xeyrina olan empirik molumatlar ¢ox mah-
dud va hatta mibahisali olur, lakin onlarn faal tabligi
naticasinda elmi birliyo gatiyyatla va zorla qobul etdirilir,
naticada isa ela tasovviir yaramir ki, elmi taraqqi ingilabdir,
rasional faaliyyatin naticasi deyildir.

yyoti dayismaya cahgmag (bax:

Kunun konsepsiyasi Popperin konsepsivasi ila saslogir. Popper
kimi Kun da idrak prosesindo varisliyi inkar etmayo meyillidir. O
bildirir ki, elmin inkisafinda yeni bilik basqa, kafi soviyyoda
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olmayan bilik néviinii deyil, ¢ox giiman ki, nadanhi avaz (:cdlr.
Popperin “verifikasiya edila bilm:rk" anlaylg.a:'nm Ia\:az.m.a ;:;r;
“yeni paradigmanin kdhnasi tizarindo zﬁnfar: pnnsiplm“la i

edir. Lakin Kun bir geyi etiraf etmir ki, yeni miiddaalar t‘l'lcrubadn
tonqidi yoxlamadan kegirilmolidir v agor onlar hamin yoxla-
madan ugurla gixmasalar, onlan takzib et:nak lazm’t olacaqdir.
Oksina, Kun bildirir ki, yeni paradiqma kahna‘ tizarinda q?laba
qazanan kimi va hatta ona zidd ola.n eksperimental nahfalar
oldugda bela, agar yeni paradigma k;fa){at gadar maraq}: lap
macalar”in_ hallini tapmaga imkan verirsa, bu yolla &ziiniin
samoarali oldugunu gostorirsa, o, 6z hokmranhgim qoruyub
saxlayir.

Goriindiiyii kimi, Popperin “verifikasiya edila.b.'flma.k" anlayﬁ:
pin avozina, Kun “yeni paradigmanin kihnasi fizorinda zaferi

prinsipini taklif edir.
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XIV fasil. Miiasir sosial falsafanin
xiisusiyyatlari

B Sosial falsafa va sosial elm

® Sosial gercakliyin klassik ebrazindan postklassik obrazma

dogru
8 intersubyektivlik anlayis:

B Modernizm va postmodernizm

Sosial falsafa va sosial elm. Comiyyat miirakkab sistemdir. Ona
gora da ictimai hayatin 6yranilmasi ila miixtalif konkret elmlar -
tarix, etnoqrafiya, sosiologiya va comiyyat haqqinda digar elmlar
— ictimai va ya sosial elmlar maggul olur.

Sosiologiya (latinca societas — camiyyat va yunanca logos - tolim
sozlarindan) miistaqil sosial elmdir. O, miixtalif sosial hadisalar
arasinda gargihgh alagalari, insanlarin sosial davramsinin xarak-
terini Oyranir.

Sosiologiyamn banisi Oglist Kont (1798-1854-cii illar) olmusdur.
“Sosiologiya” terminini elma gatiran da Kontdur. Sesiologiva bir
elm kimi falsafa bazasinda yaranmug, lakin ondan aynlmus, elaca
da spekulyasiya elementlarindan — biliyin sirf agli mithakimalar
yolu ila qurulmasindan imtina edarak, oziiniin praktika vaelmila
alagasini vurgulamaga baslamigdir.

Bir sira sosial proseslarin va hadisalorin Syranilmosinda riyaziy-
yatin va kompyuter texnikasinin genis totbiq edilmosi tigiin S08i-
alogiya ¢ox is gormiigdiir. Modellagdirma, imitasiya, ssenarilar
yaradilmas, faydaliliq gkalalaninin tatbiq edilmasi bu va ya digar
hadisanin inkisafimn ehtimal edilan gedisi barada daqiq hesabla-
malar aparmaga, miayyan naticalar ixarmaga imkan verir.
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Problemlarin yaranmast va kaskinlagmasi naticasinda sosial
inkisafin prioritet istiqgamatlarinin agkar edilmasi prosesinda
qeyri-trivial suallar qarsiya gpar va bu menada sosial elmlars,
onlarin konseptual aparatimn, moantiqi strukturunun iglanib
hazirlanmasina va digar masalalara getdikca daha ¢ox ahamiyyat
verilir. Mahz sosial elmlar ictimai hayat proseslarinin
yranilmasina sanballi tohfa vermalidir, bu isa biitiin mimkiin
amillarin - ham tesadiifi, ham da zaruri elementlarin rolunun
ahamiyyatinin nazara alinmasini talab edir. Masalan, bu giin
Azarbaycanin 1920-ci il aprel hadisalarindan yaxa qurtara bilib-
bilmayacayi, hamin hadisalorin tesadiif olmasi, yoxsa tarixi
zarurat liziindan bas vermasi hagqinda miibahisalar gedir.

Lakin indi bizi konkret elm kimi sosiologiya deyil, sosial falsafa
maraglandirir. Sosial falsafa xiisusi bilik sahasi kimi bazi cohat-
dan konkret elmlardan ahamiyyatli daracada forglanir. Falsafa
atraf alomda bag vermis konkret hadisalarin sabablari haqqinda
suala cavab vermak vazifasini garsiya qoymur. O, Kainat haqqin-
da va insanin Kainatda yeri hagqinda fikirlagir, insanin movcud
oldugu diinyaya miinasibatini aydmnlagdinr, an timumi prin-
siplori va kateqoriyalari tadgiq edir, diinyam: anlamagin
metodoloji asaslarim islayib hazirlayir. Sosial falsafa ictimai ha-
yati va tarixi inkisafin meyillarini Syranir. Miiasir diinyarun real-
hglarinin va inkisaf meyillarinin falsafi baximdan dark edilmasi
insanin faaliyyatinin agilli va magsadyonlii fealiyyat kimi hayata
kegirila bilmasi {igiin miihiim gartlarden biridir.

insanlar haqqinda va insanlar iigiin elm olan sosial falsafa insana
camiyyat iizvlerinin sarik oldufu tesavviirlar haqqinda bilikler
verir, insanlan ela etibarlihq meyan ila tomin edir ki, onun
koémayi olmadan etibarliliq algatmaz olard1.

Sosial falsafa insanlara onlann azadhgimin ve masuliyyatinin
haddini gostorir. Sarbast fardi seqim bagqa insanlarin garsisinda
masuliyyat miilahizalorindan irali galir. Filosofun maarifgilik
faaliyyati insamn dziiniin va 8ziina oxgar bagqalarnmin “gaxsiyyat
kimi birlasmasina” hérmat baslomayi éyranmaya kémak edir.
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Sosial gercakliyin klassik obrazindan postklassik obrazina
dogru. Biliklarin artmasi va diferensiasiyasi ila alagadar fal-
safonin “elmlar elmi” kimi basa diigiilmasi meyli zaiflomigdir.
Manavi madaniyyatin tarkibinda falsafanin yerini va rolunu
daha darindan dark etmoak, onun problemlarinin ohata dairasini
(falsafanin predmetini) va metodologiyasini yenidan tahlil
etmak, falsafanin ananavi sahasi olan sosial falsafani canlandir-
maq istayi genislanmigdir. ictimai inkisafin hami tarafindan
qabul edilacak, comiyyatin hayat qabiliyyatinin modifikasiyas
va inkisafi liciin baza ola bilacak iimumi sxemlarin tapilmasina
cahdlar gostarilmisdir.

Camiyyata adalatlilik ideyasinin tacassiimii kimi baxan antik fal-
sofadan (Platon, Aristotel) fargli olaraq, insan va comiyyat
haqqinda klassik elmlar naturalist yonimlii idi, onlar sosial
gergakliyi tabiatin gercakliyina analoji qaydada nazardan kegirir,
sosiologiyamun obyektini — sosial miinasibatlari va sosial struk-
turlan — insanin siiurlu faaliyyatindan asili olmayaragq, tobii-elmi
yanagmaya yaxin anlayslarla sarh edir, tabiatin va camiyyatin
tadqiqi metodlarinin tamamila va miitlag manada eyni olmasim
iddia edirdi. Bu elmlar insam az va ya ¢ox doracada passiv, sosial
strukturlarin tasir gdstardiyi obyekt kimi nazardon kegirirdi. Bu
ciir sosial elm na insanin diinyada 6z yerini baga diigmasina
komok eda, na da insana va bagariyyata movcudlugun manasi
hagqinda heg na deya bilmazdi.

Hegel tarixi “ruhun 6ziinii inkigaf etdirmasi”, diinya Zakasinin
taraqgisi hesab edirdi. Marks va Engels comiyyatin iqtisadi struk-
turunu tagkil edan istehsal miinasibatlarinin birinciliyini vurgu-
layaraq hesab edirdilar ki, 6z inkisah ilo kapitalizmdan sosia-
lizma kegidi tamin edan ictimai amok insanlar: camiyyatda bir-
birilerina “baglamigdir”.

Camiyyatin dziinamaxsusluunun interpretasiyasina bu ciir ya-
nagmalar yaxin vaxtlara gadar filosoflarm ideya qurmalannda tis-
tinliik togkil edirdisa, indi hamin yanagmalar getdikca daha arhiq
doracada konkret sosial gergokliyin spesifikasim nazara almag
zarurati ila gartlanan sosiomadani tasavviirlarlo tamamlamr.
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Sosial gergokliyin an yeni folsafi interpretasiyalarinin tomalini
Maks Veber qoymugdur. O, hesab edirdi ki, sosiologiya bir elm
kimi sosial tasirin axann va naticalarini sababiyyat baximindan
izah etmoya cahgaraq hamin tesiri interpretasiya edir. Veber
“sosial tasir” dedikda, insanin faal subyekt iigiin mona kasb edan
davramsim nazorda tuturdu. Bu horakatin manasi onu hayata
keciron fardo tasir edir. Vebera goéra sosial tosirin subyektiv
monasi bagqa insanlarin davranigina aiddir. M.Veberin “anlayan
sosiologiyasim” “anlama” obyekti da mahz bela sosial tasirdir.

J.Qurevig, T.Adorno va digar sosiologlar ananavi empirik sosi-
ologiyam hartarafli tongid etmiglor. ©n kaskin tangidin manbayi
Frankfurt moktabinin niimayandalari (Maks Horkhaymer, Erix
Fromm, Yurgen Habermas, Valter Benyamin, Adorno va b.) idi.
Onlar gostorirdilar ki, sosial gergaklik 6z mahiyyatina gora
dialektikdir va daim dayigmokda olan sosial hayatin spesifikasini
oks etdirmaya imkan veran vasitalar axtarmaq lazimdir,
K.Popper ilo T.Adorno arasinda 1961-ci ilda baglanmg polemika
funksionalist ideyalarla miiqayisoda yeni metodoloji ideyalarin
genis yayllmasina garait yaratmisdr.

insanin davramsi kanar stimullara sadaca reaksiyalar toplusun-
dan ibarat ola bilmaz. Ciinki insan 6z davramgimn stimullarmmn
secilmasinda istirak edir. Bu fikir sosiologlan sosial davranig
faalinin goraitin bu va ya digor aspektlarina verdiyi manadan
asili olaraq gorh etmaya sévq etmigdir. Onlar masalaya bu ciir
yanagmani asaslandirmagq {igiin insan praktikasinn strukturun-
da ¢ox six oks olunmus “hayati diinya”ni sosial falsafanin asas
obyekti hesab edon E.Qusserlin fenomenologiyasina miiraciat
etmislar.

Sosial diinyamn dilda ifado olunmug manalar diinyas: oldugunu
va buna gora da dilin sosiologiya elminin asas obyekti kimi gabul
edilmasi ideyasini dastakloyan linqvistik falsafo da 6z faaliyya-
tini geniglandirmigdir.

Karl Popperin sosial folsafasi do maraqhdur. O, bela hesab edirdi
ki, ti¢ diinya méveuddur: 1) tabii hadisalar diinyasy, 2) psixi

236 Ramiz Mehdiyev

hadisalor diinyasi va 3) obyektiv bilik diinyast. | Tagigoton gergak
olan yalmz ideyalar, konsepsiyalar, forziyyalar diinyasi, insanin
aktual va potensial bilik diinyasidir. Popper bu asasda iddia edir-
di ki, sosial hayatda yalniz ideyalarin dagiyscilani olan fardlor va
tasisatlar - anonalarin, tofokkiiriin gorarlagmis modellarinin va
isullarimin tacassiimii moveuddur,

Poppera gora, biitiin sosial hadisalor “kollektiviorin® (xalgm,
millatin, sinfin va s.) deyil, bagor fardlarinin gorarlarinin
harakatlarinin va magsadlarinin naticasi kimi basa dijsiilmalidir.

K.Popper camiyyatin interpretasiyasinda iki postulatdan:
metodoloji fardiyyatgilik postulatindan (biitiin sosial hadisalar
insanin davramginin naticasi kimi basa distiilmolidir) va insan
davramgmin rasionallifi postulatindan (insan rasional varlig
kimi tasvir edilmolidir) istifado edir vo bununla da o, demak
istayir ki, fardin sosial davranmigint psixoloji va basqa anlayiglar
calb etmadon, onun davramiginin garaita uygun olmasinin
asaslandinimast iigin rasional gokildo yenidan qurulmasi yolu
ila izah etmok lazimdir.

Belalikla, K.Popper sosial inkisafi sosial idrakin inkigah, sosial
davramgin izahi vasitalorinin simaglar vo sohvlar Gsulu ila tok-
millagdirilmasi kimi sorh edir. Ford problemli voziyyotlo
iizlogdikda homin vaziyyoti nazori cohatdon dark edir (forzivya
irali siirtir); hamin farziyyani praktikada yoxlayir vo yoxlama
asasinda avvalki farziyyoni kenara atmagla vo ya dayigdirmoklo
yeni farziyya (yeni izah) irali siiriir. Bu halda sosial tokamiil
idrakin “amébdan Eyngteyno dogru” timumi tokamiiliintin bir
tinsiiriina gevrilir. “Amob” ila “Eyngteyn” arasinda forq ondan
ibaratdir ki, amob basa diismiir, o, sinaglar va sahvlor metodu
iizra harokat edir; Eyngteyn isa biliklorin artinlmas kimi
hipotetik-deduktiv prosesin tabiatini baga diigiir. Mahz bu sabab-
dan o, takamiil prosesinin daha yiiksok pillasindo dayamr.

Sosial takamiiliin gedisinda da buna oxsar miinasibati - adi

sosial fardla sosioloq arasinda miinasiboti izlomak olar. Onlar hor
ikisi sosial davranisi nazori cohatdon izah edir, lakin sosial fordin
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mévqeyi metodoloji va epistemoloji baximdan sadalévh movge
oldugu halda, sosioloqun mévqeyi metodoloji va epistemoloji
baximdan yetkin mévqedir. Sosial problemlerin sosioloq tarafin-
don doarindan basa diigiilmasi onun hom konkret sosial vaziy-
yatlora, hom da biitovlitkda sosial inkigafin xiisusiyyatlarina
miinasibatina ahomiyyatli deracoda tasir edir. Bu darindan
bagadiisma sosiologa sosial takamiiliin gedigina tasir géstarmaya
da imkan verir.

Popper sosial takamiiliin gedigine maqgsadydnlii tasir gostarmak
metodlarimi “sosial texnologiya” adlandirir, “Sosial texno-
logiya“mn vazifasi problemlarin hallinin adi sosial fardlor
torafindan toklif edilon metodlarmin mahdudlugunu niimayis
etdirmakdon ibaratdir - toklif edilon hallin naticalarini avval-
cadan duymaq miimkiin deyildir. Buna géra do, hamin hallin ela
varianti tapilmalidir ki, onun naticalarini avvalcadan gormak va
onlara nozarat etmak miimkiin olsun. Odur ki, “sosial tex-
noloq”un vazifasi sosial gergokliyin méveud tasvirlarini toxunul-
maz vaziyyatda saxlamaq magsadi ila problemlarin taklif edilon
hall va farziyyalorinin tangid edilmasidir. Bu, sahvsiz sinaq tisu-
ludur. (bax: L.ionin, 5.186-188).

Intersubyektivlik _anlayist. “Intersubyektivlik” anlayisi

madaniyyat ogyalarinda tacassiim olunmug fikir ve ideyalan
nozarda tutur. Intersubyektivlik mévzusu ila bagh olan fenome-
noloji problemlar miiasir falsafonin diqgat markazindadir. Bu
giin fenomenologlar intersubyektivliyin, bagqa “Man”“in dork
edilmasi, bagqa “Man”a miinasibatda manavi magsadlarin miix-
talif problemlarini tadqiq edirlar. intersubyektiv miinasibatlor
hayati diinyarun ilkin asasi kimi manalandinlir.

Postklassik falsafo siiurun mahz manavi-praktiki meyar-
larinin tadqiqini darinlagdirir. Intersubyektivlik falsafasi bu
yolda Haydeqqerin “ekzistensial destruksiya”, J.Derridamin
“dekonstruksiya” konsepsiyalar kimi falsafi konsepsiyalar
vasitasila inkigaf edir. Bu va digar konsepsiyalar subyek-
tivliyin arzu, maraq, istok va irada kimi struktur element-
larina miistaqil mezmun vermakla insanin 6ziintin va bagqa-
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larinin gﬁndalik realliga integrasiya doracasi barado anlayi-
sini geniglondirir va darinlagdirir. ’

Giindoalik realhq intersubyektiv diinyadir. Bu diinyada comiy-
yatin har bir Gizvii onu bagqalari ilo béligiir. Mohz bu intersub-
yektivlik onu fordi varliga xas olan bagqa realliglardan koskin
gokilda farglondirir. Giindalik realliq insamin Hziina oxgar

bagqalar ila daim qargiligh foaliyyatda va iinsiyyatda olmasina
imkan verir, ’

Modernizm _va postmodernizm. “Modern” “miiasirlik”, “post-
modern” “miasirlikdan sonraki” demokdir. Modernizmi asrin
(va ya giiniin) talablarina miivafiglik kimi basa diismak olar;
burada giymatlandirma 6n plana kegir va o, giiclona, yaxud za-
iflaya bilar. ‘

“Postmodernizm” termini ilk dofa alman filosofu Rudolf
Panviksin “"Avropa madaniyyatinin bohram® adh asarindo
igladilmigdir. Filosof hamin asorindo tanozziilii aradan qaldir-
mali olan yeni insan barasinda damisir, Sonralar adabiyvatda,
sosiologiya va falsafada mixtalil postmodernist knnse}‘!r;iyalar
yaranmigdir.

Falsafada biliyin postmodernist konsepsiyas genis vayilmugdir.
Vaxtila Hegel deyirdi: "Hoaqigat - tam demokdir”.
Postmodernistlar isa bunun oksini iddia edirlar. Onlarin
fikrinca, tam - fikrin tahlikali yamlmas: demakdir, totalhg
ideyas: totalitarizma dogru apanir, oradan isa alini uzatsan, ter-
rora ¢atarsan. Hoqigot pliiralistdir.

Hegel belo hesab edirdi ki, falsofo biitiin tosadiiflori aradan
qaldirmalidir. A.Quhganin sézlorine goro, postmodernistlar isa
tasadiiflarls dolu olan adi hayal falsafasinin tarofdandirlar, Insan
secimdan daha gox tasadiif demakdir. Bu konsepsiva 67 taleyini
siiurlu gokilda segan, sarbost goxsiyyato {imid boslayan
fordiyyatgiliyin miixtalif novlarina qargt vonolmigdir. Postmo-
dernizmda 6z qargisina giturlu gakilda magsadiar qoya bilon vo
iradali subyekt anlayisi yox olur. Burada manavi hayatin geyri-
stiuri komponentlari 6n plana kegir.
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Postmodernizm miiasir camiyyatin apanc meyillari 0[an stan- d ab
dartlasdirma va pliiralistlogdirmani tahli! edara_k E]ura!lzn?a
tarafdar qrar. Postmodernizm kegmiga, tarixa yeni miinasibatin : _ ]

epeep Il Howumanue cospenenniocnn. ~ Connoan e ki
tarafdandir. “ ey 0 Mgaine
Frontkiiset saktabifni Lozl sitimayondatad. o/ chmiodan iegen Fyawea A.B. Ywmo maxoe nocmeospesennocmn? — Bonpoci

Habermas postmodernizmin aleyhdan idi. Scenin, 1555 T2,

Momin AT "Kpumuvecxui  pawnonasss™  conmarmmas
durocofus u noxumuxa, - [ Ipodaeatn supa 1 counasvios
npozpecea o cospeMennon duiocopiae. M., 1983,

Hapexuie M.C. Heonasumususs, — Codpexieriias GypAYas
furocogun. M., 1978.

Copoxun [1.A. Heaooex. Llnswsisagus. Oduecnao, M., 1992,
Denomenorocus w ee posv @ compemenno  PrAocodii
(Mamepuasot "kpyarozo cmora”). — Bonpocw  gucrocodinn,
1988, No12.
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XV fasil. Miiasir tarix falsafasi

B Tarix folsafosinin maraq dairasi
B Idrak va tarixin interpretasiyast masalalari

B “Tarix", “inkigaf* va “miiasirlik” anlayiglar

Tarix folsafosinin maraq dairasi. Gox vaxt folsafo dedikda, tarix
elminin qulluggusu kimi tarixgilorin pega maraglarma xidmol
etmali olan yardimgt bilik sahosi baga disiiliir. Bu baxisa oo,
agar tarixgi tarixlo mioyyon reallq kimi iglayirsa, filosof yalniz
tarixginin giiuru ila, onun idrak foaliyyatinin tisullan vo metod-
lari ila amoaliyyat apanr.

Lakin bu, sehv baxigdir. Falsafa antik dévrdan baslayarag,
dziiniin biitiin tarixi orzinda tarixi gergoklik haqqinda miistaqil
miihakima yiiriitmok hiiququnu dziinda saxlayir, Tarix folsofosi
- tarixi prosesin nazoriyyosidir vo tarixin monasi, basariyyatin
inkigafinin istigamati problemloari ila maggul olur. L.I.Novikova
haqlt olaraq geyd edir ki, tarix 6zii bir elm kimi qalmagla va
elmi statusa iddia etmokla ilkin biliklor yarada bilmaz. Bunun
iigiin materialin hiiddudlarindan konara ¢ixmaq, metataris
sahasina daxil olmaq lazim galardi, lakin tarix elmi bunsuz
moveud ola bilmaz. Tarixin ilkin baglangiclanimin, davar oriyen-
tasiyalarinin vo son magsadlorinin mioyyon edilmasi tarix 1ol
safasinin an miithiim funksiyalarindan biridir (ictimai inkigafin
miiayyan marhalasinda [alsafonin bir novii kimi ¢ edon
ilahiyyat da bu funksiyam 6z Gizorina gotiiriir). Onun asasim
empirik malumatlan, o ciimladan tarixin 6ziinlin malumatlariny
bagariyyatin madani tacriibasina osaslanan yaradiar intu-
isiyanin kdmayi ila tamamlayan biitév diinya monzorasi togkil
edir. Falsafa oziiniin universal anlayiglannin dili ilo mohz bu
ciir ditnya monzorasi yaradir. Tarix elmi dinyanin homin
manzarasindan agkar va ya implisit gokilda yaranaraq, bu
manzaranin kateqoriyalar aparatina séykanir va onda miiayyon
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edilmis dayarlar sistemina yonalir. Tarix elmi bu va ya digar
sokilda diinyamin hamin manzarasina daxil olur.

Tarix falsafasinin iglotdiyi asas kateqoriyalar tagakkiil, harakat,
inkisaf, dayigma va digarlaridir. Bunlarsiz nainki tarix falsafasini
yaratmag, hatta bu gargivalarla mohdudlanan madaniyyat fal-
safasi do miimkiin deyildir. V.M.Mejuyevin verdiyi torifa gira,
tarix falsafosi inkisaf ideyasinin va ya tarixin inkigaf kimi baga
diigiilmasinin rasional-nozari asaslandirimasidir.

idrak va tarixin i tasiyasi . Filosoflar tarixi miix-

talif sokilda basa diigmiig va interpretasiya etmiglor. Bazi
filosoflar tarixi qanunauygunlugq prinsipini tarixin takrarlanmas:
haqqinda talimlarda (arab miitofokkiri ibn Haldunun va italyan
filosofu D.Vikonun tsiklik nazariyyasi), digarlari (fransiz filosofu
Konderse, alman filosoflan 1.Herder va Hegel) tarixi prosesin
ibtidai barbarligdan burjua sivilizasiyasina dogru carayan edan
xatti anlaminda konkretlagdirmislar.

Hegel tarixi ruhun isinin, onun &ziini inkisaf etdirmasinin
naticasi kimi tohlil edarak bagariyyatin iraliloma inkigah
haqqinda ideyam ardicil olaraq inkigaf etdirmig, comiyyati
idaro edon tarixi zorurat barada fikirlogmigdir. Hegel bela
hesab edirdi ki, insan azad va xeyirxah maxluq kimi dogulmur.
insanin azadligs yalmz nazarda tutulur. Azadlq isa insanin
ictimai foaliyyatinin tarixi noticasidir. Hegelin toraqqinin
insanin tarbiyaolunma qabiliyyati asasinda tokmillagmasi
prosesi kimi antropoloji mahiyyatini tongid etmasi da bu miid-
daa ila baghdir.

Hegelin tarix falsafasi onun universal ganunauygunluqda taza-
hiir edan tarixi prosesin substansional asasi kimi miitlaq ruh
haqqnda talimi ila {izvi gakilda baghdir. Hegel iimumdiinya ta-
rixini azadhgin dork edilmoasinda ruhun taraqgisi kimi baga
diigiir: bu proses dolay: yolla, miixtalif xalglar vasitasile hayata
kegirilir. Ruhun nail oldugu azadhig darketma deracasi konkret
xalqin tocossiim etdirdiyi iimumdiinya tarixinin marhalasini
miiayyan edir. Azadligin dark edilmasinin darinlagmasi ile para-
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]gl :.:]aa_-aq diinyada Allah ila insamn barigmasma sarait yaradan
dini etigadlanin dayigmasi prosesi carayan edir,

Bununla barabar, Y.M.Poctanin gostordiyi kimi, He
falsafosinda arab-miisalman comiyyati tigiin, din tarixinda iso
islam iigiin ayrica yer tapmarmgdi. O, miisalman comivyatinin
tarixini islam va xristianhgin oksliklari analogivasi kimi - Qarb
inkigafinin aksliyi, antitezasi kimi, onun hasitlng‘;dirilmig. va ¢ixil-
mazlift malum olan variant kimi sarh edir,

gel 0z tarix

Marks va Engels comiyyatin iqtisadi strukturunu togkil edon vo
biitiin bagqa miinasibatlari miayyanlasdiron istehsal miinasi-
batlarinin primatini vurgulayirdilar. Marksa gora, mohz mohsul-
dar giivvalarin inkigafi comiyyatin iblidai icma qurulusundan
quldarhga, daha sonra ardicil olaraq feodalizma, kapitalizma vo
kommunizm formasiyasina gadar taragqisini tomin edir.

Ananavi falsafa bilavasita moveud olan voziyyati sosial hayatin
zamanin fovqindo dayanan mahiyyat xarakteristikalan kimi
nazardon kegirir, tarixi sosial formalann fasilasiz venilogmasi
prosesi kimi baga diiga bilmir, indiki zamann farixin “varadil-
masi” prosesi kimi yaracicr xarakterini gormoyi bacarnurd.
Marksizm isa belo hesab edirdi ki, mahsuldar qiivvalorla istehsal
miinasibatlari arasinda ziddiyyatlarin tahlili asasinda nainki
camiyyatin har bir konkret tarixi vaziyyatinda onun nizamlanmis
manzarasi problemini holl etmak, hatta bunun sayosinda ictimai
formasiyalarin inkisafinin  va  bir-birini avoz etmasinin
qanunauygunluglarimi da muayyan etmok olar. Bu halda mark-
sizm zemanatli toraggiye inam movqgeyindon gixas edirdi, voni
forz edirdi ki, mohsuldar giivvalorla istehsal miinasibatlari
arasinda ziddiyyatlarin hadsiz kaskinlogmasi imumdiinya-tarixi
miqyash sosialist ingilabina gatirib qixaracaq, kapitalizm aradan
qaldinlacaq va sosializmin tamali qoyulacaqdir.

Popper Marksin bu ideyasim tongid edarok siibuta yetirmoya
cabgird: ki, kommunist ideologiyasmm banisi Platondur, onun
ideyalar nozariyyasi va hamin nazariyya ilo olagadar ideal comiyyot
haqqinda tolimi marksizmin sosial idealinm miijdogisidir. Popper
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Platonun talimini tarixi labiidliik konsepsiyasini, saxsiyyatin
azadlifini va comiyyatin gelacayina gora masuliyyati asaslandiran
“gapali comiyyatin orakul folsafasi” hesab edir, comiyyatin
golocayinin gabagcadan miiayyan olundugunu elan edirdi.

Lakin ham tarixi tacriiba, ham da nazariyya gostarmigdi ki, ma-
navi hayatin va madaniyyatin comiyyatin maddi tarixindan asili
olmasini az-gox inandiric1 gakilda niimayis etdirmak miimkiin
deyildir. Sksina, son dévrlarda filosoflar getdikca sosial prosesin
maddi cahatlari ila alagadar qanunauygunluglardan daha gox
sosial v ya sosial-madani sistemlar haqqinda danigirlar.

Son dovrlarda filosoflarin aksariyyeti tarixi inkigafin asasini
istehsal iisullarindan daha gox sosial va ya sosial-madani sistem-
lorda axtarmaga meyil edirlar.

ingilis sosioloqu Arnold Toynbi (1889-1975-ci illar) tarixin tokrar-
lanmasi ideyasimt diinya tarixinin iralilama harakati ideyas: il
alagalondirmaya gahgir, timumdiinya tarixini eyni fazalardan:
yaranma, artim, iflas, pargalanma va mahvolma marhalalarindan
kecan sivilizasiyalarin ardicil sirasi hesab edirdi. Toynbi diinya
tarixinin miitaraqqi xarakterini yalmz din sahasinda, dinlarin
inkisafi prosesinda goriirdii. Onun fikrinca, biitiin ali dinlor
(buraya zardiigtilik, iudaizm, buddizm, xristianhq va islam aid-
dir) arasinda an ugurla inkigaf edan xristianhqdir. Qarb comiyyo-
tinin mahv olmaqdan yaxa qurtarmasina yalmz xristianhg
komok eda bilor, biitiin bagariyyati yalniz o xilas eda bilar. Islam
universal din kimi yaranmugdir. Lakin islamin banisinin din xadi-
mindan siyasat¢iya gevrilmasi ve islamin fani diinyadak:
maraglar torafindan mohv edilmasi ila alaqadar bu dinin bani-
sinin faciali uguru onun talimi iigiin da faciali olmug, islamin
manavi inkisafimi mahdudlagdirmigdi.

Miiasir rus tarixgisi A.Y.Qurevig comiyyati sistem kimi nazardan
kegirir. Bu sistemin gergok va eyni zamanda, mantiqi markazi
ictimai insandir. Onun fikrinca, tasarriifat, siyasat, din, incasanat,
maigat — biitiin bunlar insamn, insan qruplarimin davraniginin
miixtalif formalarindan bagqa bir gey deyildir. Qurevig beld
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hesab edir ki, davrans kateqoriyasi halledici ahamiyyat kasb
edan kateqoriyadir. Sosial davranis kateqoriyasimin tarixi ln-ml-
qigat konle:kstina daxil edilmasi fardin va qrupun davramginin
ham maddi, ham da subyektiv ilkin sortlarinin tohlil ulunm:“lsml
nazarda tutur. Insanlarin harakotlari avtomatik gakilda bas ver-
mir. Onlarin davramsi zlarinin dark edilmis maraglan vo
emosiyalar ila yanagi, ham da ananalar, dil, tarbiya, din vasitasila
miiayyan o'zd.ilan diinyanin manzorasi ila gortlonmisdir; diinyanin
manzarasinin montiqi  baximdan agkar edilmamasi, bu
manzaranin kéklarinin ¢ox vaxt kollektiv geyri-stiuri dayoarlarla
bagli olmasi onu insanin davranisinin glicli amilina Gevirir.

a? " “inki va “miiasirlik” anlayislars. Tarix inkisaf
etmoakda olan gergaklik, tabiatin vo camiyyatin taraqgqisi prosesidir.
Y.B.Ragkovskinin sizlorina giira, tarix tokco iqtisadiyyatin obyek-
tiv strukturlarimin, sosialhigin va hakimiyyatin horokoti deyildir.
Insan diiglinan va dziinii dork edan varlq oldugu fiiin tarix
labiid suratda dzii-tzinii dayisdiran rubun daxili isi il alagadar
olan xiisusi insan substratim chtiva edir. Tarixin bu monavi
aspekli nazara alinmasa, monastirlarin va elmi laboratorivalann
neca tikildiyini, sivilizasiyalarin neca mahy oldugunu va yeni
torpaglarin neco manimsanildiyini baga diismok mimkiin de-
yildir. Bir magami baga diigmok lazimdir ki, zamanin févqiinda
inkigaf edan insan ruhunun bazon ifada edila bilmamasi tarixin
an miihiim konstitusiyaedici baglangiclarindan biridir.

Tarix tokca biza goadar olub keganlor deyil, ham da bizim
ozimiiziin etdiyimiz, bizimla alagadar va bizim sayamizda bag
veran hadisalardir. Biz tarixi indiki dovr va galacokla alagali ga-
kilda, yani 6z foaliyyatimizla slagali sokilda nozordon kegir-
masak, onu kegmisin ayrica bir fraqmenti kimi dyrana bilmarik.
Bir torafdan, insanlar ézlari 6z tarixlorini varadirlar. Digor
tarafdan, tarix giiurdan asih olmadan hoyata kegon tabii-tarixi
prosesdir. Tarix folsafasi {izro mitoxassis do tarixi dyranarkon
miixtalif dovrlarin alagosini barpa etmayo, indiki dévrla galacayi
fikran da olsa birlogdirmaya gahgir. Onun bayan etdiyi inkigal
ideyasimin manbayi budur.

Falsafa 247



Bas inkisaf ideyas: no demokdir? Inkigaf tarix folsafasinin kate- Odabiyyat
qgoriyalar aparatinda asas anlayigdir. Spesifik bilik sahasi olan
tarix folsafasi filosoflann inkigaf ideyasimi nazari cahatdan

asaslandirmaq cohdinin mahsulu kimi hayata vasiga almigdir, Typesus AL HMemopuveexas  wayka  w wemopueckas
Filosof ardicil va nozari asaslandirma ilo indini kegmigdan, anmponosoais, — Bonpoent dusocognu, 1988, Nol. '
galacayi isa indidan qixararaq inkigaf agkar edir. Kanne B.A. Durocodus. M., 2000,

(D X s
waocoPun - wemopieckas waysa (Mamepuiasn Ckpyiioco

A.E Losevin sozlorina gora, inkisaf istiqamatlonmis dayisiklikdir. cmoaa”). = Bonpoew guerocodun, 1988, N
) - rarocopun, , AE12,

Onun baglangic fazada ehtiva etdiklarinin hamisi sonradan bu
prosesin naticalorinda {iza gxir. Inkigaf avvalca genig yayil-
mamis, gizli imkanlann va potensiyalarin agkar edilmasi va
gercaklogmasi demakdir. Konkret hallar va hadisalar inkisaf
ideyasi ila slaqalendirilmaden diizgiin va obyektiv Oyranilib
qiymatlandirila bilmaz. inkigaf ideyas: tarix elminin “iglak” prin-
sipina gevrilmalidir.

inkisaf ideyasinin iqtisadiyyatla, sosial-iqtisadi formasiyalarla
alagolandirilmasi zaruri deyildir. Bu ideyanin manbayi xiisusi bir
sahadir — ruh, madaniyyat, insamin mentallig: sahasi. Tarix elmi
insan hayatimin bu tazahiirlari ila moasggul olur.

"Miiasirlik” anlayisi falsofo tarixi iiglin xlisusi oshomiyyat kasb
edir. A.V.Quhqgaya gora, indiki dévr menasinda baga dugtilan
milasirlik galacakdan kegmiga kegid amidir. Miiasirlik ham da
asrin (va ya giiniin) talablarina miivafiglik kimi gorh edilir; bura-
da giymatlondirma 6n plana kegir, o isa giiclana va ya zaiflaya
bilar.

Bu manada daha ¢ox (va ya daha az) miiasir olmaq miimkiindiir.
Burada siddatlandirma doracesi - an yiiksak milasirlik, ifrat
miiasirlik barada da darismagq olar.

Miiasirlik anlayigi 6ziinii comiyyatin inkigafiun avvalki dovr-
lorina qarg1 qoyan epoxanin — Yeni dvriin moahsuludur. Tarixilik
— har hans: hadisanin onun yarandif1 konkret gorait va iraliya
dogru iimumi harakat baximindan nozardan kegirilmasi talabi
mahz hamin dovrda yaranmgdi.
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XVI fasil. Falsafi antropologiya

B [nsan mévzusu falsafonin markazi mévzusudur
B Falsafi antropologiyan: insan )
farqlandiran cahatlar

qqinda talimlardan

B insan varhgm xiisusi nsviidiir, Insanda basari cahatlor

W Insamn mahiyyati

Insan movzusu folsafanin markazi movzusudur. insan movzusu
falsafani hamiga maraqglandirmigdir. Sokratdan va Demokritdan,
Kantdan va Hegeldan baglamig Sartra va Karl Poppera gadar ela
bir falsafi maktab yoxdur ki, o, insan probleminin 6ztinomaxsus
hallini vermoaya galigmasin. Bu problem ananavi falsafi “abadi”
problemlardan biri deyildir. O, mahiyyat etibarila falsafi bilik
problemidir va “Insan nadir, onun vazifasi, hayatin manas:
nadir?” sual atrafinda goxsayh tafakkiir saylarini bildirir.

insan problemina maragin artmasi XX asr falsafasi iictin xiisusila
saciyyavidir. Falsafani insanin tadqiq edilmasi metoduna gevir-
maya galigan Maks Seler bu maragi XX yiizillikda "noazarat bilik-
lari”nin, yani tabiatsiinashgin miitlaglegdirilmasi, “madaniyyat
biliklari”nin, yani antropologiyanin laziminca giymatlondirilma-
masi va “nicat biliklari”na, yani insanin Allaha ¢atmasi haqqinda
biliklara etinasizligla alagalondirir,

Filosoflarin “insan nadir” sualina haqiqatan elmi cavab tapmaq
cahdlari da tasadiifi deyildir. Milasir dovrda, comiyyat hayatimin
béhranli, insarun biitiin manavi va fiziki qivvelarinin maksi-
mum garginlogmasini talab edan kegid dévrlarinda insan proble-
mi xiisusila kaskin sakilda qarsida durur. Bu giin falsafi sistem-
larin goxu vaxtila .Kant terafindon irali siiriilmiig vo getdikea
daha artiq deracada falsafanin asas masalosina gevrilmakda alan
bu suala cavab tapmaga istiqgamatlanmisdir.
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Falsafa va elmi fikir insamn sosial-falsafi problemlarinin halli
{izarinda fasilasiz ¢ahsir, ¢linki rus filosofu N.Berdyayevin geyd
etdiyi kimi, “insanun sirrini Oyranmak — varliin sirrini Syranmok
demakdir”. Vaxtila islam peygambari Mahammad deyirdi:
“(Yziinii dark et, onda 6z Tannm da dark edarsan”.

Son zamanlar insanin mahiyyati haqqinda telim olan falsofi
antropologiya genis yaylmigdur.

Falsafi antropologiyan insan haqginda talimlardan farglondiran
cahatlar. Falsafi antropologiya (yunanca antropos — insan vo
logos - talim sozlarindan) insan hagqinda talimdir. Falsafi
antropologiyamn an maghur niimayandalari sirasina M.Seler,
A.Helen, Q.Plessner, ].-PSartr va bagqalan aiddir. Onlan falsofi
antropologlann ilk nasli hesab etmak olar.

Folsafi antropologiyanin irali siirdiiyii falsafi konsepsiyada
insanin atraf alamda yeri va ona miinasibati miiayyan edilir.

Falsafi antropologiyanin banilarindan biri olmug alman fenome-
noloqu Maks Seler (1874-1928-ci illar) “Insanin kosmosda
movqgeyi” adli asarinda (1928) miiasir dévrda insamun b&hranm
onunla alagelendirirdi ki, camiyyat tebii va elmi biliklari
miitlaglagdirir va insanla madaniyyatin miinasibatlari barada
biliklari, yani antropologiyani laziminca qiymatlandirmir, “nicat
biliklari”na, yani dini gabildan olan biliklara etinasizhiq gostarir.
M.Seler antropoloji konsepsiyasinda, ilk névbada “Insan nadir”
sualina cavab tapmaga gahgir. O, hamin suala bela cavab verir:
“Insan o qadar genis, rangarang vo miixtalifdir ki, ona verilmig
molum tariflarin hamisi yetarinca ugurlu deyildir”. $elera gora,
insan varligiun davamli olmamasi mahz insan hagqinda sintetik
talimin yoxlugu ila baghdir. Falsafi antropologiya bu boglugu
doldurmalidur, giinki “falsafenin biitiin markazi problemlarinin
mahiyyati insanin na demak olmasi, onun varlig, diinya va Allah
macmusunda metafizik movqeyinin nodan ibarat olmasi
masalasina gevrilir”.

Yalniz folsafi antropologiya diinya hagqinda biitiin biliklarin
diinyagoriigii asasina gevrila bilar, ¢linki diinyanin sirri insan-
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dadir. Antropologiya mahiyyat hagqinda va insan mahiyyatinin
strukturu hagqinda elmdir. Falsafi antropologiya insam 6ziina
subyektlorarasi alaqalora, atraf alama va kosmosa miinasibatda
subyekt kimi nazardan kegirir. Ustalik, folsafa insani biitov

halda tadqiq edir va onun &ziinii naya gevirmali olmas)
masalasini hall edir.

Falsafi antropologiya Helmut Plesnerin “Uzvi alamin pillalari va
insan. Falsafi antropologiyaya giris” adli asarinda (1928) daha da
inkigaf etdirilmigdir. Onun fikrinca, insan ruha, demali, diinya,
hayat va 0zii barada distansiyaya malik olmaq qabiliyyatine na
daracada yiyalanmigdirsa, o, homin daracada insan olur. Buna
gora da gaxsiyyat 6z daxilindaki fardi “Man” ila timumi “Man”i
farglandirmalidir.

Falsafi antropologiyamin niimayandalari P.Landsberq, Erix
Rothaker, J.-P.Sartr va bagqalan insamin sintetik konsepsiyasimi
yaratmaga istigamatlenir, insanin &z varlig baximindan
dyranilmasinin zaruri olmasi masalasini qarsiya qoyurlar.

J.-PSartrnin antropologiyasinda tokca ila universal arasinda
alagalarin pozulmasi insamin ekzistensialist tafsirinin 6ziinamax-
sus cahatlarini tayin edir. Falsafi baximdan bu, insan anlayisin
har hansi tabii, manavi va tafakkiir xarakterli substansial tarif-
lardan tamizloamak va fardin daxili alaminin ilkinlivini, onun
kanardan Gyranila bilmayacok avtonomlugunu t.)_sdiq]amak
gorarinda ifada olunurdu.

Sartrin falsafi antropologiyasy, ilk ndvbada, fardin dayar oriyen-
tasiyasimin manasi problemi, insanin diinyani miiasir ger¢oklikda
neca duymasi masalasi ila magguldur. Sartr “Emosiyalar naza-
riyyasi ogerki” (1939), “Dialektik zokanin tonqidi” (1960) va
“Varhq va Heglik” (1943) asarlarinda 6z falsafasinin antropoloji
iddialarimi daim tasdiqlayir.

M.Selerin va Q.Plessnerin ideyalarindan gaynaglanan falsafi
antropologiya bu va ya digar elmlar - biologiya, psixologiva,
sosiologiya, hamginin bagqa elmlar, carayanlar va maktoblar
¢orgivasinda insan haqqinda talimdon (o ciimladan ekzisten-
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sialistdon) hem oziiniin miihiim magsadlari ila, ham da nazeri
naticalora gora farglanir. ‘
Ovvalan, falsafi antropologiyanin asas falsafi problemj “Insan
nadir?” problemidir. [nsan haqqmda. Ealfafi antropoloji I?\a‘sala
insanin malik oldugu bagari dayarlarin hiidudlan masalasidir.

ikincisi, falsafi antropologiya nazariyyagilari insanin by‘ramll
masinin ham nazari, ham da qgeyri-nazeri iisullarinm sintezindan
ibarat olan universal, genig ahatali bir talim yaratmaga gahgirlar.
“insan nadir” suali bir nega sapkida isiqlandimlmalidir: :'I.nsan
necadir?”, "0, na ligiin lazimdir?”, “O, neca mévcuddur?”.

Ugiiniisii, falsafi antropologiya insana perspekfi\r imk.:anla‘r
yarada bilacak, ona miisbat istiqamet gostara bllacak' siyasi,
axlagi va dini prinsiplorin islanib hazirlanmas: magsadine tabe

edilmisdir.

insan varligin viisusi noviidiir. Insanda i cahatlar. Falsofa
tarixinda tabiata baxiglar ¢ox miixtalif olmugdur: “kigik d.i.'mya"
(antik falsafo, islamda sufilik), “fovqalbagar” (Nits$e): "quamqr:
varliq” (postmodernizm), “gilursuz varhq”, “erotik varlg
(Z.Freyd), “Konstitutiv xasta heyvan; hayat bu heyvan.da saht
addim atmig va dalana diigmiigdiir” (M.Seler), “zararli varhq
(K.Lorents). Lorents 6z baxigini bu gokilda asaslandinir: “He){—
vanlar tokamiil prosesinda ela bir tohliikali silah alda edill'.larokl,
onu iga salan ford bir zarba ila dziina oxgayan bagqasim olduref
bilar, Bununla eyni vaxtda noviin qorunub saxlanmasi maqsad!
ilo bu ciir silahdan istifada edilmasina mane olan ¢akindirici
xiisusi mexanizmlar inkisaf edir... Yer iiziinda yagayan biitin
canli varliglardan yalmz birinda silah onun orqanizminin tarkib
hissasi deyil, demali, instinkt onun tatbiqina mahdudiyyat qoy-
mur. Bu varliq insandir. Insarun malik oldugu silah cami bir nega
onillik miiddatinda 6liimsagan dahgatli glivvaya cevrilmigdir va
bu giivva fasilasiz artmaqda davam edir”.

Falsafi-antropoloji konsepsiyalarda insana yalmz .heyvanm
xiisusi bir novii kimi baxilir. Onun bioloji baximdan ixtrisa{.la§m1$
olmamas: (smayin naticasi) onu “zararli varhga” gevirir, Ixtisas-
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lasmanin olmamas: sababindan, masalan, Yer kiirasinin hor
bir gugasinda — giitblarda va ekvatorda, suda va quruda, mesada
va havada, daglarda va gollarda insan dziiniin hayat gabiliyyati-
ni nimayis etdira bilir. Heyvamin yasayis miihiti insanin
madaniyyatinin makanidir. Madaniyyat insanin {izvi qiisurlarimn
kompensasiya edir. Insan na iigiin harakatin bu qadar miix-
tolif formalarina malikdir? Ona gora ki, insanin harakatlar skalasi
ixtisaslasmarmgdar.

Madaniyyat insana daxilan xas olmayan, onun tagakkiliindan va
varhgindan aynla bilmayacak qurum deyil, yalniz fondur.

Insan dziiniin siini akilda yaratdigi madaniyyat alami ila miina-
qigaya girir. Buna géra da senayenin inkisafi fatal zorakihiga vo
insarun {imumi béhranina gatirib gixanr. Hayat ila ruh, canli ila
cansiz arasinda abadi antropoloji miinagiga yaranir.

Insanin asas istaklari problemi fundamental antropoloji problem-
lardan biridir. Falsafi antropologiyanin bazi niimayandalari bunu
azadliga, digarlari sabitliya, tiglinctilor sonsuzluga can atmaqda
gorir va s, Sartr ekzistensializm macrasinda giiuru psixoloji ma-
terialdan va qeyri-siiuridon azad edir, psixoloji mexanizmlari
siiurdan kenara ¢ixanir. Bu talimin mahiyyati ondan ibaratdir ki,
insan tam azaddir va xarici garaitdan asih olmayaraq dziiniin
biitiin harakatlarina gora masuliyyat dagiyir.

insanda basari dayarlar, hagiqi insani keyfiyyatlar masalasi falsa-
fi antropologiya niimayandalari arasmda ciddi diskussiyalara
sabab olur.

Insanin mahiyyati. Belalikla, insan aslinda nadir? Onun
mahiyyati nadan ibaratdir?

Bazi filosoflar bela hesab edirdilar ki, insamin faaliyyati dark
edilmis zarurat va eyni zamanda, onun insani mahiyyatinin toza-
hiirii, onun diizgiin baga diigiilmiig fordiyyatinin, yoni goxsi
maraglanmin, istak va qabiliyyatlarinin ifadasi kimi gixg edir.

Marks belo hesab edirdi ki, insamn mahiyyati biitiin ictimai
miinasibatlorin macmusudur. O, xiisusi vurgulayirds ki, soxsiy-
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i mil ziki tabi il, onun sosial key-
i ahivyati miicarrad fiziki tabiat dexl ) s .
iz‘:rt;rr.:ti?ir vg)l’ﬁ.i in tarix insan tabiatinin fasilasiz dayigmasindan
bagqa bir sey deyildir.
i i ini tiurunda goriirdi.
Maks Seler insanin mahiyyatini ruhda, onun giu
E.Romsaierin fikrinca, insan “faalliq magsadi”nin dastyl.cmd?r. Bu
faalhgin manbayi isa insanin stiurundadir. I.nsa'mn m?}uyyah ruh-
dadir, onun koklari biitiin kainat ehtiva edan 1radar:un yaranmasi
kimi hayati proseslaro gedib guar. Bunlar olmasayFil, insan ayaglan
alindaki torpagdan mahrum olar, diinyadan tacrid olunardi.

it ariflori iimumilagdirorak deya bilerik ki, insanin ma-
ﬁ:’:{t;;]‘:: ;nun daxili va xarici xarakteristikalarimin \rah::la.tmda
axtarmaq lazimdir. Bu xarakteristikalann formalagdirdif insan
obraz: fard, fordiyyat, saxsiyyat kimi anlayiglarda oks olum'xr.
“insan falsafasi” adlanan fasilda bu anlayislardan bahs edacayik.
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XVII fasil. Madaniyyat falsafasi

B Madamiyyatin folsafi darkinin aktualligs
B Madamiyyat nadir?

B Madaniyyatin tiplari, formalari va funksiyalar

Moadaniyyatin falsafi darkinin aktualligi. Madaniyyat movzusu
miiasir dévrda folsafanin an aktual mévzulanndan biri olaraq
qalir. Filosoflar madaniyyatin bihrami mévzusuna daha gox
diggat yetirirlor. Bu mévzu hala XIX asrda A.Sopenhauerin vo
S.Kyerkeqorun aserlarinda qaldinlmig va F.Nitsgenin “hayat fal-
safasi” taliminda inkisaf etdirilmisdir. Madaniyyatin béhram
asasan manavi sahada béhranla olagalandirilir.

Miixtalif kulturoloji konsepsiyalarin mazmununun tohlili asagi-
daki mantiqi izlomaya imkan verir: insamin maddi toraqqive,
biitiin sosial-madani problemlorin elmi-texniki toraqqi volu ila
hall edilmasinin mimkiinlilyiine gevd-sartsiz inami moveud
dayarlarin vo axlag normalannin dayigmasina gorait yaratmig,
bagor camiyyatinin bohramimin asast kimi monavivyatin va
madaniyyatin bohranina sabab olmugdur.

Bu ahata dairesina daxil olan masalolarlo bagh diskussiyalarda
Frankfurt maktabinin niimayandasi Herbert Markuze do faal igti-
rak edir. I.Narski gostarir ki, H.Markuze madaniyyatin divlatin
dastaklanmasi vasitasi va zakalarn oriyentasiya sablonu olmasi
masalasini qaldirmigdir. Markuze Nitsgenin “dayarlorin yenidon
qiymatlandirilmasi” ideyasina asaslanaraq bagar modaniyyoatinin
va iimumiyyatla folsafonin inkar edilmasi fikrina digmiigdiir.

Manavi madaniyyatin kaskin bohramin agkar géranlor tokea filo-
soflar va sosiologlar deyildir. Bu giin hamin masolo biitiin kiitlovi
informasiya vasitalorinda miizakira edilir. Bela bir bohranin
funksional asasi fikir ilo amali ig arasinda farglor, inkigatin axlaqi-
etik aspektlorina laziminca digqat yetirilmamasi demoakdir.
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Modani-tarixi prosesin giiurlu subyekti olan ingarun inkis‘jlh
takca tohsil saviyyosini, mitoxassislarin, orta va ali maktal.)]a.rm,
xostaxanalann, qoazet va jurnallann saymi, kltﬂhl:‘!ﬁl‘l tirajini,
istehlakin, bollugun va asuda vaxtin miqyasini r:ieyll,‘manaviy.
yatn, oxlagi dayarlarin, demokratiya vardislarm.m: m.sa.nlar!n
bir-birina miinasibatda doziimliiliiyiin, onlarin ictimai ‘|siarm
idara edilmasinda igtirakinin saviyyasini xarakteriza edir. Inkisaf
ideyasuin monbayi menaviyyat, madaniyyat, insan mentallig
sahasi deyilon xiisusi sahadir.

Biitiin bunlar bu naticaya galmaya imkan verir ki, camiyyatda
hor hansi bohran son naticada madaniyyatin bohramidir. Bu
gonaat madaniyyatin insan probleminin hallinin gorti kimi
hartarafli vo falsafi manada darindan dark edilmasini, onun zid-
diyyotli, miirokkab va goxsaxali cohatlarinin agiglanmasini aktu-

allagdinir.

Moadaniyyat _uadir? Madaniyyatin tariflari ¢oxdur. Boazi
filosoflarin fikrinca, madaniyyat har seyin: iqtisadiyyat, siyasat,
hiiqug, maisat, adat-ananalar va incasanatin qarsihigh tasirdo
oldugu sistem hesab edilmalidir.

Madaniyyatin marksist konsepsiyasi onu bagariyyatin varhigin vo
siiurun biitiin sahoalorinda gergokliyin dayigdirilmasina, bagar
tarixinin sorvetlorinin saxsiyyatin daxili sarvatina gevrilmasing,
insamin_ giiciiniin mahiyyatinin hartarafli agkar edilmasine va
inkisaf etdirilmasina yonalmig yaradic faaliyyati kimi izah edir.

Belo giiman etmak olardi ki, madaniyyat haqqinda har gey artiq
deyilmisdir vo onun bu toriflari ilo razilagmaq olar. Lakin
filosoflarin goxu, xiisusen miiasir dévrde madaniyyatin bu ciir
xarakteriza edilmasi ila razilagmurlar.

Masalan, ekzistensialist sosioloq E.Tirikyan bela hesab edir ki,
madaniyyot simvollarin goxlayl sistemidir, bu simvollarin her
biri mitayyan dayar oriyentasiyasiin mahiyyatini ifada edir.
Homin simvollarm méveud oldugu miihit intersubyektiv
“sosial-psixoloji” gergaklikdir. Simvollar bu gergakliyin miixtalif
saviyyalorinda yerlagir. Saviyya na gadar darin olsa, gaxsiyyat
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strukturlarinin dorin saviyyolorina miivafiq olan madani gergok-
lik bir o qadar ¢ox psixi va romzi xarakter dagiyir.

Strukturalizm va neopozitivizm madaniyyati sosial tnsivyat
gobakasi vasitasila insamin talabatinin tomin edilmasi tisullarimin
va mahsullarinin arsenali kimi garh edir. Madaniyyatin kommu-
nikativ va informativ translyasiya sistemi kimi tafsiri da buradan
irali galir.

Amerikal filosof D.B&ll madaniyyati miioyyon ruhi vozivyot
kimi saciyyalandirir. O, bela hesab edir ki, comiyyat, grup va ya
gaxsiyyot iiglin madoniyyat montiqi cohatdon davamli estetik
baxiglar, manavi “Mon” konsepsiyasi va bu konsepsiyanin insam
bazayan agyalarda, onun yasayisinda, habela zévqlorinda ifada
edon hayat tarzi sayasinda miimkiin olan biitévliik vasitosila
fordiyyatin dastoklanmasindan ibarat daimi prosesdir. O vazr:
“Madaniyyat hissiyyat, emosiyalar, monavi temperament va
biitiin bu hisslori nizamlayan zoka sahasidir”.

Madoniyyatin biitiin bu tariflori ilo razilasmaq olar. Ciinki
onlann har biri madaniyyat deyilan goxlayli sistemin laylarindan
biri iizarinds diggoti comlagdirir. Bu sistemin moazmunu ham
maddi, ham do manavi dayarlari ehtiva edir. Lakin moanovi
dayarlor daha vacibdir, ¢tinki onlar insanin daxili alomi ila bila-
vasita bagh va daha davamlidir.

Madaniyyatin tiplari, formalar: va funksiyalari. Miitoxassislar
bagar camiyyati tarixinin miixtolif dévrlorine miivafiq olaraq ma-
daniyyatin bir nego tipini farqlandirirlar: Qodim Sarq modoniy-
yati, Orta asrlar madoniyyati, intibah dévriintin modaniyyati,
Yeni dévriin madaniyyati vo Miiasir madoniyvat.

Miixtalif dovrlarin madaniyyatlori arasinda alaga varislik xotti
lizra hayata kegirilir; tarixan avval galan madaniyvat birtiinlikla
yox olmur, onun an yaxst nailiyyatlori sonraki dévriin mo-
daniyyati tarafindan gabul edilir, Ovvalki nosillorin varatdigt vo
har bir camiyyatin sosiomodoni prosesina daxil edilmis davar-
larin macmusu madani irs adlamir.
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Kulturologlar madaniyyatin qrup v fardi, kiitlavi va elitar for- Bdabiyyat
malanmi farglondirirlor. Elitar madaniyyat yalniz intellektual
elita iiciin ahamiyyatlidir va genis xalq kiitlalari iigiin algat-
mazdir. Xalg kiitlalari yalmz kiitlavi madaniyyati basa diigiir va

gobul edirlar.

bysuaro H.®., Yymaxos A.H. Durocofus. M., 1998.
Typesuy I1.C. Kyavmypoaoaus. M., 1995,
Kazan M.C. ®uaocodus xyavmypw, Cnd., 1996,

Bundan slava, mahdud mona kesb edan amak madaeniyyati, Hapexuit 1.C, Cot ; s ;

x ” : 3 5 g sl e {uasbran pursocodiuz Pparkdypmexon nxo,
hiiquq madaniyyati va istehsalat madaniyyati da farglandirilir. uAu - "xpumudeckax meopus”  oGuecmen. '_‘ (;l,ﬁj.l.m.,:,m;
Madaniyyatin asas funksiyast nasillarin manavi tacriibasini qoru- Bypsxyasnas puaocodus. M., 1978,

yub saxlamag, sonraki nasillara gatdirmaq va manimsamakdir. Copoxun I1.A. Yerosex. Llusuusayua. Odwgecmeo. M., 1992,
Madaniyyat idraki, informativ ve adaptasiya funksiyalarim ye-

rina yetirir. Madaniyyat dayarlar istehsal edilan bir saha kimi

méveuddur, o, hamin dayarlar sayasinda camiyyati istigamat-

landirir va tanzimlayir, gergakliyin predmet va hadisalarini

qiymatlandirir, onlari bayanir, yaxud pislayir.
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XVIII fasil. Qlobal problemloar falsafasi

8 “Qlobal problemlar” anlayist

B Qiobal problemlarin tadgigi metodologiyas.
Qlobal modellagdirma

8 Qlobal problemlarin tasnifat:

8 Miiasir qlobalistikada insana taraf doniig
Qlobal siiur

“Qlobal problemlar” anlayisr. Bu anlayis kegan asrin 60-70-ci
illarindon baslayaraq yayilmigdir va Yer kiirasindaki biitiin
dlkaler va xalglar iigiin hayati shomiyyot kasb edan keyfiyyatco
yeni miirakkab problemlar barasinda igladilir (latinca Globus -
Yer kiirasi demakdir). Bu problemlar insamin va bosoriyyatin
golacayi masalasini meydana gixarmis va haqigatan global xarak-
ter kasb etmisdir. Hamin problemlari hatta igtisadi baximdan an
cox inkigaf etmis ayri-ayn dovlatlarin parakonda saylari ila hall
etmak miimkiin deyildir. Mahz bu sababdan onlar global prob-
lemlar adlanr. Bu problemlarin éyronilmasi vo halli ila bir sira
tadgiqatgilar, ictimai va dovlat xadimlari, beynalxalq va qevri-
hokumat tagkilatlan, biitov institutlar maggul olur. Hotta
antiglobalistlar harakat da formalasnusdir.

He¢ da biitiin problemlari global problemlar sirasina aid etmok
olmaz. Falsafa bu va ya digor problemin global problem kimi
milayyon edilmasi ligin miivafiq meyarlar igloyib hazirlayir.
Hamin meyarlar arasinda, ilk novbada segilon odur ki, global prob-
lemlar ham biitiin planet, hom da onun istanilon regionu tigiin
aktualdir. fkincisi, bu problemlar igtisadi, siyasi, sosial, hiiqugi va
manavi xarakterli masalalorin genis dairasini ohato edir. Ugtinciisi,
global problemlar bilavasito xalglarin 6z orazisi, resurslar, atraf
miihiti lizarinda hakimiyyati neca baga diigmasi, onlarin “ragabat”
anlayiginin mazmununun nadan ibarat oldugunu hesab etmasi,
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xalglar va dévlatlar arasinda hansi miinasibatlari insana layiq
olmayan va insaniyyat haqqinda tasavviirla bir araya sigmayan
miinasibatlor kimi pislomasi, hansi qarsidurma miinasibatlarini
maqbul miinasibatlor hesab etmasi ila baghdir. Dérdiinciisii, global
problemlar diinya inkigafinin obyektiv amilidir, mévecud va ya
golacokda gozlonilan vaziyyatlardan irali gola bilar. Bu halda inki-
safin tarazhifinin pozulmasi va disfunksional vaziyyatlar falakatli
naticalar vermis va ya yaxin galacakda bu clir naticalar vera bilar,
Besincisi, qlobal problemlarin hall edilmamasi galacak nasillarin
taleyi tigin tahliika dogura bilar. Altincis), global problemlarin hall
edilmasi tigiin planetin biitiin xalglaninin va dovlatlarinin saylari,
hamin problemlarin indiki magamda bu va ya digar 6lka iigiin
aktualhq va kaskinlik daracasindan asih olmayaraq birlogdirilma-
lidir, giinki onlar planetar miqyash problemlardir.

Miiasir dévriin an miihiim global problemlari arasinda ilk
nivbada asagidakilan gostarirlar:

® stilik-niivo miiharibasi tahliikasinin qargisimin alinmast;

demografik dinamika ila mahsuldar qiivvalarin inkisaf
arasinda kaskin forqin aradan qaldirilmass;

® Sarq va Qarb dlkalarinin igtisadi ve madani inkigaf
saviyyasinda get-geda artan farqin aradan qaldinlmasi;

® planetin sayca siiratla artmaqda olan shalisinin arzaq, elek-
trik enerjisi, igmali su va tahsil ila tamin edilmasinin ¢atin-
liklari;

@ otraf mithitin - atmosferin, torpagin, su hévzalarinin girk-
lanmasi; antropogen amillarin tasiri naticasinda ekoloji
bihran;

® tohliikali yoluxucu xastaliklarin, narkomaniya va alko-
golizmin yayilmasi;

® elmi va texniki taraqqinin manfi naticalarinin qargisinin
alinmas,
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Qlobal problemlarin bu siyahisini davam etdirmok olar. Bu gin,
xiisusan 2001-ci il sentyabrin 11-da Nyu-Yorkda, Vaginqtonda bag
vermis faciali hadisalardan sonra hamin siyahiya terrorizmi do
daxil edirlar.

1 lemlarin tadgiqi dologiyast. Qlobal model-

lagdirma. Qlobal problemlarin diinya sivilizasiyasimin taleyi tigiin
ohamiyyati onlann tadqiq edilmasini zarurato gevirir. Qlobal
proseslarin elmi baximdan oyronilmasinin geniglondirilmosi
aktual nazori va praktiki masaladir. Bu masalanin halli miiasir
elmi biliklar sistemi qarsisinda yeni difiiglar agir, tabiat elmlori,
texniki vo humanitar elmlarin daha da inteqrasiya etmoasina
garait yaradir; fundamental va totbigi tadgigatlanin dialek-
tikasini, elmi va sosial yanagmalar arasinda qargiligh alagoni iiza
qixarir; golacayin inteqrativ-sintetik elminin asaslarim va ilkin
zaminini formalagdinr. Bu elmin zoruriliyi indiki dévrda askar
goriiniir.
Qlobal problemlarin falsafi tohlili onlarin hagigaton elmi baxim-
dan dyranilmasi, o ciimladan planetar miqyash ziddiyyatlarin
méveudlugunun  va  keskinlagmasinin  sobablarinin  askar
edilmasi {iglin zamin yaradir.

Bu halda diinyamin inkigafi ila alaqadar qlobal proseslarin nazari-
falsafi tahlili tiglin son daraca shamiyyatli olan bir sira metodolo-
ji prinsiplar (tarixilik, evolyusionizm va s.) farglondirilir.

Qlobal problemloarin planetar xarakteri, onlarin biitiin bagarivyol
ligin aktualligi modellagdirmani ideal modellarin konstruktiv
gakilda iglonib hazirlanmasi va yoxlanilmasi vasitosi kimi
zarurata gevirir, insan hamin modellarin komayi ila diinyan da-
yigdirmaya ¢alisir. Tabiatin dayigdirilmasi layihalari onlarin ha-
yata kegirilmasinin biitiin miimkiin naticalarinin hortarofli todqiq
edilmasini talab edir. Bundan otrii iso hamin layihalarin
camiyyatin butovlikda tabiatla qarsilhigh fealiyyotinin miirakkab
sistemli tagkili ¢argivasinda faaliyyatini va inkisafini tohlil etmak
zaruridir. Modellagdirmanin dayisdirici funksiyast insamin plan-
lagdirma faaliyyati, onun 6z qargisina magsad qoymasi,
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magsadlorin irali siiriilmasi va qararlar gabul edilmasi proseslari-
ni tanzimlayan dayarlarla six alagadardir.

Miixtalif keyfiyyatli sosial, tobii va texniki ‘sistemlar'm ‘Ila':ﬁ’hflh
faaliyyatinin modellagdirilmasinin falsafl' asa.ss.ta.blatm va
comiyyatin vohdati haqqmnda tasavviirlordir. Tabiotin model-
lagdirilmasi va dayigdirilmasi zamani gox sart maqse!d!ar qarsiya
qoymaga daymaz. Ciinki dayisikliklarin pred.metu.m'-l model-
lagdirilmasi miivafiq dayigikliyin magsad va vasua!a'rmm model-
lagdirilmasi ila, golacakda ideal istehlak modellari ila vahdatda
nazardan kegirilmalidir. Bununla barabar, tabiatin dayisd}rilmasi
faaliyyatina takca modellagdirmanin dayi&diri.ci funksiyasi va
onunla alagadar magsadlar, dayarlar, golacak istehlakin 9braz-
lari ila alagoli gokilda deyil, hom da miiasir elm va te)fmkanm
ekoloji istiqamatinin dayigdirilmasi, ekoloji masuliyyatin, elaca
da onun ideya va manavi-emosional asaslarmin formalagmasi
kimi falsati ;ahamiyyatli proseslorla alagali gokilda nazardan
kegirilmalidir.

Elmin va texnikanin bagar madaniyyatinin fenomeni kimi ekolo-
ji rolunu da sayiqligla dark etmok lazimdir. Ekoloji baximdan
potensial manfi naticalar dogura bilacak xarakteristikalar sirasi-
na elmi biliyin simasizhy; subyekt-obyekt miinasibatlarinda
insana foal rol ayrilmasi, tabiatin isa agkar passiv mévqe tutmasi
kimi spesifik hal; elmin analitik yéniimii va eksperimentlor
zamani tadgqiq edilon obyektin siini gakilda tacrid olunmasi amil-
lari aiddir.

Qlobal inkisaf proseslarinin modellagdirilmasine miiasir elmin
an miihiim nailiyyatlarindan biri kimi baxmaq olar. Miitaxassis-
lar bu naticoni asagidaki kimi asaslandinirlar: avvalen, diinya
inkisafimn miixtalif aspektlarina va cohatlarina aid malumatlar
bankimun yaradilmast igi baglanmigdar; ikincisi, hamin malumat-
lardan istifada edilmasina sorait yaradan miivafiq texniki sistem-
lar iglanib hazirlanmigdur; iigiinciisii, qlobal proseslara ve onlarin
yiiksak mahsuldarliga malik miiasir kompyuterlarda aks etdiril-
masina adekvat olan yeni riyazi metodlar inkigaf etmigdir; dor-
diinciisii, diinya problemlarinin bohranl xarakteri hamin prob-
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lemlarin samarali hall edilmasi tigiin miasir elmin biitiin poten-
sialinin calb olunmasin talab edir.

Modellagdirma alaqgali faktlar, hadisalar va proseslar sisteminin
uzunmiiddatli progqnoz hesabatlar iigiin miihiim va faydal
vasitadir. Galacayin konturunu diinya inkigafimn qlobal proses-

lerinin milasir saviyyada modellagdirilmasi olmadan tasavviir
etmak ¢atindir.

Qlobal problemlarin_tasnifat. Qlobal problemlarin yaranmasi
sabablarinin ciddi elmi tahlili, bu halda tarixilik, evolyusionizm
va digar metodoloji prinsiplarin nazera alinmas: tadqiqatgilarin
hamin problemlarin tipologiyasinin islanib hazirlanmasinda
irslilamasina imkan verir. Bu va ya digar qlobal problemin
kaskinlik va aktualliq daracasini, bazi qlobal problemlarin digar-
lori ilo miiqayisada prioritetini, onlarin iyerarxivasini v tabelik
miinasibatlorini tayin etmak tigiin hamin problemlarin tasnifat
apanhr.

Qlobal problemiarin biri ila alaqadar proseslorin bir va ya bir
nega basqa qlobal vaziyyatlara xas olan proseslarin dinamikasini
aks etdiran xarakteristikalara tasirinin tasvirina hosr edilmis
goxlu tadgiqatlar aparilir. @lbatts, bu onu gostarir ki, global
problemlarin tasnifati dolgun xarakter dagiyir. Lakin tasnifat asas
magsad deyil, o, inkisafa xas olan ziddiyyatlarin kaskin-
lagmasinin aydin goriinan sahalarinin tiza gixarilmasma xidmat
edir. Tasnifat qlobal problemlarin gargiligh alagasini va bir-birini
sertlandirmasini miiayyonlagdirmayo kémok edir, bununla da bu
va ya digar global problemin an yaxin naticalarini va uzaq pers-
pektivlarini agkar etmaya gorait yaradir, onlarin izahim va hall
yollarini tapmaga imkan verir.

Sosioloji adabiyyatda qlobal problemlarin miixtalif tipologivalan
mévcuddur. V.A.Engelqgardt bels hesab edir ki, ekoloji problem-
lorin goxu miixtalif elmlarin kogflorina va nailiyyatlarino
asaslanan miuasir istehsal texnologiyasimin naticosi kimi yvaramr.
O, maddi va manavi xarakterli global problemloari forglondirir,
bunlardan birincisina xammal, energetika, arzaq va ekologiya
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ini, ikincisina isa informasiya, dez.il:l:forma.ﬁiya, ldef"
tpi:l’ibvlien":g:?am, yani, insanin daim day:san fnuas_xr ‘du.n)fada bz
yeri'va rolu hagqinda aydin tasavvurunt itirmasi, I$S'lzlfk nat'l-
cosinda yaranan manavi diiskiinlhk‘va“s. probleml“ar: aid ed1r:
Bazi tadgigatgilar global problemlari If:lord qrupa bo}ur va eyni
zamanda, onlar milayyan iyerarxiya Uzra tac!dlrn qu:riar: 1) sul-.
hiin qorunub saxlanmast va mohkamlanmasi; 2}'lct_lmal'ta'raqq|
soraitinin tomin edilmasi (dinc yanasi yas.al:ne prinsiplarinin ha-
yata kegirilmasi, igtisadi v madani gerﬂ:ym'ar_a\dan ‘qa]du:ﬂ-‘
masi); 3) soxsiyyatin secim azadhginin rrfudaha'rsl {eh.-m-tea‘ule;
toraqqinin humanistlagmasi, 3sas t?lablal.'l!'l tamin edilmasi); 4)
ictimai va fardi moveudlugun tabii goraitinin qorunub saxlan-
mas: (sosial-iqtisadi ziddiyyatlarin aradan qaldiriimasi).

Bozi miitaxassislor global problemlari cmlan.n kaskinlik va akhl,la.ql-
liq doracasina gora tasnif edir va bu hi':l]d.a’ ii¢ grupu .flarql_andfn.r-
Jor: 1) intersosial qlobal problemlar (1§hhl$-nuva muharl?asmm
qargismin ahnmast, yeni beynalxalq inl%adl gaydalann milayyan
edilmasi); 2) “comiyyat-tabiat” sistemi ila al.aqader qloba.l p!mbt
lemlar (ahalinin enerji, igmali su ila tamin edilmasi, digar iqtisadi
problemlar); 3) “insan-comiyyat” sistemi il alaq.edar global prob-
lemlor (demogqrafiya, sahiyya, tahsil problemlari va s.).

Gériindiiyii kimi, farglandirilan problemlarin gruplan arasinda
qargiligh alaga vardir. Lakin eyni zamanda, bu problemlar onlar-
dan an koskin va aktual olan — siilhiin gorunub saxlanmaS} vo
diinyada istilik-niive falakatinin qargisiin alinmasi probleminin
hallindan asihdir.

Qlobal problemlarin tosnifat: onlarn dyranilmasinda va hallin‘da
miloyyan ardicilliq gdzlonilmasini dikta ec‘!an sa‘bab-na.hca
alagalari prizmasindan yanasmaga imkan verir. Lakin son illar
tadgiqatgilar bagariyyatin madani inkigafimn zamandan genlqal-
masina tokidla diggati colb edirlar. Bu gerilama naticasinda
bagariyyat diinyada 6ziiniin yaratdif realhiglara tam uy'gurll§§a
bilmir. Masalan, Roma klubunun prezidenti A.Petcei biitun
diinyada “insan keyfiyyatinin” miivafiq inkigafi ic!ey.as:’rtl irali
siiriir. “Insan keyfiyyati”nin barqarar olmas: vasitasi kimi insan-

270 Ramiz Mehdiyev

la tabiat arasinda harmoniyam barpa etmali, manavi, falsafi, etik
va sosial xarakterli yeni dayarlori hayata gatirmoli olan “veni
humanizm" prinsipi elan edilir.

Miiasir globalistikada insana taraf doniis. Qlobal siiur. Ekoloji
problemlar miiasir insanin sarvat meyillarina milayyon dayisiklik-
lar va diizaliglor edir. Bu giin har bir insarin soxsi maddi rifal
barada 6z anlayigina tokca yasayis miihitinin keyfiyyatini deyil,
biitovliikda Yer kiirasinin keyfiyyatini daxil etmasi homisakindan
daha vacibdir. Bu amilin nazara alinmasiin miirakkabliyi va
onunla alagadar har bir insamin psixologiyasmin asash sakilda ve-
nidan qurulmasi zarurati o halda daha anlagigh olar ki, “Homo
sapiens” deyilan bioloji ndva xas olan fardiyyatgilik, aila va gabila
psixologiyasinin an azi bir ne¢a milyard il arzinda formalagdigini
yada salaq. Bu amillar gaxsiyyatin psixologiyasinda demak olar ki,
genetik sokilds tasbit olunmusdur. Miiasir vaziyyat isa talab edir
ki, bagariyystin gliurunda comi bir ne¢a onillik arzinda yeni-
danqurma bag versin. ks halda Yer kiirasinda tabii saraitin pis-
lagmasi bagariyyatin labiid depopulyasiyasina gatirib gixaracaqdir,

Yeni siiur insanlarin beyninda miidriklik ilahasi Afina Zevsin ba-
sindan tam hazir va giivvalorinin gigaklondiyi vaziyyatda gixdif
kimi hazir gakilda yarana bilmaz. Yeni siiurun formalasmas: tigiin
kifayat gadar uzun miiddat lazimdir. Deya bilarik ki, veni stiur
oziiniin “ingaat pillakanlari” ila birlikda yaramir, sonradan onlar
atilacaqdir, lakin onlarsiz yeni siiur, sadaca olaraq, yvarana bilmoz.
Yeni ideyalarin, prinsiplarin va normalarn hazir va aydin sakilda
taqdim olunmasina adat edanlar ugura taminat vermayan vol va
istigamatlarin miirakkab qulgagmasmi goranda mayus ola bilor-
lar. By, intellektual sahanin kegid vaziyyatidir va onun tagokkiilu
tiglin ¢ox say gostarmak talab olunur.

Belalikla, qlobal problemlarin halli yeni global giiurun formalag-
mas1 zarurati ila baghdir. Qlobalist tadquqatgilanin aksariyvati
tigin “insanun yeni keyfiyyatlari"ni vurgulamaq sociyyevidir.
Yeni bagori dayarlor saviyyssina ¢nas “qlobal insanivyat”
comiyyatinin formalagmas: iigiin ilkin gort hesab edilir. Miasir
sliurda ingilab qlobal problemlarin halli iigiin baglangic magam

Falsafa 271



hesab edilir. @hali artimina nazaratin, barpa edilo bilmayan re- Ddabiyyat
surslara qanaateil miinasibatin zaruriliyinin basa diigiilmasi kimi
yeni siiur formalanmin inkigafi yeni, dolgun, hagigaton {imum-

arkin yaranmasi tigiin zamin ola bilar. Toklif edilon Apat-Ozan 3.4, Odospiiaoe dydymee. Coranime nocredenies

bagari dztiniid

faaliyyat proqraminda fordi meyilli va qisamiiddatli HTP: 200 2000. M., 1986,

magsadlordan biitiin insanlarin manafeyi namina uzunmiiddatli, Becmyxes-Aada H.B. Mup nawiewo saimpa. M., 1985,
bagariyyato meyilli magsadlora toraf doniis etmok nozarda tutu- Maxedos H.M. Ixorocuneckas npodaesta u mexmoneckie iy
jur. Bu programa miivafiq olan yeni diinya nizami etimada va Baxy, 1982. Lk
hamrayliya, dovlat faaliyyatinin an mithiim sahalarinin hamisin- ”l‘v'!_e'n A, Heaodeneckoe kaucemno, M., 1950,

da normaya gevrilacak yeni humanizm standartlarina asaslanan Mpotaesn mupa w coquarnnos HPOPECER W coupesttinion

Prsocofun. M., 1983,

Cmenun B.C., Fopox /
Planetda hoyatin qorunub saxlanmasi hor cahatdan — sosial, si- mexinuxu, M Ifll::um e P i g

asi, falsafi va etik baximdan miiasir sivilizasiyanin an birinci L . . .

zmzifasidir. Mohz bu imperativ istar fordi, istarsa da ictimai siiu- lysaxos A.H. Duaocopus 2xobasvuny npodses. M., 1994
run ali doyari, insan, comiyyat vo tabiat arasinda qargihigh miina-

sibatlarin on mithiim cahatlorini ahata edan elmi faaliyyatin vo

sosial praktikanin gox vacib elementi va prioritetlarin se¢iminin

asast kimi ¢nas edir.

yeni global giiurun yaranmasl naticasinda baglamahdir.

Qlobal problemlor sisteminin samorali va konstruktiv halli elo
uzunmiiddatli programin hayata kegirilmasini nazarda tutur ki,
onun elementlori 8z aralaninda alagalonmis va asas magsada -
bagar dvladin fiziki méveudlugu figiin adekvat garaitin tamin
olunmasi magsadina tabe edilmalidir. Bagariyyatin qargisinda
duran mosalalorin hallinda sabit va dinamik meyilli global
faaliyyat iigiin zaruri olan bu programin asasim qlobal gararlar
gobul edilmasi kimi miirakkob prosesin biitiin itirakgilan
tarafindon boyonilmis iimumbagari madani dayarlar sistemi tog-
kil eda bilor. Bagqa sozla desak, global problemlar fenomeninin
sorhinda va hallinds sosiomadani yanagma diinyagoriigti dayor
va manavi magsadlarin humanist baglangiclar asasinda inteqra-
siyast iiglin zomin yaradir. Bu, sivilizasiyamn imumbasgari prob-
lemlarinin dark edilmasinin miihiim elementidir.
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XIX fasil. Siiur,
qnoseologiya va antropologiya

“Siiur” anlayiginin manas

Bilik idrak faaliyyatinin naticasi kimi
Hissi va rasional idrak

izah etma va anlama

Idrakda dilin ahamiyyati
Moanlik siiuru

Falsafi va elmi idrak

Adi giiurun asas elementlari

Adi va elmi bilik

Empirik va nazari bilik

idrakda biliyin va haqiqatin rolu
Hagqiqat va inam

Tafakkiir iislubu

Siiuri va qeyri-giiuri

Yaradicilhiq va intuisiya

Falsafa va aksiologiya. Dayarlar problemi

“Siiur” 1simin manast. Stiur insana xas olan psixi faalivyatin
spesifik formasidir. Siiuru Syranarkan bir sira catinliklar qarsiva
cxir. Bu, ilk novbada onunla alagadardir ki, psixi hadisa olan
stiur maddi deyil — onu Slgmak, duymaq va ya miisahida etmak
geyri-miimkiindiir. Lakin giiurun mahiyyati masalasi prinsipial
masaladir. Buna gora da hamin masalaya miixtalif yanagmalar
mévcuddur va bununla alagadar “siiur” anlayiginin miixtalif
manalan farqlandirilir.
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Materialist filosoflar “iimumiyyatla materiya”ya miivafiq olan
“fimumiyyatla giiur” barada damgirlar. Digorleri giiur dedikds,
insan beyninin funksional xassasini, gercakliyin ideal inikasin,
insanin magsadyénlii faaliyyatinin tenzimlayicisini nazarda
tuturlar. Ugiincii grupa aid filosoflar, iimumiyyatla, siiurun atraf
alamla alagasinin subyekt-obyekt terminlari vasitasila tasvirini
inkar edirlar. Onlann fikrinca, situr ela varhqdir ki, onun mov-
cudlugunun 6zii bu varhgn onun oziindan farqli varhigi hans
daracada implikasiya etmasi sualini dogurur (Sartr).

Siiur ham da miirakkab ideal informasiya prosesi kimi milayyan-
lagdirilir. Situr insanin bag beyninin faaliyyati ila baghdir. Insanin
beyninda 100 milyarddan artiq sinir hiiceyrasi fasilasiz iglayir va
onlarin har biri 6z névbasinda daha 10 min diger hiiceyra ila
informasiya va siqnallar miibadilasi apanr.

Bilik idrak faaliyyatinin naticasi kimi. insanin gergakliya idraki
miinasibati onu digar varliglardan farglandirir. insamin idrak
faaliyyatinin naticasi bilikdir.

Bilik gercakliyi doyigdirmayin an mithiim vasitasidir.

Hissi va rasional idrak. Filosoflarin oksariyyati bela bir noqteyi-
nazari dastaklayir ki, idrak hisslardan, tacriibadan, empiriyadan
baslanir, mahz bundan sonra fikri faaliyyat anlayiglarin, abstrak-
siyalarin, ideyalarin va s. yaranmasina yonalir. Yani, bu gabildan
olan filosoflar bels hesab edirlar ki, insamun har bir idraki
foaliyyat aktinda ham gercakliyi manimsamanin hissi-obrazh
formalan (hissi idrak, tacriiba, empiriya), ham da diigiincali,
rasional faaliyyat (latinca ratio - zaka séziindan) vardir.

Hissi idrakin asas elementlori duygu (hisslorin elementar for-
mast), qavrayis (bir ne¢a duygunu ehtiva edan biitév hiss),
tasavviir (xatirlanan, xayalan canlanan hiss) va s. tinsiirlardir.
Rasional idrak asasan anlayis (miiayyan geylar sinfinin manasini
izah etmaya imkan veran fikir-imumilagdirma), miihakima (bir
seyi tasdiq va ya inkar edan fikir) va aqli natica (yeni bilik hasil
edilmasi) formasinda hoyata kegir.
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Agkar idraka asla maraq gostarmayan filosoflara (hermenevtik-
lars, analitiklara, postmodernistlara va s.) Bora, inikas nazariyyo-
sindon imtina edilmalidir, giinki hissi seyr diskursiv idrak ma-
qam deyildir. Bu filosoflar “canh seyrdan miicarrad tofokkiira
dogru” materialist formulu (V.I.Lenin) qabul etmirlar.

Izahetma va anlama. Idrakda bir-birini qarsiligh tamamlayan iki
idraki prosesdan - izahetmadon va anlamadan istifada olunur.
Izahetma - daha {imumi biliklordon daha konkret va empirik
biliklara kegid prosedurudur. Biliklarin yaranmasi, elaco da
insamun onlari 8yranmasi va manimsamasi prosesi anlama prose-
durudur.

Anlama bir elmi prosedur kimi basqasinin dzii-6ziinii neco dork
edirsa, o ciir darki ilo yanas, ham da onun bizim noqteyi-
nazarimizdan baga diigiilmasidir. Bu, sonuncu aktiv faaliyyat,
bagqasi ila miibahiso, dialektikadir. Anlama hagqinda elm
hermenevtika adlamir.

Idrakda dilin _shamiyyati. Idrakda dilin shomiyyati cox

boyiikdiir. Dil konkret obrazlan sozlar vasitasila ifada edir. Bazi
ifadani anlayan insan “bunun na demak oldugunu” izah etmaysa,
deyilanin diiriistlityiinii qiymatlondirmaya, ona miivafiq qayda-
da cavab vermaya qabildir.

Manlik giiuru. Manlik stiuru - insaruin 6zii haqqinda, 6z “Man”i
haqqinda tesavviiriidiir. insan manlik giurunu formalasdirarag
oziinil onu shata edan gergaklikdan ayinir. insanin diinyam doarki
ham da insamin 6ziint varhgmm va bu diinyam 6ziiniidarkin bir
formasi kimi neca dork etmasindan asihidir. Demali, insan kimdir
va onun diinya ila gergak alagasi nodan ibaratdir sualina cavab
vermadan, biz hagigi manada biliyin 6ziinii do baga diisa
bilmarik.

Falsafi va elmi idrak. Falsafi idrakla moxsusi elmi idrak arasinda
forq vardir. By, falsafanin ilkin ydniimiiniin miixtalifliyi ila alago-
dardir: xiisusi elmdan farqli olaraq, falsafada halledici magam
obyektiv-idraki miinasibati deyil, biitévlitkda insanin dinyada
manavi meyil funksiyasidir.
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varm, o, dénmaz olaraq geniglanir, yox.sa pul-
sasiya edir, metaqalaktikanin kegmisi va l:m gund necad1r —'bu
suallara vo onunla barabar elementar hissaciklarin miigahida
edilan xassalorinin sabablari haqqinda suallara ca\fab. veran
2 axtarisima istiqgamatlonma muasir elmi idrakin

Diinyanmn sonu

nazariyy a s
xiisusiyyatlarindan biridir.

Postklassik elmin novbati xiisusiyyati onunla a]aq?dardl.r ki, bu
elmin ahate dairasi planetdan kosmosa gadar, Tmlyon lllard?l?
milyard illara qadar geniglanir va bu geniglanma ldram‘n praktiki
impulslan ila baghdir. Kosmos avvallor heg vaxt insana ve
insanin diinyar dayisdirmak faaliyyatina bizim zamanadaki
qodor yaxin olmamigdir.

Adi siiurun_asas elementlori. Miitaxassislar siiurun adi va elmi

tiplorini farglandirirlor. Bizim {iciin adi stiur miiayyan qadoar
maraq dogurur.

Alman filosofu va sosioloqu, falsafi kulturantropologiyanin ba-
nisi Erix Rothaker (1965-ci ilda vofat etmisdir) "insfan §|’.1.1.1runun
genealogiyasina dair” adli asarinda seyri, sintezi, distansiyani va
dili adi siiurun (elmaqadarki, elmdankanar) asas elementlari
hesab edir.

Seyrgilik hissi seyr demakdir. Seyr etdiyimiz dl:.inya_ §1I'.iurda
gercokliklo tomas naticesinda formalagr, gerclakhk !usswya‘ta
tasir gostorir, lakin bu nisbat inikas deyil - miiasir qeyn-t:nafkmst
filosoflarin bir coxu inikas nazariyyasini gabul etmir. Adi §uurda
seyrgiliyin asas funksiyas: gergakliyi dark em.-lak deyil, onu
aydmlagdirmaq, tefsir etmak v onun materiallari "asasmda
emosiyalar, hisslar, ehtiraslar vasitasila seyr etdiyimiz diinyalarin
alagalarini konstruksiya etmakdir.

Sintez. Seyrcilik konstruksiya edilon diinyarun yalmz material,
mazmunudur va biitiin mazmunlar kimi o da formalagmahdir.

Sintez seyr edilon diinyanun formal konstitusiyasidir. Biz g‘un3$IT
siialarini goranda sintezin kémayi ilo hamin giialan “Giinog
kimi gabul edirik.
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Distansiya, Konkret fardin sliury, onun diinyaya baxisi seyreilik
va sintez pillalarinda hamin fardin yaxin atraft ila, onun hamin
anda oldugu hayati saraitls, bu fardin atraf alami hansi baxis bu-
cag altinda qavramasi va sair amillarls mahdud lagir. Biitiin bun-
lar qavranilan obyektin hiidudlarin xeyli daraldir va ditnyanin
manzarasini miiayyan daracada tahrif edir. Siiur 6ziiniin “distan-
siya saxlamaq” — bziinii atraf alamdan ayirmagq, 6ziinu atraf alo-
ma qargl qoymagq va 0z ehtiraslarimin fovqiine ucalmagq qabiljy-
yati sayssinda qavranilan obyektin hiidudlarin geniglondirir va
az-gox timumilagdirmalar aparmaq imkant alda edir, bununla da
predmetin rasionalist konstruksiyasina yaxinlagir,

Dil. Adi stiurun ayri-ayn toassiiratlar ¢oxlugundan vahid obraz
yaratmaq kimi sintezedici funksiyasi dilda ifada olunur, tasbit
edilir va sabitlagir. Sozlara cevrilmis obrazlar bir név “axic
seyrgilik diinyasinda dayaq noqtalaridir”. Dil diinyani alda etma-
yin vasitasi va alati, onun yaranmasimun subyektidir. Dil diinyani
anlagilmayan gercaklik hagqinda  dil birliyinin &yranib sarh
etdiyi vo sarh edarak alagali vo dayanigli hadisaya gevirdiklari-
nin macmusu kimi miiayyanlasdirir. Dil madaniyyat yaradan
asas qlivvaya malikdir.

Adi va elmi bilik. Biliyin iki asas tipini farglondirirlor: adi bilik
(elmaqadarki, elmdan kanar, qeyri-pesokar, ixtisaslagmamig
bilik) va elmi bilik.

Adi bilik bayiik insan gruplaninm biliyvidir. O, ciddi konseptual,
sistemlagdirilmig mantigi gokilda tartib olunmamis hayati-prakti-
ki bilik olub &ziiniin Gyranilmasi va bagqalanina verilmasi iigiin
xtisusi talim vo hazirlq talab etmir vo pesalarindan asili olma-
yaraq, camiyyatin bitiin tizvlarinin imumi sarvatidir.

Elmi bilik - tobiat, comiyyat va tofakkiir haqqinda idraki
faaliyyatin kémayi ila alda edilmis bilikdir. Elmda idrak faalivya-
tini xiisusi hazirlanan insanlar (alimlar, tadgiqat¢ilar, elmi iscilar)
hayata kegirirlor. Alimlarin idrak faaliyyatinda va onlarin alda
etdiyi noticalorda bas veran dayisikliklardan asili olmayarag,
biliklor onlari yaradanlardan onlan istehlak edanlora verilir.
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Buna gora da elmi biliklar fiksa edilir, gorunub saxlanir, 6tiiriiliir
va birmanah sokilda istifada edilir.

Elmi bilikdan avval adi bilik yaramir va eyni zamanda, elmi bilik
daim adi biliya oks tasir gostarir, onu intellektuallagdinr. Miasir
comiyyatda bu tasir artmaqdadir, adi bilik tokca kortabii gokilda,
giindalik hayat praktikasinin mahdud sahasinin dork edilmasi
asasinda deyil, hom da genig tahsil yolu ila formalagir.

Empirik va nazari bilik. Elmin strukturunda biliyin empirik va
nazari saviyyelori farglandirilir. Empirik bilik nazari biliyin
bazisini toskil edan elmi faktlarn macmusudur. Empirik bilik
miisahida va eksperiment vasitasila alda edilir. Nozari bilik -
deduktiv-aksioloji miihakima, elmi faktlarin fimumilagdirilmasi
prinsiplari iizra alda edilon bilikdir; o, iyerarxiklagdirilmis
dolgun sistem saklinda togkil edilir. Nazariyya elmi faktlarin
mocmusunun sadaca {imumilagdirilmesinden daha genis
mafhumdur. Nazariyya ozii yeni elmi faktlann alda edilmasi
manbayina gevrilir. Nazari biliyin asas formalan bunlardir: elmi
problem, hipotez, nazariyya, prinsiplar, qanunlar, kateqoriyalar
va paradigmalar.

Idrakda biliyin_va hagigatin rolu. insamin idrak: hagigat
axtangindan ibarat ¢atin bir yoldur. Filosoflar biliyin va prak-

tikanin idrakda rolunu miixtalif movqelardan izah edirlar. Genis
yayillmis bir ndqteyi-nazora gora, idrakin biitiin formalarimn
hagqigi xarakteristikalarini nazardan kegirsak, idrakin na qadar
goxsaxali, onun ¢alarlarinin va garsihigh kegidlarin na qadar zan-
gin oldugunu gorarik. idrak prosesinin adekvat nazari rekon-
struksiyasi yalniz praktikani diinyanin manavi baximdan ma-
nimsanilmasinin biitiin iisullan {i¢iin asas, maqsad va hagiqat
meyar kimi baga diigiilmasi mdvgeyindan miimkiindiir. Bu da
6z navbasinda praktika prinsipinin evristik imkanlanm daha
darindan agiglayir.

Bu baxigi dastakloyan marksizma gora, praktika va idrak bir-biri
ila gox six baghdir. Praktika, ona xas olan miixtaliflik ve univer-
sallig haqigatin yegana meyaridir. Saxsiyyatin diinyagdriisu
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madaniyyatinin formalagmasimin asast kimi praktikanin rolu
onun tabiati va insam dayigdirmak funksiyalari ila sartlanmisdir.

Neopozitivist K.Popper haqgiqata nail olmagm mii mkiinliiyiini,
elmi miiddaalarin praktiki siibutunun miimkiinliiyiinii va iimu-
miyyatla, hagiqatin har hansi meyannin méveud olmasini inkar
edir. O, 6z mdvqeyini har hansi elmi miiddaanin “saxtalasdinil-
mast mimkiinlilyi” arqumenti ila asaslandirir, ¢iinki hamin
miiddaalar empirik malumatlara asaslamir va onlan tamamila
tasdiqlamak, qati asaslandirmaq miimkiin deyildir. Demali, prin-
sip etibarilo hamin miiddaalar tokzib edila bilar. O, niimuna kimi
Ptolemeyin kosmologiyasini gostarir: bagariyyat minilliklar boyu
Giinagin Yer atrafinda firlanmasimi haqiqgat hesab edirdi. Bununla
bela, Ptolemeyin sistemi gy cisimlari ila alagadar hadisalari bu
sistemi tokzib etmis Kopernikin sistemindan he¢ da pis devildi
va bunlan éncadan gérmaya imkan verirdi. Kopernikin siste-
minda siibut edilirdi ki, Yer 6z oxu atrafinda va Giinagin atrafin-
da firlanur.

Demoli, elmi miiddaalarin praktiki shamiyvati onlann hagiqi va
ya yalan olmasindan asili deyildir.

Hagigat va inam. Haqigat - varulmamn aksi olan gercok bilikdir.
T.Oyzerman gostarir ki, yamlmadan - xayali, illiizor bilikdan
fargli olaraq haqigatin hamisa predmeti olur, yani o, 6zliiviinda
deyil, yalmz ondan asihi olmayan realliga, onun miiayyan haqiqat
kimi ideal gokilda aks etdirdiyi miiayyan gergakliya miinasibatda
moveuddur.

Lakin bu ciir miigayisa bilavasita ola bilmaz, ¢linki gavrayislan,
mithakimalari va aqli naticalori predmetin dlgiilmasina Glgmak
istadiyimiz miistaviya xatkesi totbiq etdiyimiz kimi tatbiq etmak
miimkiin deyildir. Yeri golmigkan, hotta bu halda, masalan, sto-
lun uzunlugunu va ya emm bilavasita 8lgma yolu ila miiayyon
edanda, bununla da qavrayig sayssinda yaranmis tosovviiril
yoxlayanda hamin yoxlama tasavviiriin va predmetin dolay
yolla miiqayisa edilmasi demakdir. Dolay1 vasita Sl¢ma tictin tat-
biq edilan alatdir.
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Filosoflar hagigati miixtalif gokilda baga diiglir va garh edirlar. Ma-
solan, Hegel ligiin elm hagigatin ali formasi, onun tacassiimiidiir,

Qusserl bu barada bagqa fikirdadir. N.V.Motrosilova gostarir ki,
Qusserl bilikda hagigsto yiyalanmayimizi, haqigiliyin miikam-
mal alamatlarinin aydin, agkar, bilavasita gordiiklarimiz
oldugunu iddia etmokla barabar, haqgiqate nail olmagin
miimkiinliiyiinii inkar edir. O yazir: "Heg bir haqiqat fakt deyil-
dir, voni 0, zaman etibarila miiayyan deyildir. Hagiqatin manasi
ondan ibarat ola bilar ki, ey movcuddur, onun vaziyyati goz
qabagindadir, dayisiklik bag verir va s. Lakin hagigat 6zii
zamanin fovqindadir, yeni zaman daxilinda movcudlug,
yaranmaq va mahv olmaq keyfiyyatlorini ona aid etmayin
manast yoxdur”. Qusserl hagiqatlori ideal sahaya aid edir, bu
sahanin isa zaman xarakteri yoxdur va o, mévcudluq statusuna
malik deyildir. Qusserla gora, hagigi va dark edilmis sinonim-
lor deyildir.

insanin sarvat meyillari diinyasinda inam - bir geyin miisbat da-
yar kimi gabul edilmasi akt xiisusi yer tutur. Inamdan avval
siibha galir.

Hagigat inam obyekti ola vo subyekt ligiin dayar manasi kosb eda
pilar,

inam subyektin, saxsiyyatin manavi alami ila six bagh olan vo-
ziyyatidir. Bu vaziyyat obyekt haqqinda miiayyan informasiya
asasinda yaranir, aminlik emosiyasi va digar hisslarle miigayioat
olunur, insanin fealiyyatinin motivi, stimulu, magsadi va istiqa-
moati kimi ¢uxs edir.

Ali dayarlarin, humanist ideallarin mévcudluguna inam haqiqi
insanhgin zaruri sartidir. Ali dayarlara inamun itirilmasi skepsis,
hagigat axtarmagin manasiz olmas: hissi dogurur.

Inam nikbin perspektivin qorunub saxlanmasini, insani uzun-
milddatli va gargin amaya ruhlandirmag tisulunu tamin edir.

Elmi tadgiqatda inamin on miihiim funksiyalarindan biri faal-
lagdirma funksiyasidir. Inam haqigat axtangini stimullagdirir va
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intensivlagdirir. Alim 6z hipotezinin daqigliyina inanmasa catin
ki, onu siibut etmaya caligsin. O, bagqa alimlarin fikirlarina eti-
mad géstarmasa, har seyi 6zii isbat etmali olard: va bu isa, albat-
to, asla miimkiin deyildir. Nahayat, o, 6ziiniin avvallar aldigt
naticalara da inanmalidir, oks halda har dafa har seyi tozadan
siibut etmali olard.

Inam ham da kompensator funksiyasimi hayata kegirir. Bu, infor-
masiyarun catismadif garaitda, kaskin ekzistensial problemlilik
va geyri-milayyanlik vaziyyatinda, xiisusan yeni problemin for-
malagmasi morhalasinda va ilkin hipotezlar irali siiriilarkon
oziinii gostarir.

Bir sira hallarda inam ham da evristik funksiyani havata kegira
bilar.

Elmda inama ham hiss kimi (emosional inam nozariyyasi), ham
intellekt fenomeni (intellektual inam nazariyyasi), ham irada
atributu (iradi inam nazariyyasi), ham da din fenomeni (dni
etigad) kimi baxila bilar. &nanaya gora, dini etigad tovbanin
naticasi kimi gabul edilir, glinki bu ciir inam da zokamn analitik
isini talab edir. Tasadifi deyil ki, Quranda “ilm” (bilik) sozu va
onunla eyni koka malik olan adliq va fel formalarina tagriban 750
dafa rast galinir.

Tafokkiir dislubu. “Tafakkiir dslubu” anlayii bir dovri

digerindan farqlandiran va ona tarixi biitovliik xarakteri veran,
sovg-tabii duydugumuz muminin falsafi rasionallagdinl-
masidir. Milayyan dévriin tafokkiir tislubunun tohlili monavi
hayat formalarinin ardiciligiu va onlarin varislik tisulunu gor-
maya, milayyan comiyyatin manavi madoniyyatinin strukturun-
da asas determinantlarin rolunu agkar etmaya imkan verir.

Dévriin hakim fikirlarini ifada edan tafokkir Gislubunun halledi-
ci amili idrakin miiayyen formasinda comlagir. Bu norma
tofokkiir iislubunun formalagmasi funksiyasim 6z lizarina
gotiiriir, onun aparict meyillarini miiayyan edir. Dévriin tafakkiir
tislubu comiyyatda bag veran dayigikliklarin hossas barometridir.
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Miiasir dovrda tafakkiir tislubunun formalagmas: prosesinda fal-
safanin rolu va shamiyyati artmaqdadir. Miiayyan diinyagoriisii-
niin nazari ifadasi va asasi olan falsafa tafakkiir iislubunu tamar-
kiizlosmis formada tamsil etmakla tafakkiiriin bagqa formalarin-
da halledici iislubun formalagmasinda miiayyanedici amil rolu
oynayir.

Yeni tafokkiir iislubunun yaranmast fardi va kollektiv intellektu-
al faaliyyatin bir gox cohatlarini va saviyyalarini ehtiva edan mii-
rakkab prosesdir. Burada el bir universal vasita yoxdur ki, onun
kémayi ila insanlarin psixologiyasiu siiratle dayismak olsun.

Gériiniir, asas masala comiyyatda yeni intellektual ab-hava yarat-
maqdan, demokratiyanin sarbast inkigafi olmadan, ananavi ori-
yentirlar asasinda, dziina hadsiz sayda mahdudiyyatlar tatbiq et-
makla, inkisafin yeni, geyri-trivial yollarini axtarmadan hayata
kecirilan sosial inkisaf tipinin samarasiz olmasina imumi inamin
formalasmasindan ibaratdir. iraliya dogru ahlacaq addimlar yal-
niz inkisafin magsad va strategiyasinin yeni tarixi kontekstda
fundamental sokilda yenilagdirmakla miimkiindiir.

Siiuri va geyri-giiuri. Siiur insanin inkigaf marhalasina gatmis
psixikasidir. Bu morhoalada insan onun daxilinda ve atrafinda
gedan proseslar haqqinda 6ziina hesabat verir.

Miiayyan anda siiura qogulmug psixi proseslar giiuridir, agar bu
bas vermirsa, agar psixi yasantilar siiurun “kandanndan kanar-
da” qalirsa, onda psixika hala giiur marhalasina ¢atmamugdir, o,
tohtalgiiur marhalasindadir va geyri-giiuri formada mévcuddur.

Yaradicilig va intuisiya. Yaradialiq insamun yenilik yaratmaq
tizra faaliyyat prosesidir. Har bir insan yaradici varhqdir.

Yaradiahigin novleri qurucu faaliyyatin xarakterindan asili
olaraq miiayyan edilir (badii yaradicilig, elmi yaradialiq va s.).

Yaradicithgin inkisafinin diizxatli xarakter dagimasi, miinagqigali
voziyyatlor yaranmasi, miixtalif istiqamatlor arasinda qargidur-
ma va qarsihgh alags, alinmg naticalarin varisliyi va elimi-
nasiyast, cogqun inkisaf va durgunluq dévrlarinin movecud
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olmas, _awalki m‘iivqe!ardan geri gakilmak va basqa ilkin zamin-
lara va: idrak vasitalarina kecid - biitiin bunlar elmi varadicilig
prosesinda garsiya gixan an {imumi cahatlar va xiisusiyyatlordir.

E;a]oq va diskussiya da yaradia prosesin formalari hesab edila
ilar.

Ya:afillml:q saysiz-hesabsiz hallarin mohsuludur va son daraca
fardidir. Yaradiciliq prosesinda insamin biitiin manavi qi.iwnla;i
igtirak edir.

Intuisiya bilavasits alda edilmis xiisusi bilikdir. Bu ciir bilik dork
edilmamis, ¢ox vaxt mantigla va hayat tacriibasi ila bir araya si-
gigmayan bilikdir, hargand o, ham hissi, ham da rasional ola bilor.

Intuisiyan masq yolu ila inkisaf etdirmak olar.
intuisiya hala kifayat gadar dyranilmamisdir.

Falsafa va aksiologiya. Dayarlar probleini. Elm haqgigata bir dayar

kimi meyillidir. Haqigat axtanisi nainki yaxsi, ham da vacibdir;
biz hagigata hdrmat etmayi Gyranmaliyik. Lakin unutmaq olmaz
ki, hagigatle yanagi, insanin davranisinin tenzimlanmasinda
miihiim rol oynayan Xeyirxahhq, Gézallik, Borc, Saraf, Vicdan va
bagqa anlayislar da mévcuddur. Davramigin dork edilmasi diciin
insan bir sira masalalari hall etmoalidir: o, diinyaya na ficiin
galmigdir; o, na i¢iin, nayin namina yasayir; o, harakatlorini
hansi ideallar namina edir; o, hansi dayar magsadlarini rahbar
tutur va s.

Insanin diinyaya “maraqli” miinasibati bozan onun zokasini
idrakla bagli olmayan bagqa mosalalarin hallina yanaldir,
“Idraki dayar” problemini o halda hall etmak olar ki, bilivin iki
formasinin - xiisusi—elmi biliyin va diinyag@riisiinim — yoni
ilkin gart tipli biliyin baraberhiiquqlu olmasi etiraf edilsin.
Diinyagériisii biliyi idrakda deyar miinasibatlorinin biitiin
ndvlarini ehtiva etmalidir: sosial-psixoloji miinasibatlardan
madani-tarixi miinasibatlara gadar, elmdaxili metodoloji
miinasibatlardon baglamig falsafi-dinyagériisii  miinasi-
batlarina qadar.

Falsafa 285



Aksioloji baximdan falsafonin shamiyyati ondan ibaratdir ki, Odabiyyat
mohz falsafa insamin dayarlar sistemina gixig imkamna malikdir.
Insanin bu giin iizlagdiyi problemlar isa ilk névbada, comiyyatin
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XX fasil. insan falsafasi

Falsafada insan problemi

Fard, fordiyyat, saxsiyyat
Hiiquqi dévlatda gaxsiyyat
Tarbiyanin va tahsilin falsafasi
Insanmn tabiati va mahiyyati
Islamda insan problemi
Etika. Oxlaq falsafasi
Estetika. Gozallik falsafasi

Insan falsafasinin asas cahatlori

Falsafada insan problemi. insan problemi falsafoni hamiga maraq-

landirmigdr,

Hegelaqadarki klassik falsafa insami rasional, nizamlanmus,
qanunauygun bir sistem kimi tasavviir edirdi. Bu sistemin
hissalari harmonik gokilda yerlagmisdir, tanun bziinii isa prakti-
ki zokanin kémayi ila obyektiv dark etmak miimkiindiir.

Din insam 6ziinamaxsus torzda sorh edirdi.

Marksizm insam onun “yerlagdirildiyi” camiyyatin igtisadi,
sosial va madani garaiti ila miioyyan olunan ictimai varliq kimi
sorh edirdi.

ik névbada, Kyerkeqor, Sopenhauer va Nitssenin talimlari ilo
tomsil olunmusg qeyri-klassik falsofo asas diggati insamin daxili
alaminin varhgmna va qapalihgina, fordin 6z méveudlugunun va
taleyinin banzarsizliyinin psixoloji cahatdan darkina calb edirdi.
OAvvallar psixologiya va dinda isladilon “6liim”, “iztirab”, “pes-
manqihq” va digar kateqoriyalar ilk dofs olaraq folsafada islodilir.
Masalan, Kyerkeqora géra, insan ardicil, ziddiyyatsiz va sistem-

288 Ramiz Mehdiyev Falsafa 289



lasdirilmig gokilda tosvir edila bilan varhg deyildir. Buna gora da
insan probleminin tadqigi tamamila sistemsiz olmahdir ki, bir
noqtadan digarine kegmakla predmeti har torafdan igiqlandar-
maq miimkiin olsun.

insan hagqinda elmlarda inteqrator roluna iddia edan fenome-
nologiya badan va ruh problemi ila maragqlamr. Masalan, feno-
menologiyanin banisi Qusserlin fikrinca, insan badani dénarliyi,
insanin manavi alomi (ruhu) ise dénmazliyi ila saciyyalanir.
Ruhun xiisusiyyati onun dayismez galmasimin va avval oldugu
vaziyyata qayitmasimn  miimkiinsiizliiytidir (aks halda, qoca-
nin psixikasin usagmn psixikasina gevirmak miimkiin olard).
Qusserl insam maddi ila manavinin, badanla ruhun vahdati kimi
basa diisii. O, insamin ruhani-cismani varliq kimi anlamim
biitovlitkda madaniyyat sistemina niifuz etmak iigiin miihim
ilkin sart hesab edir.

insanin “falsofi” azadhgimin zaruriliyini hamiga kaskin dark et-
mosi ila secilon ekzistensialist Sartr bu azadhgmn ii¢ aspektini
farglandirirdi: insanin metafizik azadhi onun tam azadhgm
dork etmasi va bu azadlig mahdudlagdiran har seya qarg: miiba-
riza etmali olmasinu bildirmakdan ibaratdir; badii azadhq, yani,
insanin incasanat osarlori sayasinda bagqa insanlarla finsiyye-
tinin asanlagmasi va onlar da hamin azadhq atmosferina calb
etmasidir; mazlumlarnn siyasi va sosial azadlig1.

Postmodernist filosoflar insaru ali dayarlar axtariginda, yeknasaq
va birdlgiiliiniin bezdirici agugundan xilas yollan axtanginda qi-
yam edan varliq kimi nazardan kegirirlar. Onlarin fikrinca, insan
moveud ictimai normalan yalniz o halda baga diiga bilar ki, o,
daim hamin normalardan uzaqlagsin.

Falsafanin insan hagqinda dolgun konsepsiya yaratmaq figiin
biitiin bu fasilosiz cohdlari ona dalalat edir ki, falsafs insan hag-
qinda onun diinyada saxsi, tarixan maxsusi v buna gora do
hamiga mahdud vaziyyatini deyil, onun an iimumi vaziyyatini,
neca deyarlar, név mahiyyatini aks etdiran tasavviir yaratmaga
galisir. Falsafa insanda onun “néviinii”, yani ayrica fardin psixo-
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10]} sosial va tarixi xiisusiyyatlarindan, onun empirik moveud-
[u“gl‘.!.nul'l konkret sortlanmis iisulundan asil; olmayaraq? onu
biitiin bagar évladinin salahiyyatli nii mayandasi, “nov” bas.lm'l—
cimin dagyicist edan har seyi bilmak demakdir. e

Insan haqgqindaki folsafi masala insanhigin hii
. d tdudlari haqqinda,
insanhifin méveudlugunun tarixi formalarinn miixta;:ilgiyinn

baxmayaraq, ona biitovliik xarakteri veran m
masaladir. aqamlar hagqinda

Ford, fardiyyat, soxsiyyat. insan zahiri xiisusiyyatlarla yanasi,

ham da macmu halda insan obrazim formalasdiran, “fard”

"{ardi_yyat", “saxsiyyat” anlayislarinda oks olunan daxili
xtisusiyyatlara da malikdir.

“Fard" anlayigi sosial tamin, insan néviiniin aynca gotiiriilmiis har
bir niimayandasini bildirir. Ford aynica gétiirtilmiig insanm real
antropoloji va sosial xiisusiyyatlarindan asili olmayaraq, insan de-
makdir. Anadan olmus usaq forddir, lakin o, hala insan fardivyati
deyildir. Fardin qabiliyyatlari na gador gox inkigaf etmisdirso, bir o
gadar da o, dziiniin sosial mahiyyatinin va ona miivafiq sosial tama
qosulmagq vasitasinin neca olmasina géra cavabdehdir.

Fard comiyyatda 6ziiniin méveudlugunun nisbi miistagilliyini,
sosialligini alda etdikea fardiyyata cevrilir. Fardiyyat insani bu va
ya digar spesifik keyfiyyatlarin dasiyicis kimi xarakteriza edir,
Fardiyyat bir insani bagqalarindan farglandiran, onu fardi ictimai
varliga geviran xiisusi, spesifik, saciyyovi varhigdir. Bu anlayis
ham tabii, ham da sosial keyfiyyatlari ehtiva edir.

“Fardiyyat” va “saxsiyyat” anlayislari yaxin va qarsihigh alagoli
anlayiglardir. Onlar gox vaxt sinonimlar va eyni manah anlayiglar
kimi igladilir. Saxsiyyatin aynilmaz xarakteristikalan hesab edilan
fardiyyat va tokraredilmozlik dzliiyiinds méveud deyildir - ela
bels fordi ve tokraredilmaz gaxsiyyat yoxdur; soxsiyyot yalmz
ford oldugu tami na gadar oks etdirirsa, o daracada fordi va
tokraredilmoazdir

Sexsiyyat saciyyavi insan fardiyyatidir. E.ilyenkovun haqli ola-
raq geyd etdiyi kimi, ford insan hayatina, insan faaliyyatina qa-
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dom qoydugu madaniyyatin kanardan ona talqin etdiyi norma-
lar va etalonlar {izra bz zahiri faaliyyatini bir subyekt kimi miis-
tagil gakilda hoyata kegirmaya baglayanda goxsiyyato gevrilir,

Soxsiyyal azad olmaq talobatini hiss edir vo onun gaxsiyyot ol-
mast da azadligdan baglanir. $axsiyyat onu ohata edan gercakli-
yin avvalcadan miiayyan edilmig garaitina sadaca uygunlagmir,
homin soraito faal tasir géstarir, onu Hziiniin magsadlarina uygun
olaraq dayigdirir.

Hiigugi _ddvlatda_saxsiyyat. Miiasir goraitda goxsiyyatin va
davlatin qargihgh miinasibatlori masalasi prioritet ahamiyyat
kosb etmisdir, ¢linki natica etibarilo bu masala insanin comiyyat-
do vo atraf alomdo mdvqeyi ilo baghdir. Insanin asas hiiquq va
vozilalorini mohz dévlat tamin etmalidir. Osasini xalqin 6z sosial
va siyasi qurulugunu segmok azadhig prinsipi togkil edan hiiquqi
dovlat konsepsiyasi da buna asaslanir.

Hiiqugi disvlat konstitusiyaya asaslanur. Konstitusiya isa siyasi ha-
kimiyyatla soxsiyyot arasinda miinasibatlari, hakimiyyatin
salahiyyatlarini, saxsiyyatin hiiquq va azadliglanini miiayyan edir.

Hiiquqi dovlotda hakimiyyat qanunverici (parlament, xalq mac-
lisi), icra (prezident administrasiyas), hokumat) va mahkama
hakimiyyatina (mahkomolora) boliiniir; {imumi secki hiiququ
hayata kegirilir; comiyyat tigiin an miihiim hayati masalalara dair
referendumlar kegirilir. Demokratik dévlatda siyasi hakimiyyot
organlari seckilidir va xalga hesabat verir, dévlat insanlarin taleyi
barado soroncam vermir, o, soxsiyyatin ganunda tasbit edilmisg
hiiquq va azadliglan asasinda ictimai va fardi miistaqilliyi iigiin
genis imkanlar agir.

Vatandag comiyyatinda insamin gaxsi azadligy, fikir vo soz azad-
ligs, dini etiqad azadligs tamin edilir. Bu sonuncu har hansi dina
ctiqad baslomak, 6z dinini va ya aqidalarini hom fordi gaydada,
ham da bagqa goxslarla birlikda, agiq vo ya xiisusi qaydada do-
yigmok azadhim ehtiva edir. Dini etiqad azadligy yalmz qanun-
la miayyan edilmig vo demokratik comiyyatda ictimai tahliiko-
sizliyin vo asayigin, saglamhigin vo manaviyyatin qorunmasi, ya-
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xuc! bagqa gaxslorin hiiquq va azadhiglarmin midafiosi ticiin zo-
ruri olan mahdudiyyatlors moruz qala bilor.

T L hsilin_falsafasi “Joxsiyyat” anlayisi cox vaxl
insanin mayyan “qararlasnug” vaziyyoti ilo alagalondirilir. Bu
halda bazan insamin inkisafimin erkon marhalolorinda, usaqliq
dovriinda bag veran goxsiyyotin tagokkiilii proscsinin dziinii
unudurlar. Usaq avvalki nasillorin nailiyyotlorini tadricon ma-
nimsayir va naticada o, ictimaj qabiliyyotlari tokrar eda bilir,

Soxsiyyat usagin ictimai qabiliyyatlori dziindo tokrarlama
faaliyyati prosesinda formalagir. Bu faaliyyat ilk nivboda usan
yaghlarla birga hoyaty, onun torbiya edilmosi va éyradilmasi
sayssinda miimkiindiir. Comiyyatda torbiyanin v tahsilin
moagsadydnlii tosirlarinin rolu artdigina giirs, tarbiya va tahsil
usaqlanin psixi inkisafimn an timumi va zoruri formasy, bu
inkigafin togkili formas kimi ¢ag etmaya baslayir.

insanmn qabiliyyatlari tolim va tarbiya prosesindo formalasir,
V.Davidova gira, predmetlordon onlarn tayinati tizro istifado
edilmasi, oyun, timumtohsil moktobindo oxumag, otrafdaki
insanlarla tinsiyyat kimi foaliyyat tiplori usagin 15 vasa ¢atana
gadar miloyyan qabiliyyatlar qazanmasina, planlar qurmasina,
moanavi ideallar se¢mosino imkan verir. Tarbiva va tahsil
sayasinda ugaq 17 yaga gatana gador elo soxsi keyfiyyotlar kosb
edir ki, onlar onun kollektivda ¢aligmasina, bu zaman tinsiyyatin
asas forma va vasitolarindon istifada  etmasino,  elmi
diinyagoriigliniin asasim togkil edon nozori guurun elmi, bodii,
monavi va hiiqugi formalanindan bag ¢ixarmasina imkan verir.

Biitiin bu ehtiyaclar va qabiliyyatlor uzun (10 ildon 15 ila godor
va daha artiq) va miirakkeb bir prosesda - gaxsiyyatin togokkilii
va inkisafi prosesinda formalagir. Lakin bazon havat foaliyyati
goraiti daha tez dayigdiyi figlin praktikanmin tolablori vo onlarin
talim va torbiya sisteminda reallagmasimin soviyyasi arasinda
uygunsuzluq yaranir, Bununla alagadar, insamin foaliyyot siste-
minin va onun gabiliyyatlarinin inkigaf meyillorinin elmi cohat-
dan prognozlagdinimasimin ahomiyyoti artir.

Falsafa 293



Qabiliyyatlarin, xiisusan hala moveud olmayan faaliyyat for-
malarina totbigan inkigafini prognozlagdirmaq na demakdir?
insanin tokeo pegokar inkigafim deyil, ham da Gmumi sosial
inkisafini neca prognozlagdirmaq olar? Nazara almaq lazimdir
ki, tmumi va xiisusi informasiya ¢ox vaxt hala onun praktikada
reallagdirilmasina qodar kéhnalir, bu informasiyanin manim-
sonilmasina isa tadris vaxtimin gox hissasi sarf edilir. Ona gora doa
aydindir ki, avvalca “insanin ictimai tokrar istehsali”, talim va
tarbiyo sisteminda insanin ixtisas qabiliyyatlorinin deyil, imumi
va an baglicasi, insamin éziinii inkigaf etdirmak gabiliyyatinin va
Gziinii tokmillagdirmaya talobatinin inkisaf etdirilmasi figiin
zaruri sarait yaradilmalidir. Bu halda qargiya qoxlu sosial-falsafi
va konkret-elmi problemlar gixir: saxsiyyatin ehtiyat imkanlarin-
dan maksimum istifada olunmasini neca tamin etmali? insanin
dziinii inkisaf etdirmaya maragini neca stimullagdirmali?

Tolim vo torbiya prosesinda goxsiyyatin inkisafimn inten-
sivlagdirilmasi yaddagi ikinci doaracali, aksar hallarda marag),
inkisafa olan talabati stimullagdirmaq avazina, onlan sixigdiran
ikinci doracali malumatlarla yiiklayan kiilli migdarda materialin
azbarlonmasini nazorda tutan kéhna talim va tarbiya metodlarn-
dan imtina olunmasini talab edir. Tadris vaxtindan samarasiz
istifada edilmasi ona gatirib gixarir ki, zaruri sosial-manavi hazir-
lig, estetik vo fiziki inkigaf liglin aynlan saatlar minimuma
endirilir, bu isa goxsiyyatin tarbiyasi va inkigafi masalslorinin
optimal hallini tamin etmir.

Onu da nazara almagq lazimdir ki, soxsiyyat istehlak ¢argivasinda
inkisaf eda bilmaz; goxsiyyatin tagakkiilii talobatin quruculugla
avaz olunmasini nazarda tutur. E.ilyenkov gosterir ki, usaq yal-
niz o yerda vo o halda goxsiyyata - sosial vahida, subyekta, sosial-
bagori faaliyyatin dagiyicisina gevrilir ki, o, 6zii hamin faaliyyati
hayata kegirmaya baglasin.

“Man”in mahiyyati probleminin hallinin agar giiurlu se¢im kimi
saxsiyyatin togakkiiliindadir. insanin gaxsiyyat olmas iigiin o,
hayati mévqeyini siiurlu sakilda segmali va bu se¢ima miivafiq
olaraq harokat etmoalidir.
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Insamin “Man”i miiayyan manavi manada va ya fardi cismanilik
cargivasinda ciddi mohdudlagdinimug, 6ziina qapanmis mofhum
deyildir. “Man” ilk névbada, sosial va madani hayatin miixtalif
formalar ila six alaqali sokilda tasavviir edilir va baga dusliir.
’nsa{l fardiyyatinin, fordi stiurun tagokkiilii va taklanmasi valniz
bu ciir hayat miihitinda miimkiindiir. Saxsiyyat vahid dziiniidark
formasindan, yani ayrica goxsin “daxili dziiniidark” formasindan
bagqa heg bir moveudluq formasinda tosavviir edilmir. Lakin
E.llyenkovun sbzlarina gora, bu formada oziinidark amili,
sadaca shval-ruhiyya, fardin orqanizminin daxili vaziyvvatini hiss
etmasi faktina, insanin 6z badoninin Gzvi duvgula'r.mm maoc-
musuna gevrilir va “Man” dedikda bunlar nazar‘d'n tutulur,

insan goxsiyyatinin fardiliyi ictimai minasibatlorin tabiatindan
va xarakterindon ohomiyyatli darocads asihdir. Lakin bu
ashlihf miitlaqlogdirmak olmaz. Bununla barabar, din,
incasanat, adabiyyat va dil tarixindan se¢cma materiallarin tohlili
gostorir ki, har bir etnik madaniyyot insanin saxsiyyat kimi spe-
sifik obrazini formalagdirir. 1.8.Kon yazir: “Miirakkob, dinamik
camiyyat basit va yeknasaq “insan materiali” ila bir araya sigmur,
monavi cahatdan zangin, hortorafli gaxsiyyat iso pr‘imili.\' va
diferensiasiya edilmamis sosial miihitda méveud ola va inkisaf
eda bilmaz”.

Insanin tabiati va mahiyyati. Biz har hanst hadisonin tobioti

barada darisanda onun mahiyyatini, asas xassosini nozarda tutu-
ruq. “Insanin tabiati” anlayisi da insami bagqa canlilardan forg-
landiran xtisusi cahatlari nazarda tutur vo o, insamin mahiyyati
adlanir. o

Lakin insan miirakkab varliqdir, onun tobiatina muxtalif mithiim
xiisusiyyatlar xasdir. Ayrni-ayn elmlar insan anlayigmin homin
elmlar iigiin ahamiyyatli goriinan bu va ya digor alamatlorini
oyranir, Falsafa isa basqa elmlardon forgli olaraq bu anlayiga
dayar xassali miihakimalari aid edir. Y.Milner-frininin fikrinca,
“insanin tabiati” anlayigt onu saciyyalandirir ki, o, bagariyyatin
biitiin manavi hayatinin obyektiv manbayini, eyni zamanda, etik
kateqoriyalarin biitiin sisteminin biindvrasini togkil edir.
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Lakin falsofada do miixtalif noqteyi-nazarlor va yanagmalar
moveuddur, Buna gora da insanin tobiati haqqinda miixtalif
miitofokkirlorin tosavviirlari forglidir, bazon isa birbaga zid-
diyyatlidir. Masalan, Aristotel bela hesab edirdi ki, insan siyasi
heyvandir. Orta asr miitafokkirlari insan tabiatinin giinahkar
olmasindan tez-tez damgirdilar. Maarifgi filosoflar yeni ictimai
miinasibatlorin ideallarini  axtararkan insana miiraciat
edirdilor. Yeni dévr filosoflar insanin zakasina apelyasiya
edirdilar. Tomas Hobbs insanda ilk névbada acgdzliik, paxilhiq,
lovgaliq va sohratparastlik kimi monfi oxlagi keyfiyyatlar
goriir, xiidbinliyi insan faaliyyatinin baglica stimulu hesab
edirdi. Digor filosoflar belo hesab edirlor ki, insan qalbinin
tobii xassalori yalniz gozal, adalatli va namuslu olanlar hagqin-
da tasavviirlardir. Bazi filosoflar fimumiyyatla, insanin tabiati
masalasinin gqoyulugunun qanuniliyini inkar edir va bildirirlar
ki, insanin heg bir tabiati yoxdur. Bagqalan isa insani ictimai
heyvan adlandinr. “insanin tobiati” anlayiginun birinci daracali
{imumi diinyagoriigii ahamiyyati kosb etmasini israr edan
filosoflar da olmus, onlar insana ictimai miinasibatlarin mac-
musu kimi torif vermiglor. insamin tebiatinin fenomenoloji,
ekzistensialist, naturalist-antropoloji, marksist va digor torif-
lori toklif olunur.

Biitiin bu toriflorla az va ya gox daracada razilagmaq olar, ¢linki
onlarda insamin milayyan mahiyyati gostarilir.

Miitoxassislor insan hagqinda damgarkon onun real tabiatini
(insan varhgmin heyvani vo kortabii baglangiclanim) va ideal
tobiatini — fasilosiz olaraq daqiqlagdirilan, zanginlagdirilan vo
tokmillasdirilan, hagiqatan bagari keyfiyyatlori farglandirirlar.
Y.Milner-irininin sozlarina gora, xeyirxahlq yaradicisy, haqigata,
gozolliya osaslanan yeni, bagori diinyanin yaradicisi, bu
haqiqatin va bu gozalliyin yaradicisi kimi oz tarixi vazifasini tam
hacmda dork etmig va giindalik hayat va faaliyyatinda 6ziintin
bu tarixi vazifasine donmadan riayat edon insan, bagqa sozlo
desak, daxili, manavi (va ya axlaqi) azadhq qazanmig insan real
monavi varhqdir.

Zgﬁ Ramiz Mehdiyev

Miitoxassislor bela hesab edirlar ki, ij ivvatla ins -
7 ek i el ot i
oyl ir masolosindon bag ¢ .

T ot btk ot
i et s 3y ki, s
fiyyatlara ciddi smol c:)u(iaar;ﬂ:;.hq Biliyyat kim insani key-
insanin iyyatini tagki i

sl oyt v e
reallagdinlmasi insanin xogboxtliyidir, o fam v sarbost

Xiisusi qe)f‘d etmak lazimdir ki, elm avvallar heg vaxt insan |
qinda bugiinkii gadar bdyiik hacmda konkrel biiil;i:-r“; r::;f":
Fna'mlgfdlr. Insan faaliyyatinin an miixtalif cohatlori hal:mi lt Lu
ictimai va tan'xi.-humanitar elmlarda deyil, tabiat vo llelcniti:"\ nxlr;n
Imjnda da zangin material toplanmigdir. Elm indiyo qador in‘\:anm
mustas‘na xususiyyati hesab edilon bir sira xassalori v funksi "('!Ill'l
eksperimental gokilda barpa etmoak iddiasina dilwmii}"d Ei
]\{lasalan, usaq hala ana batninda ikan onun bozi zehni, l'i?i:{i \'r;
b{()kl}.l keyfiyyatlarini yaxsilagdirmaq olar. Usagin b{i\'ii,mw;;i 11;-
biyasi va talimi prosesinda qox iglor girmok miimkiindiir. o

Ltakm butun bun!ar Bsa{;m fitri qabiliyyatlori, anasmmn va
Ia asmin f‘lZIkl' va bioloji imkanlar: ilo, ailada, moktabda va dost-
aninin shatasinda tizlogdiyi bir sira xarici amillarlo mohdudlasir.

Ml}asir embriologiya va gen mithandisliyinin an yeni nailiyyot-
lzrr! ‘sa‘?'asinda bu giin elm insan yetigdirmoyin tamamila yeni
siini Gsulunu - klonlagdirmany, insanlarin klonal iisul.lnrl.;
yaradAllmasml kogf etmigdir. V.P.Qongarov miasir insanin vo
bagariyyatin yeni keyfiyyata kegmasinin asas yollarindan séhbot
acaraq klonlagdirmanin miisbat cohatini onda giriir ki, bu iisu-
!u.f'i kémayi ila prinsipca forgli insanin heg olmasa, bir vo ya iki
Flusxasirﬂ almaq ve hamin niisxalor asasinda insanlarin tokrar
istehsalinin tobii prosesina baglamagq olar. Bu niisxalor miioyyan
moanada insanin yeni noviintin Adem va Havvasi ola bilor. .
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Klonlagdirma hagqinda séhbatlar insanin daxili alomina hadsiz
miidaxilo va bu hayatla manipulyasiya barada miixtalif prog-
nozlara sabab olur; insan saxsiyyatinin layihalagdirilmasi barada
tasvisdogurucu fikirlar sdylonir. A.Karimova bela hesab edir ki,
genetik materialla manipulyasiya insanin tabiatinin asaslanmn
asaslarina va insanin ziiniin hayati hiiquqlan kompleksina qasd
etmak demakdir. Onu narahat eden budur ki, genetik miida-
xilanin, hagigaton bagar dvladinin “yaxgilagdinlmasmna” gatirib
¢ixaracagina heg bir zamanat yoxdur. Lakin miitaxassislarin go-
xunun fikrinca, klonlasdirma insanun hayata hazirlanmas: pro-
sesinin siiurlu sokilda idara edilmasi, onun biitin keyfiy-
yatlarinin, qabiliyyatlarinin va meziyyatlorinin modellogdiril-
masi, onlarm arhq faaliyysta hazir sakilda insana baxg edilmasi
demakdir.

istamda_insan problemi. islama gdra Tann birdir — Kainat va

orada olan har seyi yaratmug Allah. Kainatda miigahida edilan
ciddi qayda va nizam Allahin iradasina va amrino tabedir.
Allahin yaratdif tabii varliglar insanin miivaqqati istifadasina
verilmisdir va ona tabe edilmisdir. Lakin onlar insana miinasibat-
da miistaqildir. Giinki yaranmiglarin hamisinin sahibi Allahdir.
nsan isa tabiatin nematlarini 6z Tanmsinin baxgisi, Onun
marhamatinin alamati kimi gabul etmali, onlara giikranhgla
yanagmali va bu yolla Allaha inamini gdstarmalidir.

insan 6z tabiatina va vazifasina gora Allahin quludur va Ona ge-
rik gogmadan Ona itaat etmalidir. Lakin eyni zamanda, insan bag-
qa maxluglar arasinda secilir — o, Yer tiziinds Allahun bandasidir,
ona zaka verilmigdir. Onun bilmadiklarini ona Allah Gyratmigdir.

Islam falsafasinin tadqiqatqist Y.A Frolova yazir: “Zakali maxluq
olan insan bilir ki, haqigat biitiin varligin vahdati, insanun diinya
ila, Allahla vahdati va bunun naticesi kimi insamin Allaha va
Onun yaratdiglarina: diinyaya va bagqa insana sevgisi demakdir.
Hayatda asas masala bu barakatli diinyanin va ona layiq olan,
Tanrimin  miieyyan etdiyi nisbatlari dayismek iddiasina
diismayan, buna gére da monaviyyath olan bagariyyatin
garsiligh nisbatini saxlamaqdir. Buna gora de manaviyyat, axlaq

298 Ramiz Mehdiyev

ruhun elu'.tt?nsiv inkisafina, konardan - tabiat vasitasila Allaha
insanin daxili alamina, onun diinya ila alaqasinin agqlanmasma‘
idraki, tobiati dark etmak qabiliyyatlarinin kor-korana barqara;’
olmasina, yani xalis elma deyil, insann xalis manavi talabatiru
moahdudlagdiran, bu diinyanin faniliyini baga diison hayata
yonelmigdir, ¢iinki bundan bagqa na varsa hamis) cafangiyat
takabbiir va uydurmadir”. '

Islama gdra, insan hayatinin an biyiik magsadi Allaha yaxin va
Onun marhamatina layiq olmaqdir. Bu magsad an uca axlaq
meyanna gevrilir va insanin manavi yiiksalisi yolunda onun
oziinii tokmillagdirmasina mane olan heg bir angal yarana
bilmaz.

Islamin biitiin tarixi boyunca miisalman miitafakkirlar Allahin
adlarimi va atributlarim yenidon manalandirmagq asasinda ela bir
konsepsiya yaratmaga caligmislar ki, hamin konsepsivava gora,
llahilik insamun éziiniin mahiyyatinda, onun manavi alaminda,
gelbinda va davramiginda tazahiir edir. Insan “kicik diinya”,
Kainatin “konspektidir”. Bu konsepsiyada insan Tannnin
adlarinin va atributlanmin an adekvat inikasi, Miitlaq varligin
odziintidarkinin va yaranigin son magsadidir.

Bu giin insan haqqinda islam konsepsiyas: inkigafin haddinin
olmamasi barada Qarb konsepsiyasimin, insan-tabiat sisteminda
miinasibatlor masalasinin tahrif edilmis sakilda basa diigiilmasi
sayasinda diinyada yaranmig bohranh vaziyyatdan ¢ixas yolu
hesab edilir. Miisalman miitafakkirlari insan vo soxsiyyatloraras:
miinasibatlor problemini, insanin mévcudlugunun magsad va
sartlarini insanin kainatda rolunun va yerinin islam anlayis
isiginda dark olunmasim taklif edirlor. Masalan, iranh miisalman
filosof S.Nasr islamda ruhun insanin vahdati ideyasi kimi tofsi-
rina bdyiik diggat yetirir va Qurana istinad edarak bildirir ki,
Miiqaddas Kitabda insanin manavi parametrlari Tannnin simasi
ila eynilagdirilir. 5.Nasra gora insanin {izlagdiyi problemlarin bir
sababi vardir — insan 6ziiniin heg da biitiin imkanlarindan isti-
fada etmir va @mumiyyatla, kim oldugunu unudur. Miasir
dévrda insanlarin mévcudlugunun gertlari va bagariyyatin
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galacayi barada darindan va hartarafli fikirlaganlar yekdillikla
bildirirlor ki, insan mitayyan yeni va eyni zamanda, kdhna dayar-
lardan bahralanmalidir. O, hamin dayarlara misal olaraq agag-
dakilar gostarir: itastkarhq, tamkinlilik, xeyirxahhq, adalatlilik
va s. Filosof insamin hayat garaitinin yaxsilagmasini islamin
ananavi prinsiplorina miiraciat etmakda gériir. Onun fikrinca,
planetda hayat isiin tahliikali olan va bagariyyatin galacayinin
aydin olmamasini gsartlondiran biitiin meyillar yalmz “diqqgat
morkazini dayismokla”, Tanr ila daha six alaqa yaradilmas yolu
ila bagqa samta yonaldila bilar. Bunsuz bagar ailasinin vahdatini
tasavviir etmak miimkiin deyildir.

S.Nasrin sozlarine géra, miiasir insanin tizlagdiyi ugursuzluglar,
onun oz real imkanlarini gisirtmasi ila baghdir. Miasir insan
dziiniin na deracada qeyri-mitkommal olmasini baga diismiir,
onun hayata kegirdiyi miixtalif dayisikliklorin fard tigiin hayati
shamiyyst kesb edan cohatlari ila yanasi, hayatin digar
cohatlarina da aiddir. Bu garaitda din insana onu boyiik vahdat
ruhuna maksimum yaxinlagdiran kamillagmanin norma va mo-
dellarini agiglamahidir.

Sufi gairlar Rumi va Caminin ssarlorina istinadlar bu ciir konsep-
siyalan asaslandinr. Rumi bela hesab edirdi ki, maxluglar arasin-
da farglar onlarin zahiri gérkamindan irali goalir. Ruh ideyas
manimsanildikda ruhun birlagmasi ideyas1 da manimsanilmis
olur. Cami isa bela hesab edir ki, insamin ruhu -miixtalif
marhalalordan kegmakla kamillagir, ilahi ruha daha gox yaxin-
lagir, bununla da 6ziiniin orta saviyyali glindalik gercakliyindan
uzaglagir. Kamil insan miikammalliyin va biitovliiyiin an yiiksak
manasinda bagari “Man” demakdir. “Kamil insan” anlayiginin iki
aspekti vardir. Dvvalen, o, ham insanin, ham da kainatin ontolo-
ji prototipidir. ikincisi, kamil insan taglid edilmak iigiin niimuna
va ya yaradichgin magsadidir. S.Nasr sufi miitafakkirlarin kon-
sepsiyalartimi imumilagdirarak bildirir ki, bagar camiyyatinin
vahdatina yalniz o halda nail olmaq miimkiindiir ki, insan 6z
daxilinds manavi tarazh saxlama@a calgsin, yoni Tanmnmn
buyurdugqlarina amal etsin.
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Egizg,. Q.xfag falsafasi. Etika - axlaq, amal edilmali manavi qanun,
haqigi insaniyyatin prinsiplari, hayatin ali, ideal davarlori
hat.:lqu?da elmdir. Etika agafidaki mithiim suallara cavab verma-
]id1.r: Insanin movcudlugunun manasi nadan ibaratdir?! insan
tebiatinin gercaklasmasi nadon ibarat olmahdir? Digar sosial
elmlarla yanagy, etika da hayatin insan qarsisinda qoydugu ¢oxlu
problemlarin hallina kémak etmali, yeni axlagi miinasibatlarin
formalagmasina, insanin tarbiya edilmasi igina 6z tohfasini ver-
malidir.

Etika axlaq siiurunun va axlagi miinasibatlarin tobiatini dyron-
makla axlaq normalarinin vo axlagi dayarlarin saci{!}'avi
xisusiyyatlorini, insarin davramginda basqa norma va
giymatlarla miiqayisada onlarin tatbiq edilmasinin xiisusi
iisullarini, insanin  harakatlorina gora cavabdehlik va
masuliyyatin xiisusi gartlorini, insamin tarbiyasinda axlaqin
xiisusi rolunu aydmlasdinr.

Oxlaq siiurunun asas anlayiglan vicdan, borc, sarof, yaxsilig,
xeyirxahliq va digar anlayiglardir. Viedan anlavisi etikamin ilk
anlayigi, yaxsihq anlayisi onun asas anlayisicir. 9xlaq falsafasi
hamin anlayislanin rasional asaslandinimasi, onlarm mazmu-
nunun camiyyatin va insanin inkisafimn obyektiv talablarina
miivafigliyinin isbat edilmasi ilo moaggul olur. Biitiin bu
anlayiglar eyni daracada shamiyyatlidir va harakatin axlaqa
miivafiq olub-olmadigin mitayyonlagdirir. Y.Milner-irinin hagh
olaraq qeyd edir ki, axlagh va ya axlaqsiz olmaq yalniz harakata
aiddir. ©xlaqhhq vo ya axlagsizhq xassa deyil, haldir: insan
miiayyan magamda etdiyi harokatin xarakterindan asili olaraq
bir vaziyyatdan bagqa vaziyyata kegir.

Vicdan insan tabiatinin ifadasidir. Vicdamn sayasinda insan
dziiniin insanhq tabiatini qoruyur, harakatlarina 6zii nozarat edir
va qiymat verir.

Manaviyyat va axlaq vicdan sahasina aid anlayiglardir. Harokot

vicdanla edilmis oldugda o, axlagi va manaviyyath harakot
hesab edilir. Biz bu dars vasaitinin birinci hissasinda artiq qevd
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etmisdik ki, “axlaq” va “manaviyyat” anlayiglari identikdir,
axlaq ruhi praktika ila baghdir. @lbatts, axlaqin ictimai giiur nor-
mas kimi nazardan kegirilmasi ile kifayatlanmak, axlagin prak-
tiki tarafini — davrarmsi, harakatlari, adatleri, ananalari, manavi
miinasibatlari nazardan qagirmaq olmaz. Sosial-tarixi kontekst-
da axlag biitiin sosial gergakliyin Xeyir va $or kimi tofsir
edilmasi formasinda qavramilmas: sayasinda diinyanin insan ta-
rafindan manavi-praktiki baximdan dyranilmasi tigiin nadir me-
xanizmdir,

Tabii ki, axlaq maddi praktika ila, diinyanin predmet-praktiki
baximdan dyranilmasi ila eynilagdirila va ictimai varliga aid edila
bilmoaz. Lakin sosial determinasiyanin “ikinci lay1”, onun
miirakkab va dolay: xarakteri hagqinda danmismagq olar. Fard yal-
nmiz 6z harakatlori obyektiv diinyam dayismakle manavi
diinyasini, axlaq va manlik siiurunu dayiga bilar. Varhqla axlaq
arasinda osl daxili ziddiyyat mahz diinyanin manavi-praktiki
baximdan Gyranilmasi prosesinda dziinii biiruza verir. Manavi
faalligin manbayi da bu daxili ziddiyyatla izah edilir: dayarlar
diinyasinin moveud olmasini “hiss etmak” imkam ila yanagi, bu
“kagf”dan yayinmaq da miimkiin deyildir.

Oxlaq tanzimlayici faalligin adat, hiiquq va digar manbalarindan
ictimai qayda tolablarinin, miixtalif saviyyali manafelarin
uzlagdinlmasinin mazmunundan va hatta formasindan daha gox
bu talablarin hayata kegirilmasi iisulu il farglanir. O, davrams
masalalarinin xiisusi bir sinfinin miistaqil gokilda qargiya qoyul-
masina va hallina imkan veran harakatlorin se¢iminda suveren
olan insanlarin kiitlavi iinsiyyatinin tanzimlanmasi iigiin qeyri-
institusional mexanizma gevrilir. Ayrica bir gaxsiyyatin oz
lizarina miiayyan vazifa gotiirmasi masalasi qoyuldugda bu va-
zifa biitiin utilitar-praqmatik miilahizalara qarg: qoyulur va hatta
davranigin magsadi vo naticasi kimi ictimai samoara da yalmz
subyektin tam va qeyd-gortsiz tamannasizliq niimayig etdirmasi
gorti ilo oxlaqi ahamiyyat kasb edir. ictimai fikrin ideal
sanksiyalan va axlaqi aqidalar, “marag olmayan” motivler bila-
vasita macburedici instansiya kimi ¢pag edir, bazi hallarda isa
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davranigi avvalcadan miiayyan edilmis normativ hiidudlardan
kanara gixarmagla samtlogdirici funksiyan da yerina yetirirlor.

$axsi va ictimai manafelarin nisbali, gaxsi manafeyin ictimai mo-
nafeyo tabe edilmasi masalasi ayrica masaladir. Soxsi ila ictimai-
nin nisbatinin miixtalif formalari heg da hamisa zahiri macburet-
madan ibarat olmur. $oxsi manafeyin ictimai manafeya tabe edil-
masi goxsiyyatin daxili hali ola bilar: vicdan bagqa ciir, istadi vi
kimi deyil, mahz bu ciir harokat etmayi talab edir. Saxsiyyat 6z
davranigimin magsadlorini, ideallarim va harakat xattini segir.

Diinyanin Xeyir va $or kateqoriyalar: asasinda Gyranilmasi onun
sadaca olaraq, hamin kateqoriyalarin kémayi va onlarin dilinda
giymotlandirilmasi ilo deyil, hom da dayarlar “istehsalina” calb
edilmasi, normayaratma prosesina qosulmasi demakdir. Buna
gora da biitiin normalar, dayarlar, ideallar va biitév kodekslar
fardin 6zbaginaligim sadaca kanar mohdudlasdinicilar devyil, onu
faalhfa sovq edon daxili qlivva, onun 6z yaradicthginin moh-
sullandir. Naticoda olmali ila olanin, dayarli ila utilitarin, sosial
ila manavinin birlagmasi va hatta qovusmas: bas verir.

Oxlaqgi hadisalarin tahlilinda aksioloji va sosioloji yanasmalar
mithiim rol oynayir. Aksioloji yanagma axlaqin saciyvavilivinin
agkar edilmasi, onda ideoloji magamlarin daqiq miayyonlasdi-
rilmasi, funksional elementlarin agiglanmas;, normativ
miiddaalarin izah edilmasi, etik stiur ila sosial praktika arasmda
alagalondirici halga kimi normativ etikanin xiisusiyyatinin baga
diigiilmasi iigiin boyiik shamiyyat kasb edir. Sosioloji yanag-
manm rolu onunla izah edilir ki, ictimai hadisa olan oxlaq
biitovliikda ictimai sistemdan konarda mévcud ola bilmoz.
Camiyyatin strukturunun va onun inkisaf ganunauygun-
luglarimin tadqiqi axlaq hadisalarinin diizgiin baga diigiiimosi
ii¢lin zamin yaradir,

Estetika. Gézallik falsafasi. Bu giin insan ciddi intellektual,

axlaqi va estetik sinaglar qargisimdadir. Saciyyavi cohoti kiitlonin
meyil vo ehtiraslaninin maharatla nazoro alimmasindan ibarat
olan kiitlavi madaniyyat 6z tasir dairasini geniglondirir. Badiilik
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keyfiyyati az qala har seya aid edilir, incasanatla aylanca arasin-
da hadd aradan qalxir.

Bu saraitda gozallik kateqoriyasiun shamiyyati nainki azalmur,
aksina, daha da aktuallagir. Falsafi elm, gozoallik falsafasi olan
estetika insamin diinyam estetik baximdan Oyranilmasinin
ganunauygunluglarimi, gozallik ganunlan iizra yaradicihgm
mahiyyatini va formalarim Syranmakla magguldur.

insan eybacar vo razil olami deyil, qaseng, go6zal va iilvi olar
estetik hesab edir. Diinyann estetik baximdan éyranilmasinin an
miihiim tisullarindan biri incasanatdir. Incasanatda insan geylara
oz tabiati mévgeyindan yanasir va onlan bu mévqedan giymat-
londirir. Lakin insanin tabiati da mahz onun har hansi seyin
mahiyyatini barpa etmak, har hansi predmetda ona miivafiq
meyar gérmak imkanunda tize ¢ixar. Demoali, incasanatin mahiy-
yati diinyam gozallik isiginda gérmak, onun asas funksiyasi isa
estetik funksiya olacagdir.

Filosoflar gozalliyi tarix boyu miixtalif gakilda baga diigmiig vo
izah etmislar. Gozallik haqqinda tasavviirlarimizin asasim tagkil
edan fikir deyil, miiayyan daxili hissdir. Miihakimaya asaslanan
bilik gozalliyin dark edilmasinda hisslarin ifadasini avez eda
bilmaz.

Oxlagi va estetik hisslar bir-biri ila six baghdir, ¢linki yaxgsihq vo
gozallik arasinda darin daxili vahdat vardir.

insan falsafasinin asas cahatlari. Aydindir ki, falsafenin marka-

zinds mahz insan dayamir va mahz insanin diinyaya miinasibati,
onun moagsadyonlii faaliyyati, dayarlor sistemi, azadliga can
atmasi va yaradici imkanlarimi gergaklogdirmaya ¢aligmasi sanki
biitiin falsafi problemlari 6z atrafinda comlagdiran 6zakdir.

Falsafada insan haqqinda dolgun konsepsiya axtanglan davam
edir. Bununla barabar, mahz insan falsafasi sayila bilacok ayrica
bir falsafanin moveud oldugunu deya bilmarik. Lakin insan
problemi, onun tabiati va mahiyyati problemi hamiga filosoflarin
diqqat markazinda olmugdur.
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insan problemi cox miirakkab problemdir va onun halli miixtalif
yanagmalar vo ndqteyi-nazarlar talab edir. Buna gora da insan
falsafasinin asas xiisusiyyoti ondan ibaratdir ki, orada vahid
fikrin olmasi istisna edilir. insamin falsafi monada basa
digtilmasinin vahid asasi yoxdur va bu sababdan insan haqqn-
da masalada birmanali mithakimalar ola bilmaz. Filosoflar
ézlarinin sosial maraglarindan va diinyagoriisti postulatlarindan
asth olaraq, bu masalaya miixtalif movgelardan yanasirlar.

Insarun falsafi baximdan tam Gyranilmasi bagar varhgimin miix-
talif sahalorina aid basqa elmlorin nailiyyatlarindan tacrid olun-
mug sakilda qeyri-miimkiindiir. Lakin insann falsafi anlamini na
bioloji, na psixoloji, na da sosioloji anlamla qarigdirmagq lazim
deyildir. Falsafi tahlil kontekstinda insan sadaca 6ziine xas olan
sosial-psixoloji alamatlar macmusu ila saciyyalandirilan empirik
fard kimi deyil, dziiniin {imumbasari, “név” tobiatina uviun
suratda harakat etmaya va diisiinmaya qabil olan miiayyan var-
hiq kimi tasavviir edilir. Bununla borabar, falsafi antropologiva
insanin tabii-elmi, dini va badii baximdan dark edilmosina
miinasibatda inteqrasiyaedici rol oynayir.
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XXI fasil. Tabiat falsafasi

Insan va tabiat
Tabiatin tabii-elmi va falsafi manast
Insanin va tabistin harmoniyast problemi

Insanmn salamat qalmas: problemi

Tabiat alamindaki obyektlarin mokan-zaman
xiisusiyyatlarinin ahamiyyati

Imm{ahig{, “Tobiat” anlayisi bizi ahata edon diinyani vo
onun biitiin miixtalif tazahiir formalarm bildirir. Bazan tabiat
dedikda, onun yalmz bir hissasini — planetin biosferasin (hayat
sferasimi) nazarda tuturlar.

Tabiatin inkigafi noticasinda yaranms biosferada canli tabiatin
tizvi hissasi olan insan xiisusi yer tutur. Lakin hoyatin digar for-
malart ila alagoli olan insan dziiniin amok alotlori istehsal etmaok,
6z ehtiyaclarina uygun olaraq tobiato tosir etmak, aydin dans-
magq, fikirlagmak vo dork etmak qabiliyyatlori sayasinda homin
formalar arasinda segilir. Tadrican tabiatdon ayrilan insan onu
artiq kenar va 6ziino qargi duran qiivva kimi gavrayir, onu oy-
ranmaya, dayisdirmaya vo yaxgilagdirmaga caligir.

Belaliklo, deya bilarik ki, insan madaniyyata yiyolanmakls Hziini
tabiatdan ayinir, yani, madaniyyat insan torafindon doyigdirilmig
tabiatdir.

XX asrda insanin tobiati planetar glivvaya gevirmaya yinalmisg
aglh faaliyyati fonunda noosfera (zoka sferasi) konsepsiyas va-
rarur. Teyyar de Sardenin va Z.Le-Ruamin fikrinca, homin kan-
sepsiya kosmosun fath olunmasi va planetin dorinliklarina nittuz
edilmasi sahosinda insamin qazandigi nailiyyatlor sayasinda
fasilasiz geniglanmakdadir.
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Nozordan kegirilmis material bela ganaata galmaya imkan verir
ki, insan va tabiat masalosi, ilk novbada insanin tabiata miinasi-
bati masalasidir. Madeniyyat tarixina miiraciat etsak, orada
insanin tabiata miinasibatinin he¢ do hamiga birmanal olmadi-
g gostaran bir sira niimunalar tapariq; bu miinasibatda baian
“tabiat iizarinda hokmranliq ananalori” (bu miinasibata goro
biitiin tabiat yalmz insan iiciin va onun talabatimin tamin
edilmasi {iiin movcuddur), ya da “tobiatla amekdaglq ananasi”
(bu miinasibata gora insan tobii alami tokmillagdirmali va onun
hala hayata kegirilmamig imkanlarini {ize gixarmahidir) tistlinliik
toskil edirdi.

Qadim Sarq dinlari tabiata miinasibatin spesifik néviinii toblig
edirdi. Masalon, manixeylik vegetarianhig tablig edir, bela bir ta-
lim yayird: ki, tabiatda miiayyan miigaddas hissa vardfr, O, tor-
paqdan aynilaraq bitkilarin yarpaqlarmna va meyvalarina daxil
olur. Lakin heyvanlar, hatta onlar yalmz bitkilarla gidalansalar
da manixeylik baximindan seksual miinasibatlarlo murdarlan-
migdir, buna gdra da at va digar mahsullar pahrizdan qixanl-
mahdir. Adept manixey isa heyvanlardan farqli olaraq selibat,
oruc va dua marasimlarina riayat etmakla giinahlarini yuya bilar.

Qadim yunan ananalori tebiata hormatla yanagmag tablig edir,
tabiat tizarinda hokmranhg: tokebbiir, insamin oziinii allahlara
oxgatmagq iddias: kimi qiymatlandirirdi. Qadim miitafakkirlarin
coxunun ideali “tebii qayda iizra yagamagq” idi. Bu ideal 6z maz-
mununa gora, “miidrik yasamaq”, “axlagh yasamaq"” ideallar ilo
ist-iista diistirdii. Lakin boyiik yunan filosoflan arasinda tebiato
miinasibatda bagqa ideyalarin torafdarlan da var idi. Masalen,
Aristotel belo hesab edirdi ki, otlar heyvanlar iigiin mévcud
oldugu kimi, heyvanlar da insanlar {igiin movcuddur, yoxsullar
okiizdan qul avazina istifada edirlar, belalikla, onlar ev heyvan-
lanimin kola statusunu qanunilagdirirlar.

Orta asrlordo tobiati ilahi yararg kimi gabul edan xristianhq oz
tarafdarlarinda canh tabiata sevgi hissi tarbiya edir, heyvanlarin va
insanun bir nafasi va bir cani olmasini géstorirdi. Lakin tabiata mii-
nasibat masalasinda xristianhq da ardiail deyildi. Vaxtila Avqustin
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bela bir ideyal-}_: tablig edirdi ki, heyvanlann ruhunun zokas: YOX-
dur va buna géra da onlarin va insanin tobioti miixtolifdir.

Ha.m. Yeni dévrda, ham da miiasir morhalada xristianhigin anona-
lannl.n Foxundan iqtisadiyyatin, texnikanin va texnologiyvamin
hadsiz inkisafini tagviq etmak iiciin istifada edirlor. Muasir
Amerika sosiologlan xristianh@ giinahlandiraraq gstorirlar ki,
onun “tdrayin va artin”, Yer iiziinii doldurun va buna sahib
olun....” (Varlq 1,28) nasihati miiasir insamin tabiata miinasibati-
ni tayin edan manavi paradigmalarin monbayi olmusdur: onlar
]:.lela hesab edirlor ki, mahz insanin f{ivqaltabiiiiyi va onun tobiat
tizarinda ganuni hékmranhg haqqinda xristianligm ehkamlan
insanin tebiata dagidic miinasibatinin asas olmusdur.

Har halda, tabiat iizarinda hékmranliq barada uydurma konsep-
siyalara riayat edan insanlar tobiati “fath etmis”, aslinda isa onu
mohv etmis vo bununla da ézlarinin méveudlugunun asasim
sarsitmiglar. Lakin bir torafdan tabiat iizarinda hokmranhq, digar
tarafdan onunla amakdagliq meyillari arasinda miibariza hamiga
olmugdur va bizim giinlorda da davam edir. Bu miibarizoda
qiivvalar nisbatinin neca qiymatlandirilmasindan asili olma-
yaraq, aydin goriiniir ki, miiasir ekoloji vaziyyat, aslinda insan-
larin tebiati dayigdirmaya yénalmis faaliyyatinin naticalari
tizarinda nazaratin itirilmasinin yekunudur. Son dovrlarda Yer
liztinda hayatt 6z harakatlarine va 6z magsadlarina nail olmag
tiglin istifada etdiyi vasitalorin segimina géra masuliyyat hissini
itirmig insamin zorakiligindan va gasbloarindan qorumaq pafosu
nazaragarpacaq daracada giliclonmigdir. Tabiati idaro etmak
ananasindan imtina etmak va onunla amakdashq ananasina iz
tutmaq taklif olunur.

ii-elmi va falsafi manasi. Tabiati Gyronan tabiat elm-
larinin (fizika, biologiya va s.) macmusu tabiatsiinashq adlamr.
Tabiat elmlarinin boyiik kasflari tobiat haqqinda avvallar
parakanda sakilda moveud olan biliklari birlagdirmaya, miixtalif
hadisalari bir iimumi asasa gatirmaya sarait yaratmugdir. Lakin
tabiatsiinasliq tebiatin obyektlorini va hadisalorini onlarin
insamin subyektiv faaliyyatinden obyektiv asili olmadan oks
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etdirmaya g¢ahgir; o, insam va tabiati onlann “dzlityiinda”
moveud oldugu kimi, Hegelin tabirinca desak, Onlar b!.lrada!
bizim qarsimizda necadirsa ela” yranir; diinyarin xiisusi elmi
(fiziki, bioloji va s.) manzarasini taqdim edir. Tabiatai.‘rnashqda
diinyanin biitév nazari sistem saklinda vahid manzarasi yoxdur.

Buna gora da filosoflar tabiati dyrenan va ona baxiglarin para-
kandaliyini aradan qaldiran ayrica falsafi elmin yaradilmasimn
zaruri oldugunu hamiga baga diigiir va bu barada damsirdilar.

F.Bekon (1561-1626-c1 illar) va R.Dekart (1596-1650-ci illor) haqiqi
metod asasinda tabist hagqinda yeni elm yaratmaga caligmislar.
Bu miitafakkirlar elmi axtanglarin texnikadan, falsafa va metodo-
logiyanin tabiatgiinashqdan uzaq diigmesi problemini aradan
qaldirmaga baglarmlar. Mexanikanin “maraglan”, ictimai inki-
safin talablori va 6z diqqatini yeni bilik alda edilmasi metodla-
rinin, tadgiqatginin yeni naticalara dogru harakatinin spesi-
fikastnin Byranilmasi iizarinda camlagdiren folsafi fikrin talablari
iist-tista diigiir.

F.Bekonun xidmati ondan ibaratdir ki, onun yaratdig1 intellektu-
al miihitda orta asrlarda iglanib hazirlanmug falsafi va metodoloji
reseptlora etimadsizliq aradan qaldinlmigdir. Sxolastikan:
F.Bekondan avval da tangid edirdiler, lakin o, bu tanqidi ardial
gokilda aparirdi. F.Bekonun eksperimental-induktiv metodologi-
yasi keyfiyyat saviyyasinda miicarrad falsafi miihakimalardan
tobiat hadisalarinin kamiyyat xarakteristikalarinin tadgiqina keg-
mok imkanini hazirlarmigdir. F.Bekonun bu ideyalar: tabiatgiinas-
Ligin biitiin sonraki inkigafinin asasini tegkil etmisdir. Tabiat haq-
qinda elmin biitiin sonrak: inkisafi Bekonun programimin anti-
metafizik metodologiyasinin tacassiimii idi.

Tabiati tadqiq edanlarin hamisi, xiisusen klassik mexanikamn
banisi [.Nyuton F.Bekonun falsafi-metodoloji ideyalarini passiv
sokilda qabul etmamiglar. Sosiomadani dayarlarin 6zayi olan fal-
safa ila tobiat elmlarinin qarsihigh tasirinin xarakteri gox vaxt
tasavviir edildiyindan daha miirakkabdir. Tabiatgiinas alimlar
hakim falsafi ideyalan heg vaxt mexaniki gakilda axz etmir, onlari
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t.?f_s-,hjl:uidarak vaﬂeynf. nmanda, zonginlagdirarak 6z diinyagorii-
gu strukturuna “daxil edirlar”. Nyuton Bekonun iimumi mora-

mini gabul edarak onun eksperimental-indukt
-induk i
sim1 daha da darinlasdinnisdir:.e S

Lalfll"l mkisaf etmakda olan sanaye kapitalizmi dévriinda insanm
tabfatavp'lunasibaﬁnin yeni tipi yaranir. Bu miinasibatin ifadacisi
tab1‘at tizarinda hokmranligi elmin va texnikanin magsadi :.‘fan
etmis F.Bekon idi. Bu dévrds tabii-elmi empirizm gengs inkisaf
e.l.111i$dir. Eyni zamanda, “tabiat sistemi” qurmali, $ellingin laii-
rinca desak, “boyiik va biitov tabiatin biitiin qurintilanini sistem
ga!clma g.atirmali”, tabiatin basa diisiilmasinda sistemliméxari
or:yentaswam reallagdirmali, insamin tabiat haqqinda biitiin
biliklarini vahid sistem halina salmali olan tabiat falsafasi varat-
magm zaruriliyi hiss edilir. )

Klassik alman falsafasinin banisi [.Kant (1727-1804-cii illar) 6z
miilahizalarinin ciddiliyine va son miiddaalarin asaslandinl-
masina gora xiisusi elmlarla miiqayisa edila bilacak haqiqi elmi
metafizika yaratmaga caligirdi. Lakin bu isi hayata keciron
Selling (1775-1854-cii illar) va Hegel (1770-1831-ci ilior) oldu.

Sellinqg vo Hegelin naturfalsafi konsepsiyalan inkisaf etmokda
olan tabiatgiinashigin topladifi empirik materiallarin sistem-
lagdirilmasina ehtiyacdan daha ¢ox, falsafa elminin dziiniin daxili
ehtiyaclan ila alagadar yaranmigdir. Naturfalsafa elm ila raqabat
aparmurdi: onun qargisinda duran masalalar da, magsadlar da,
problemlarin halli metodlar: da farqli idi. Masalan, Selling tobiata
sistem kimi, 6zt da inkisaf etmakda olan sistem kimi baxirdi. O,
tabiatde “zekalihq izlori”, “ziyahliq isartilar” agkar etmaya,
tabiatsiinashg: falsafaya tabe etmaya galisirdt.

Hegel tabii-elmi empirizmi tobiatin dark edilmasinin tarixan
otari formasi kimi saciyyalondirir, tabiatsiinas alimlarin tobiat
hadisalarini  “anlayisin  dziindon”, yani bu hadisalarin
mahiyyatindan ¢ixig edarak nazardan kegirmok istamadiklarina
gora onlara gazabla hiicum edirdi. Tabii-elmi empirizmin Hegel
tarafinden tanqid edilmasi biitiinliikla tabiatin miicarrad “miitlaq
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ideya” kimi baga diisiilmasinin asaslandinlmasy, tabiat hadisals-
rinin empirik gakilda miiayyan edilmis fak_tlardan asﬂ‘nl olma-
yaraq sarh edilmasi vazifasina tabe edilmigdir. H‘_’S_El'"-‘ 8“01'35 fal-
safa tabiat elmlarini imumi metodla toamin etmalidir. Ciinki ha-
min elmlar falsafays miiraciot etmadan mithakima yiiriitmaya na
qadar ¢aligsalar da, falsafasiz onlarin na hayati ola bilar, na ruhu,
na da hagiqati.

Selling va Hegelin naturfolsafasi tabiatin dyronilmasi tiglin gox
faydali islor gormiigdiir. Lakin bu falsafa tabiatgtinashga
miiayyan gadar zerar da vurmugdur.

Bizim zomanada tabiat falsafasini yenidan dircaltmak meyillari
yaranir. Tabiat alaminda bag veran obyektiv dayigikliklarin aks
etdirilmasi, tabii miihitls insanin qargihigh alagalorinin ahangdar-
ligt masalalorinin folsofi baximdan dark edilmasi bu meyillorin
birinci daracali vazifasi hesab edilir.

insanin_va tabiatin _harmoniyasi problemi. Bu problemin

mahiyyati tabiata ela bir miinasibati inkigaf etdirmakdan ibarat-
dir ki, orada insarun tobiata mahabbati, onun tabiatla iinsiyyati,
tabiatla qovugmasy, insanin tebiatle bagh masuliyyatinin artinl-
mast hdkm stiriir.

insan canlilar alomina mansubdur. Lakin miiayyan naticalarin
sayiun goxluguna gora, giiman etmak olar ki, bu mansubluq
hala axira qadar dark edilmamigdir: insan sivilizasiyaya ne qadar
¢ox yaxinlasirsa, o, 6z harakatlaring géra va 6z magsadlarina nail
olmagq {igiin tabiatla gargihqh alaqani pozaraq ona zarar vur-
magqla istifada etdiyi vasitalarin seciminda masuliyyat hissini bir
o gadar gox itirir. Maginlar olmasa, baga qulluq etmak va onu
qaydaya salmaq olmaz, lakin bununla barabar maginlar bagin
tabii harmoniyasim poza bilar. Miiasir dévrda tabiatla insanin
miinaqigalori bir ¢ox cahatdan canh alamin miixtelifliyinin baga
diigiilmamasi va onu bilmamakla baghdir.

Tobiat sadaco miihit, insanin yasadii “bos” moekan deyildir.
Tabiat hayatdir va o, insan1 “baywra qovmamgdir”, onu bas-
lamigdir. Hatta miiasir sanaye-urbanizasiya sivilizasiyasinda da
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insanun tabiatls “gan qohumlugu” tokea ekoloji bhranda deyil,
hom da insanin davranig normalarina tosir gostaran, qadimdnn
991'3!‘135"115 qadagalar vo icazalar sistemlarinda askar olunur.
!nsanda insaniyyat tabiatls alaga saraitinda formalagir. ogar
insan nacib duygulan, gézallik hisslarini do ahata edan ruhi
vaziyyat yaradan canli tobistla vohdatdan imtina edirsa, o,
ziiniin bir nov kimi mahiyyatini agiglayib gercaklagdira bilmaz.

Belalikla, insanla tabiatin harmoniyasi mosalasi ekoloji har-
moniya problemidir. Hayatin biitiin miixtalif tazahiirlarinin hifz
olunmasi, bagar Gvladimin qorunub saxlanmasi va toragqisi na-
mina bu harmoniyamn zorurilivini dark etmak vacibdir.
Tamahkar maraglanin dogurdugu miiharibalar, bagariyyatin
bagimin Gistiinii almug niiva tohdidi va ekoloji tshliika tabiata,
bagariyyata zidd hallardir. Miiasir saraitda insanin va tabiatin
harmoniyasi onlarin ela anlamini nazarda tutur ki, orada hayatin
Oziintin dayari bargarar olsun. Bu ciir harmoniya Ggiin ham
zahiri, ham da daxili azadlig, galbin azadhg lamnmdir. Buna isa
ruhun miayyan daxili amayi sayasinda nail olmaq miimkindiir.
Yalmz qalb bu ciir azad oldugda Yer {iziinda hayatin gorunub
saxlanmasina kémak etmak kimi qlobal magsadin manasini basa
diigmak olar. insan hagqinda elm olan falsafa “insan - tabiat -
camiyyat” sisteminin dyranilmasine sanballi tohfa vermaya,
ekologiya ilo bagl bir sira masalalarin an yaxsi hallarini toklif
etmaya, tobiata miinasibatda manavi masuliyyatin tarafdan olan-
larin hamisimi ruhlandiran axlagi tolablara va ideallara hiirmatli
miinasibat formalagdirmaga qabildir.

Bu giin problema falsafi miinasibat baximindan moasala he¢ da
tabiatin insana, yaxud insanin tabiata tabe etdirilmali olmasindan
ibarat deyildir. Tabiatla insamin mahiyyatca hagiqi vahdati
haqqinda tasavviir yaratmaq daha vacibdir. Ciinki onlarin nis-
batan maxsusi, lakin vahid sistemin bir-birini qarsihgh sartlandi-
ran komponentlari kimi gargiligh miinasibatlarinin harmonivasi-
na nail olmaq asas maqsoda gevrilir.

insanin salamat qalmas: problemi. Bagor tarixinda vaxtagin bag
versn iqlim dayismalori hakim texnologiyanin tabii-iglim sorai-
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tina miivafiq olmamasina gatirib qixarmus, naticada global ekolo-
ji problemlar yaranmugdur. Sivilizasiya yeni ?raila mii\-‘r.afiq olan
yeni texnologiya yaratmaq tiglin dziinda qabiliyyat va giivva tap-
mayanda, o, mahv olub gedirdi. Tabiat quvvalarinin qargisinda
davam gatira bilmayan “akingilik” sivilizasiyalarimin agibati da
bela olmugdur. Indiki dévrda “senaye” sivilizasiyalari hakim
texnologiyanin inkigafindan yaranan global problemlarla tizlagir.
Buna gora da miiasir saraitde mahv olmaq tahliikesindan yaxa
qurtarmagin yolu insanlarin hayatinun tabii asaslarinin va onlarin
saglamliginin sarsidilmasina dogru aparmayan yeni ictimai-
istehsal texnologiyas: yaratmaqdan ibaratdir.

Ogar biosferamin miiasir komponentlari yaranmg ekoloji
vaziyyatds salamat qalmaq mexanizmindan istifada eda bilirss,
insan atraf miihitin girklanmasinin an giiclii manfi tasirina maruz
qahr, insan orqanizminin bioloji mexanizmlari bu girklanmanin
qarsisinda davam gatira bilmir. Demali, tabiatin qorunmasi kimi
global problemda asas miihafiza obyekti bioloji ndv kimi insan
olmahdir.

Qlobal problemlarla iizlogdiyimiz garaitda masala bu gakilda
qoyulur: ya bagariyyat sivilizasiyamn 6z-6ziinii idara etmasi
ti¢lin miivafiq vasitalar yarada bilacak (va bu halda bagariyyat 6z
mévcudlugunu va inkisafini davam etdirmak imkani alda
edacakdir), ya da bunu eda bilmayacakdir (onda bager siviliza-
siyasinin mévecudlugu masalasi sual alinda olacaqdir).

Bazi alimlarin fikrinca, problemin hall yolu ondan ibaratdir ki,
elm vektorunu “diinyam deark etmok va dayigdirmak”
magsadindan yeni va aktual “Oziinii dark et” maksimasina
dogru istiqamatlandirmak, elmi ictimai giiurun digar formalan
ila birlogdirmak, elmla din arasinda korpii salmaq, elmin
naticalarini tokca “hagiqgat - yalan” xatti iizra deyil, ham da “xeyir
—gor”, “gbzal - eybacar”, “agilli - agilsiz” va digar sistemlar iizro
giymatlandirmak lazimdar.

Bagariyyatin salamat qalmasinin tamin edilmasi tigiin elmi-texni-
ki ingilab geniglanarak menavi-ekoloji ingilaba ¢evrilmalidir. Bu
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inqilabin vazifasi elmin ekolojilogdirilmasi ila yanagi, bitiin in-
sanlarda ekoloji siiur, tabii ehtiyatlarin qorunub saxlanmas: tigun
goxsi masuliyyat, tabiatla agill va optimal qargiligh tasirin zaruri
olmasina inam hissi tarbiya etmokdan ibarat olacaqdir.

iat indaki obyektlorin makan-zaman_ xiisusiyyatlarinin
shamiyyati. Tabiat alominda obyektlarin moakan va zaman
xiisusiyyatlari qox boyiik shamiyyat kasb edir. Obyektlarin uzun
olgiilii olmasi, bagqa obyektlor arasinda yer tutmasi, basqa
obyektlarla hamhiidud olmas), onlardan “solda”, “sagda”, “asa-
gida”, “yuxanda” yerlasmasi va sair xassalar an (imumi mokan
xarakteristikalan kimi qixig edir. Proseslorin uzunmiiddatli ol-
masi, yayllma siirati, dayisma ahangi vo siirati kimi xassalari,
elaca da “daha avval”, “sonra” va sair miinasibatlorin macmusu
zaman adlanir.

“Makan” va “zaman” kateqoriyalan diinyagériisiinda, madaniy-
yatin kateqoriyalar karkasinda miihiim rol oynayir. Ciinki bu
anlayiglar vasitasila insanin gliurunda hadisalarin birge moveud
olmasi, onlarin bir-birini avaz etmasi, tobii va ictimai proseslarin
istiqamatlari, indiki dovra, kegmiga va goalacaya munasibat anla-
yiglan formalagir, insamin varligunin manasi miiayyan olunur.

istar zaman, istarsa do mekan onlara vicdanla va dostcasina mii-
nasibat baslanmasini xoslayir. Zaman va makan qazanmaq ha-
yatda kamilliya nail olmaq demakdir.

Falsafs 315



Bacuaenxa M. [Toucku ocnosatuit it uCHoHHIKOE IKOAOZUNECKOH
snniwu. — Bonpocwr duxocoduu, 1986, Ne2.

Bacurenxa AM.  Omuowenue x  npupode:  “mpaduyus
ynpasenns” w “mpadunus compydnusecmea”. ~ Bonpocw
Pirocodun, 1986, Ne7.

Bepuadcxuue B.M. Purocodicrie MbcAn Hamypaiucma. M., 1988.
Fezean T.B.AD. Buyuxaonedus  Purocofexux  nayk. T.2.
Darocodus npupoder. M., 1975.

Kanxe B.A. Quarocofins. M., 2000.

Quarocofius npupodw: Koagotoyuonaz cmpanezus. M., 1995.
Xécae B. Durocodiun u axorozus. M., 1994,

Sxoroens. Yuednoe nocodue. — [Tod ped. C.A.Bozoawdosa.

M., 1997.

316 Ramiz Mehdiyev

XXII fasil. Camiyyat falsafasi

Camiyyat anlayis:
Sosial davramsg

Snergetika va camiyyatin dark edilmasi

Demokratiya problemlari

Comiyyat anlayisi. Camiyyat ~ insanlarin macmusudur va o,
fardlarin adatlar, normalar va dayarlarla tonzimlanan gabiliyvat-
larinin, davramsimin, harakatlarinin, alagalarinin, miinasi-
batlarinin toplumu kimi yaranir, bagqa sozla desak, comivyat
insanlarin ideyalarindan, tasavviirlarindan, dayarlarindon va
interpretasiyalarindan asili olmadan méveud deyildir,

Bazi filosoflar comiyyata insanlarin ela birliyi kimi torif verirlar
ki, hamin birliyin biitovliiyii ictimai istehsalla, voni onlann ha-
yatimin istehsalina, qorunub saxlanmasina vo tokrar istehsalina
yonalmis birga faaliyyatla tamin edilir. Digar filosoflarin fikrinca,
camiyyat homogen manavi birlikdir.

Xarakterina, diigtinca tarzino, fiziki vo moanavi qabiliyvatlaring,
istedadina va gaxsi meyillarina gora miixtalif insanlarin faalivyati
miiayyan sosium iigiin saciyyovi olan igtisadi, manavi, hiiqugi,
siyasi va digar miinasibatlar ¢orgivasinda caroyan edir.

Insan artiq qararlagnug comiyyata galir va bu camivyatin tizvil
kimi miixtalif faaliyyat formalarina, basqa insanlarla miayyan
miinasibatlara qogulur. Bununla barabar, insan tizlagdiyi hallan
passiv deyil, aktiv sokilda yaradicihigla gabul edir. Buna gora do
deya bilarik ki, camiyyat tardlori, onlar isa 6z novbasinda co-
miyyati dogurur.

Camiyyatin inkigafi onun istehsalda va insanlarin davranisimin

idara edilmasinda toplanmig tocriibani goruyub saxlamaq va onu
galacak nasillara catdirmagq iisullarimi takmillagdirmak qabiliyya-
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ti ila tamin edilir. Tacriibanin translyasiyasinin an miithiim vasita-
lari dil, niimuna va baglicas: — onun tomsil etdiyi xalqn madani
sarvatlaridir.

Sosial davrams. Fardin va grupun davraniginin ham obyektiv,
hem da subyektiv ilkin gartlarinin nazardan kegirilmasina
ssaslanan sosial davramg kateqoriyast camiyyatin manavi ha-
yatinin baga diigiilmasi va giymatlandirilmasi iigiin halledici
ahamiyyata malikdir.

insanlar bu va ya digar horakatlari avtomatik gokilda deyil,
tamamile silurlu suratds, milayyen magsadlara istiqgamatlanarak
yerina yetirir. Bundan alava, insanlanin davranigi dork edilmis
maraq va emosiyalarla yanagi, anenalar, dil, tarbiya va dinin
miiayyan etdiyi diinya manzarasi ilo gartlanir.

Miioyysn obyektiv goraitda olan, lakin bununla barabar,
harakatlari tekca xarici garaitla deyil, ham da onlarin madaniyya-
tinin toklif etdiyi diinya manzarasi ilo determina edilmig insan-
larin maraqlanny, fikir va emosiyalarimi rahbar tutan insanlarm
sosial faallif ideyas: xiisusi shamiyyat kasb edir.

Vaxtilo Maks Veber qeyd edirdi ki, insan 6z faaliyyati iigiin mag-
sadlardan va onlara mana veran dayarlardan takan alir. Ogar biz
insanin 6z garsisina maqsad qoyan varliq olmas fikri ils razi-
lagingsa, onun davramgimn sirlarini har hansi magsad qoymaq
prinsipinin miiayyan etdiyi yollarda axtarmaq lazimdr.

Dayarlorin diizgiin dork edilmasi camiyyatin manavi tanazziil-
dan yaxa qurtarmasina kémak eda bilar.

Sinergetika va camiyyatin dork edilmasi. Sinergetika gox boylik
iimumi elmi potensiala — miixtalif, o climladan iqtisadi, ekoloji,
bioloji, siyasi, sosial ve bagqa miihitlerin tagkilinin tiplarini
gabaqcadan séylomak imkanina malikdir.

Masalaya bu ciir yanasma falsafi baximdan gox bdyiik maraq
dogurur, ¢iinki o, praktiki olaraq istanilan problemin hallinin an
optimal variantini segmaya imkan verir. Falsafe sinergetikarun
anlayiglar aparatinin iglonib hazirlanmasinda va onun metod-
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laninin elmin miiasir metodologiyasina, idraka va “insan —
camiyyat — tobiat” sistemindaki problemlarin hallina totbiq
edilmasinda miihiim rol oynamalidir.

Demokratiya problemlari. Demokratik hayat formalan geniglon-

madan camiyyatin inkigafini tasavviir etmak miimkiin deyildir.
Bu, camiyyatin hayatinda gaxsiyyat amilinin rolunun artmas ila
alagadardir.

Demokratiyanin darinlagmasi va hiiquqgi dévlst yaradilmas: o
demoakdir ki, camiyyat saxsiyyatin hiiquq va azadhqlarmn har
hans: gasblardan, o ciimladan mamur 6zbaginahigindan miidafia
edilmasina zamanat verir, onlardan istifade edilmasi iigiin real
imkanlar yaradir.

Demokratiya, barabarlik va sosial adalat fardiliyi barabar-
logdirmir, onlann sarbast tezahiir etmasi iiglin gorait yaradir.
Burada goxsiyyatin ve camiyyatin maraqlan arasinda ziddiyyat
yoxdur. Qiinki camiyyat fardiyyatlorin zangin ve miixtalif
olmasinda maraqlidir — bu, hamin camiyyatin yaradici poten-
sialidir. Fardiyyatgiliyin va goxsi azadhgin bogulmasi camiyyati
kazarmaya gevirir.
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Bdabiyyat XXIII fasil. Tarix falsafasi

Betiep M. [Tpomecmannickas amuxa u QYx KanumMaAuma, B Tarix falsafosi na ila maraqlanir?
M., 1993. B islamda tarix falsafosi. Kegmisin, indini in i
- Kegmigin, indinin va galacayin islam
Copoxunt T.A. Heaouer. Liusurusayus. Obiyecneo. tarafindan qavramimasi
M., 1992, i +
Duaccopus u ucmopuneckas nayxa. (Mamepuars "xpyzrozo W Tarix falsafosi va Qarb-Sarq, Sarg-Qarb problemi
cmoaq”). — Bonpocw grsocoduu, 1988, Ne10. B Futurologiya - galacayin falsafasi

Tarix folsafosi na ila maraglamr? Tarix falsafasi tarixi prosesin
haraya istiqgamatlanmis olmasi ila maraqlanr, inkisaf ideyasim
rasional-nazari cohatdan asaslandinr.

Tarixin diizgiin yazilmas: tigiin camiyyat ézii onun haqqinda
hagiqata istigamatlanmis olmahdir. Burada avtomatizm kémaya
galmir. Tarixi haqigatin barpa edilmasi tokca “ag lakalor”in
aradan galdirilmasindan ibarat deyildir. Burada ham da tarixci
va filosoflann birlikda daha ugurla hall eda bilacayi coxlu falsafi
va metodoloji problemlar yaramr. Buna géra da real tarixin prob-
lemlarinin metodoloji va mantigi tehlilini vermali olan tarix fal-
safasinin shamiyyati artir.

Qadim yunanlar diinyam miikammal Kosmos kimi gabul edir,
tarixin tokrarlanmasi konsepsiyasini irali siiriirdiilar. Hamin kon-
sepsiyaya gora, hadisaler sonsuz sayda tokrarlamr, yani tarix
abadi va menasiz tokrarlanma prosesidir. Bu prosesda bir hadi-
sanin shamiyyati bagqa hadisanin ahamiyyatindan heg da gox
deyildir.

Qadim Hindistan filosoflari da tarixin takrarlanmasi konsep-
siyasini, abadiyyat, 8liim, ikinci galis, nicat, nirvana va tacassiim
konsepsiyasimi miidafia edirdilar. Onlann fikrinco, Kainat
yaranur va mahv olur, Xeyir va $ar sonsuz yaranan tokrarlan-
malarda moévcuddur, kosmik dram doéna-dona tokrarlamr.
Méovecud dovr, yani Kali Yuga dovriinden va onun oxlaqi
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"dekadensi”ndan sonra quzil asr deyilan bagqa bir dovr
baslanacaq va o da 6z névbasinda dagilmaga maruz qalacaqdir.

Sivanin kosmik ragsi bitmir - bu rags diinyalann yaranmasi va
dagilmasindan ibaratdir. Diinya Tanrimn buyurdugu kimi
inkisaf va teraqqi etmir. Diinyanun avvelindan axinna qadar
biitiin tarix Tanrimn iradasindan asihdir. O, diinyann yaramgin-
dan avval méveuddur va na vaxt bunu zaruri hesab etsa, tarixin

gedigina miidaxila edir.

fudey-xristian folsafasi antik va qadim $arq dévriyya ideyasim
aradan qaldiraraq bildirir ki, tarixin inkigafi xatti xarakter
dagiyir. Xristianhq 6z tasavviirlerini xatti zaman ila miigayisa
edir. V.A.Kankenin gostardiyi kimi, xristianliq bela hesab edir ki,
Isa peygamborin diinyaya goligi, onun carmixa ¢akilmasi va
gozlenilon ikinci ziihuru tarixin, zamamn, diinyanin doniis
néqtalaridir. Diinya giinaha batana qadar abadiyyat saltanatinda
olmusdur (o vaxt heg kas 8lmiirdii) va toratdiyi giinahlardan
tomizlanmak iigiin miirakkab yol kegmakls yenidan abadiyyats
qayida bilar.

Bali, insanin hayatinda bas veran hadisalarin xristianligin basa
diigdiiyii mahiyyati kecmisin, indinin va galacayin ardialhgin-
dan asilidir; bu halda hamin ardicilliq har hans: tacrid olunmug
insan hayatini deyil, biitovliikda bagariyyati “xatti silsilo”nin bir
hissasi kimi ahata edir.

islam tarixin maraqli bir konsepsiyasini irali stiriir. indi islamin
tarix falsafasini nazardan kegirmaya ¢alisacagiq.

Islamda tarix fol i. Kegmisin, indini in_islam
tarafindan_gavraniimast. islama gora tarix yaranigdan baglayr.
Diinyani Allahin yaratmas: va Onun bunu neca etmasi barada
Quranda tez-tez bahs edilir. Allah ilk insan: kiilden ve saslanan
gildan yaratmis, biitiin insanlar ondan téramigdir. Allah ilk insana
forma vermig, onu miikammal yaratmig, ona can vermis va onu
Yer iiziinda 6ziiniin rasulu etmayi garara almugdir. Bu insamin adi
Adam idi. Onun arvadi Ademin 6z badanindan yaradilmigdr.
Buna gora da Quranda insanlara Adam évladlan (bani-Adam)
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deyilir. Adam obrazi ayn-ayn xalglann va bagariyystin tarixinda
bir ndv models gevrilir: yaranis, nematlar baxs edilmasi, giinah,
caza, bagislama — biitiin bunlar onun ad ila baghdr.

Lakin yaramsgdan bir qadar avval tarixin islam anlayisini miiay-
yan etmig bir hadisa bag vermisdir: Allah va insan goriismiislar.

Miisalman madaniyyatinin tadgiqatcis: Sarif Siikiirov Allahla in-
sanin goriigiinii bela interpretasiya edir. Xristianliqgda Ogul
Allahin kosmik missiyas: bu vazifani yerina yetirmis va Allahin
insanla goriigii bag tutmugdur. Esxatoloji galacakda bu goriis tak-
rarlanmahdir. Xristianhgdan farqgli olaraq islamda Allahla insa-
nun goriigii heg da kosmik va tarixi hadisa deyildir. Bu gbriis ilk
dafs zamandan va makandan konarda, diinya yaranandan avval
olmusdur.

Allahla insanin goriigli miisalmanlarin miiqaddas tarixinin va
biitiin islam madaniyyatinin an miihiim hadisasidir. Qurana
g0r3, bu goriig diinyanin yaranmasindan avvel olmugdur. Allah
Adami yaratmazdan avval biitiin galacak bagariyyats - Adam
naslina miiraciatla sorusmugdur; “Magar man sizin Tanninz de-
yilam?”. Bandalar bu suala tesdiq cavabi vermislor: “Bali, biz
buna gahadat veririk”. Quranda diinyanin yaramsindan avvalki
bu dialoqun sababi da izah edilir: Qiyamat giinii demayacayik ki,
“Biz bundan qafil idik” (Quran, 7: 172).

Tann bela buyurmugdur va miisalmanlarin miigaddas tarixinda-
ki biitiin sonraki hadisalara, islam madaniyyatinin kosmik va ta-
rixi méveudluguna miinasibatda ilkin mévqeyi beladir. islamdan
avvalki va islamuin galigindan sonra biitiin bagariyyatin madaniy-
yatina miinasibatda da miisalmanlarin mévqeyi beladir. Homin
hadisa gora, bizdan avval yagsamiglarin va bizdan sonra giyamata
qadar galanlarin har biri, biitiin bagar dvlady, biz hamimiz Allah
ila bela bir 8hd baglamigiq: biz irads azadligim bayan etmokla
diinyanun yaranigindan avval 6z galacayimizi miiayyan etmisik.

Bu andan etibaron insan oz taleyini Allaha tapsirir va onunla
yenidan goriigacayi, yenidan diinyanin yaramgindan avvalki
keyfiyyatlari kasb edacayi giinii gbzlayir.
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islam bagor tarixinda insanlarm hemin ayaya riayat edacayi
dovrii "bagariyyatin quzil asri” adlandinir. Lakin nadanhq dovr-
larinda insanlar Allahin dyiidlarini unudaraq yolu azirlar. Bela
dévrlarda Allah insanlara peygamborler gondarir ki, onlara
diizgiin yol gostarsin.

Azarbaycanli islam tadqiqatgilar: [.Avdiyev va A.Mammadov
buradan bela natica ¢ixanirlar: klassik islam bagar tarixina insan-
larin hoyatinda bir-birina polyar aks olan, keyfiyyatca bir-
birindan farqlanan iki vaziyyatin - bir tarafdan nadanhq va yolu-
nu azma vaziyyatini, digar tarafden hagiqeti Syranmak, haqq
yolunu tapmagq va homraylik vaziyyatinin qanunauygun olaraq
bir-birini avaz etmasi kimi baxirlar. Islam anlayiginda ictimai
inkisafin xarakteri da tarixi prosesin ayri-ayn marhalalarinda bu
iki vaziyyatin nisbati ila miiayyan edilir. Comiyyat quzil asrdan
na qadar gox uzaqlagsa nadanliq va yanilma vaziyyati bir o gadar
intensivlagir. Prinsip etibarilo bu vaziyyat diinyarun sonuna
gadar davam edacokdir, lakin bazan islaholma dovrlari baglarur.
Rovayata gdra, hamin dévrlar taqriban yiiz ildan bir tokrarlanur:
“Har yiizilliyin avvelinda Allah insanlarin dinla bagh islarini
gaydaya salacaq elgisini gondarir”.

Gox ehtimal ki, islamin Shdi-Btiqdaki biitiin peygamboarlari va
Shdi-Cadiddaki lisus Xristi (Isa peygambori) qabul etmasi da
bununla baghdir. Hamin peygembarlar diinyanin yaramgindan
avval sazig baglayanlar sirasinda olmuglar. Islam onlarin
genealoji va manavi varisliyini ilahi vahylerin dagtyicailan kimi
qanuni hesab edir va gdstorir ki, Mahammaddan avvalki
peygombarlarin sonuncusu olan Isa insanlarin vahid fikra gala
bilmadiyi masalalari onlara izah etmak tigiin Tann tarafindan
gondarilmig agkar alamatlora malik olan miidrik varhqdir.

Islam tarix folsafasini diizgiin baga diigmok {igiin daha iki
miihiim magami nazara almaq lazimdir.

Ovvalan, giinah iglatmak akh miisslmanin bagar tarixi va Yer kii-
rasinin personlagdinimus tarixi haqqinda tesavviirlarinda, masa-
lan, xristian tasavviirlarinda oldugu gadar darin iz qoymamigdir.
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Quranda géstarilir ki, insan giinah isladandan sonra kadarlan-
mig, pegman olmug va Allaha dua etmisdir ki, himayasini ondan
asirgamasin; Allah 6z bandasinin yalvarislarim goabul etmis va
avvallar onunla Adam arasinda baglanmg miigaviloni qiivvada
saxlayaraq vad etmigdir ki, Adamin davamglan da bu miiqa-
viloni rahbar tutacaglar. insan 6z giinah amali naticasinda
abadiyyat saltanatindan mahrum edilmis va Yera, fani dinyaya
endirilmigdir ki, burada 6ziiniin basar tarixini, hagsizliga qarsi
miibariza tarixini giyamat giiniina gadar davam etdirsin.

Buna gora do Adam etdiyi giinaha baxmayaraq, sadaca ilk insan
deyil, ham da Allahin ilk elgisi va peygambari hesab edilir. Onun
Yera gondorilmasi ils din tarixinin birinci dévrasi basa catir va
ikinci dévra - insanlann, insan birliklarinin va dinyanin hayat
dovrasi baglanur. Bu dévra onun iigiin ayrilrus mohlat basa
catana gador, diinyanin axirma va tamamila dagilmasina qadar
davam edacakdir. Qiyamat giintinda har kasa 6z amallarina géra
qiymat verilacakdir. Yeni keyfiyyatli abadiyyat dovrasi
baglanacaq, bu dévrada har kasin menavi mévcudlugu adalatli
gokilda - 6z xidmatlarina gora davam edacokdir.

Ikincisi, islamda tarixin basa diigiilmasinin dayar meyarlarina
vurgu giicliidiir: burada hokm siiran tasavviira gora camiyyat
zaman etibarila irsliladikca 6z menbayindan, Mahammad
Peygamboarin va mémin xalifalarin dévrii olan “quzil asr”dan
uzaqlagir. Lakin bu, iimidsizlik dogurmur - dayarlar sa-
hasinds insanin 6ziiniin manavi taraqqisina nail olmagq iigiin
camiyyat ke¢mis ideala - “islamin quzil asri” idealina
istigamatlanmalidir.

Tarix falsafasi va Qarb-Sarq, Sarg-Qarb problemi. Galacok neco

olacaq? O, sbziin kohna manasinda tarixa gevrilacak, yoxsa
biitiin avvalki ananalarla prinsipial alagalori kesmak asasinda
yaranacaqdir? Galacak Qoarbin va Sarqin manavi nailiyyatlarini
na daracada qavramaga va Oziinda birlagdirmaya, miixtalif tarixi
va milli madaniyyatlarin iimumi va spesifik elementlarini Gizvi
va demokratik sakilda oziinda birlagdiran dinya birliyina
gevrilmaya gabil olacaqdir?
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Bu suallara cavab vermak iigiin biz tutarl, goxmanali va heg da
tam miiayyan olmayan “Qoarb” va “Sarq” anlayiglanmn cografi
manasini deyil, onlarn falsafi manasim 6ziimiiz {icim aydin-
lagdirmahy1q. Biz “Qarb” dedikda, ilk novbada Avropa diigiinca
tarzi, rasionalizm, xristian ananalari, demokratiya, hiiquqi
dovlat, fardi maraglarin kollektiv maraqlardan distiin tutulmast,
elmi-texniki toraqqini va sanayenin inkigafim1 nazarda tuturuq
“Sarq” dedikda, adatan intuitivizm, manaviyyat, mistika, $arqa
maxsus dini ananalar (asasan buddizm, induizm va islam din-
lari), kollektiv maraglann fordi maraqlardan istiinlilyii nazarde
tutulur. Albert Sveytser bela hesab edirdi ki, bu va ya digar fal-
safani maraqlandiran bir boyiik problem var: insan sonsuz
gergaklikla manavi govugmaya neca nail olmahdir? O, $arg-hind
falsafasi ila Qorb falsafasinin qarsihgh nisbatini polyar ziddiyyat
terminlari ila garh edir va onlarin arasindaki farqi bununla izah
edirdi ki, hamin falsafalardan birincisi bu problemin hallini
asasan diinyanin va hayatin inkar edilmasi, ikincisi isa diinyanin
va hayatin bargarar olmasi yollannda axtarnir. Avropa
madaniyyatinda Jarqin Qarba qars1 qoyulmasi iki min ildan arhq
tarixa malikdir. Erkan orta asrlarda $arq dedikda Hindistan, Cin
va [ranla yanagi, yeni yaranmig miisalman comiyyatini da
nazarda tutmaga baglamigdilar. Avropanin miisalman diinyasina
maragi, ilk novbada, VII-IX asrlarda miisalman istilalan
doévriinda, XI-XIII asrlarda xag yiiriiglori dévriinda, VII-XV asr-
larda rekonkista dévriinda, XIV-XVI asrlarda osmanlilarin harbi
ekspansiyas: dovriinda harbi-siyasi xarakterli hadisalarls; ikin-
cisi, ciddi tokallahhiliga asaslanan yeni dinin - islamin yaranmasi
va siiratla yayilmasi naticasinda xristian diinyasinin qargilagdig
ciddi intellektual tahdid ilo bagl: idi.

Bir sira amillarin tasiri altinda Qarb va Sarq dlkalari arasinda
$oarqin va Qoarbin miixtalif obrazlan yaranmigdir: xristian dlkalari
Sorqi bagqa bir madaniyyatin tocassiimii, bagqa bir varhq kimi
qabul etdiklari halda, miisalman camiyyatinds Qarb haqqinda
yabangi diinyagériigiiniin, bagqa incasanatin, fargli axlagin vo
psixi diigiinca torzinin dagtyicis1 kimi tasavviir méveud idi.
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Avropa giiurunda $arqo miinasibat ¢ox vaxt sivil diinyanin bar-
barlar diinyasina miinasibati formas: kasb edirdi.

Redyard Kiplinq (1865-1936-c1 illar) Qarb ilo Sarq arasinda
madani qargidurmani bela ifada etmisdi: “Qarb Qarbdir, Sarq iso
$arq, onlar heg vaxt qovusa bilmazlar!”

$orglilorin siiurunda isa Qorb monaviyyatsiz, yalmz hayatin
maddi tarafi ila maraqlanan, pliiralist, 6ziinamaxsus cohotlardan
mahrum olan bir diinya kimi qavramilir. Buna giro do
Sarqydniimli ideyalar Avropayoniimlii konsepsiyalara qarg:
goyulurdu.

2001-ci il sentyabrin 11-da ABS-da bag vermis faciali hadisalardan
sonra bu qargidurma daha da darinlagmisdir. Diizdiir, sonralar
terrorizma, ekstremizma qarsi miibarizaya hasr edilmis coxsayli
elmi-nazari konfranslar kegirilmisdir, lakin sivilizasiyalararasi
dialoqun ideya asaslanmin tamamila iglanib hazirlanmig
oldugunu deya bilmarik.

Bu giin hamisakindan daha agkar gériiniir ki, bagariyyatin falsafa
tarixina ehtiyaci vardir. Onun vazifasi dévrlorin va siviliza-
siyalann alagasini barpa etmak, sosial va sosial-moadoni amil-
lardan ¢ixig edarak Qarb-$arg, $arq-Qarb problemini izah etmok-
dir. Har iki madaniyyatin ananalarinda onlari bir-birindan ayiran
cahatlari deyil, qarsihqli anlagmaya, hamrayliya va birliya sorait
yaradan, siilh garaitinda yagamaga komak edon cahatlari axtar-
magq, tapmaq va tablig etmak lazimdir. Bagariyyot karvaminda
biitiin insanlar eyni yolun yolgular va tarafdaglardir; ham xris-
tianlar, ham da misalmanlar, ham garblilar, ham do sarglilor
bagar madaniyyati xazinasing, sivilizasiyamin yaranmasina qox
sanballi téhfalar vermiglar. Albert Sveytserin toklif etdiyi bir prin-
sipi magbul saymagq olar. O yazir: “Avropa falsafosi ila hind fal-
safasi arasinda disputu tesavviir edak: taraflardan heg biri hamin
disputda miistasna haql olmasi iddiasina diiga bilmaz. Har iki
taraf qiymatli ideyalar xazinasinin miihafizidir. Lakin onlar har
ikisi biitiin avvalki tarixi farglorin févqiina ucalmah, nahayat,
biitiin bagariyyat iigiin vahid fikirlar obrazini yaratmahdir”.
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Bununla barabar, diinyada madani va siyasi proseslarin inkigafi Odabiyyat
bela giiman etmaya imkan verir ki, golacokda Qarb ila Sarq
arasinda qarsidurma sivilizasiyalar arasinda gargidurmaya

cevrila bilar, onlarin formalagmasinda isa tarixan asas rol Bociox-3anad. Mccaedosanus. Mepesodor. Mydauxanuu. M., 1988,

Kanxe B.A. ®uaocofus, M., 2000,

oynayan dinlar olmusdu'r. | ‘ T Muomposcxui M.B. Kopanuvecxue ckasams. M., 1991,
Futurologiya — galacayin folsafasi. Fl.fturologtyalbas.:in.yyahn Mowma FO.M. Bosnuknosente uesama u MycyAbManckow
galacayi haqqinda elm, sosial proseslarin perspektivlarini shata obusecméa (furacoficxo-semodorozuseckun anasus). M., 1993
edan bilik sahasidir. “Futurologiya” termini ilk dafa alman sosi- TTpoGaemor mupa u conuarvioco npo rcrm' a. Irm.;cu ';r-rr M
oloqu O.Fletheym tarafindan 1943-cii ilda “galacayin falsafasi” Purocofuu. M., 1983. ' cpeenion

manasinda isladilmigdir.

Bu giin yaxin galacok iigiin prognozlar tartib olunmasina hasr
edilmis miixtalif futuroloji konsepsiyalar goxdur. Futuroloji kon-
sepsiyalan bazan aqli mithakimalarin naticesi va hatta uydurma
adlandirirlar. Lakin camiyyatin haraya va na tigiin harakat etmasi
barada fikirlagmadan tarixa qogulmaq miimkiin deyildir. Cox
populyar olan “Roma klubu” futuroloji tagkilat bu istiqgamatda
boyiik is apanr. Bagariyyatin perspektiviarinin global model-
lasdirilmasi tagabbiisiinii da bu tagkilat irali stirmiigdiir.

Futuroloji konsepsiyalarda galacak hem filosoflarin, ham alim-
lorin, ham da praktiki miitoxassislarin xiisusi diqqat obyektina
cevrilmakdadir. “Postsanaye camiyyati” ideyasi irali siiriiliir,
Qarbin sanaye cohatdan inkisaf etmis &lkalari hamin comiyyate
dogru iralilayir. Bu halda amtaa va xidmatlarin samarali istehsalim
hagigatan bageri ehtiyaclara cavab veran stimullarla tamamla-
magin zaruri olmasindan bahs edilir. Bu talabatlar sirasina amak
prosesinda igdan mamnunluq va saglamhgin miihafizasi, beynal-
xalq prognozlagdirma sistemi, comiyyatda geyri-barabarliyin ifrat
tazahiirlarinin azaldilmasi masalalari aid edilir.

Problemin halli yabangihqdan, méveud siyasi-iqtisadi rasionalhqdan
yeni madani rasionalliga kecidlo alagalandirilir. Bu halda insanlar
miiayyan magsadlara nail olmagin vasitasi deyil, maqsadin 6zii he-
sab edilacakdir. Madaniyyatin va sivilizasiyanun bir-birina miiayyan
deracada uygunlagdinimas nazarda tutulur. Fardin 6z igina, atrafina
va dostlarina miinasibatinin keyfiyyati ila bagh elmi-texnoloji,
istehsal va etik xarakterli dayigikliklare xiisusi diggat yetirilir.
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XXIV fosil. iqtisadiyyatin falsafi problemlari

Miilkiyyat falsafasi
Miilkiyyatin formalar

Omak insanmmn mahiyyati kimi
Bazar igtisadiyyat: falsafosi

Miilkiyyat folsafosi. Miilkiyyat ictimai sarvatin miiayyon hissa-
sina sahib olmagq, onun barasinda sarancam vermak va ondan
istifada etmak hiiququdur. Miilkiyyat hiiququ insanin asas tebii
hiiquglanindan biridir. mtaa, kapital, xiisusi miilkiyyat amakla,
har ciir amakla, imumiyyatla amakla yaradilir.

Miilkiyyat institutu tasarriifat sahasinda, iqtisadi sahada yaranr.
Miilkiyyat anlayigi ham istehsal vasitalarina, ham istehlak pred-
metlarina, ham da istehsal edilmis mahsula samil edilir. ictimai
sarvatin biitiin elementlari - isci qiivvasi, istehsal vasitalari, tor-
paq va Yerin toki, maddi istehsal, manavi, yaradict va digar
intellektual faaliyyat mahsullart miilkiyyat ola bilar.

Miilkiyyatin formalari. Miilkiyyatin formalar onun monsayi,

xarakteri va subyekta mansub olmasi ila miiayyan edilir. Soxsi,
xiisusi, kooperativ va ictimai miilkiyyat (d6vlat miilkiyyati) olur.
Soxsi miilkiyyat soxsi istehlak predmetlori, amak galirlori vo
yigimlan, elaca da goxsi yardimg: tasarriifatda istifada edilon bazi
istehsal vasitalari {izarinda miilkiyyatdir.

Omak insanin mahiy[yatf kimi. insan camiyyatda yasayir, burada

har hans: bir igi goranda siiurlu motivlari va magsadlari rahbor
tutur, yani, insanin labista miinasibati faal, dayigdirici minasi-
batdir. Bu miinasibat amak alatlarinin tatbiq edilmasi ila va da-
xilen insanun spesifik inikas formasi - siiur ila baghdir. @mak
magsadauygun faaliyyat olmagla siiurlu xarakter dagiyir.

Hegel amayi insan faaliyyatinin asyalagmas: ila tabiatin agya-
sizlasmasi proseslarinin vohdati kimi izah edirdi. Marksa gora,
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amok ilk nbvbada elo prosesdir ki, orada insan 6z faaliyyati Bdabiyyat
sayasinda agyalarn bir-biri ila va tobiatla miibadilesina vasitagi-

i i tibadilani tonzimlayir vo ona nazarat edir.

lik edir, bu miibadilani b f . Byxurro H.®., Yynaros A.H. Durocodiues. M., 1998.

Belalikla, amak insanin mahiyystidir — insan mahz amayin saya- Karemmu 3. Macca u axacmo, M., 1997,

sinda insandir, Omak insanin spesifik yaradiai giivvasi, insani ba- O coodode. Anmorozus SANAIHOCEPONCUEK AN AUBEParbION AtbicAl.

sariyyata ceviran qiivvadir. ictimai sarvat insan amayi ila yaranur. M., 1995,

Bazar igtisadiyyat: folsafasi. Bizim camiyyatin siyasi miistaqil-
liyi goraitinda yeni sosial-iqtisadi hayat qurmagq i{igiin yeni
imkanlar yaranmugdir. Bu garaitds comiyyatin iqtisadi va tesarrii-
fat funksiyalan ila yanas, bir vazifasi da yeni vatandag comiyyati
yaratmaqdan, dévlatin iqtisadi hoyata miidaxilasini tadrican
mahdudlagdirmaqdan ibarat olmalidir.

Tasarriifat sarbastliyi ideyasimn tarixi manast ondan ibaratdir ki,
dévlat hakimiyyati 6ziiniin amrlari ve miidaxilasi yolu ila tasar-
riifat hayatina diizaliglar etmaya va onu tanzimlamaya son qoy-
musdur, ¢iinki bazar qiivvalarinin sarbast faaliyyati naticasinda
ictimai tasarriifatin malum ideal voziyyati yaranir.

Bazar iqtisadiyyatinda dovlatin funksiyast miilkiyyatgilarin
moanafelarini miidafia etmakdir. Dovlat sosial taminat sistemi
vasitasila galirlarin takrar boliigdiiriilmasi ila asla masgul olma-
mahdir. .

Taraqqiya va iqtisadi rifaha dogru aparan yegana yol kollektivgi-
likdon sarbastliys, igtisadiyyatin inzibati-amirlik modelindan
bazar modelina kegid yoludur. Dévlstin miidaxilasindan azad
olmug bazar iqtisadiyyah har bir comiyyat iigiin, o ciimladan
Azarbaycan camiyyati iiglin tokca yegana axlagli yol deyil, ham
da yegana praktiki hall yoludur.

Azad sahibkarhgin yaranmas, istehsal aktivlarinin xiisusi
sahibkarlara verilmasi, miilkiyyatgilarin manafelarinin miidafia
olunmasi, miiasir va samarali maliyya sisteminin, infrastruktu-
run idara edilmasinin yeni prinsiplarinin tatbiqi, sosial teminat
sisteminin yenidan qurulmas asl bazar miinasibatlarina kegid
li¢lin zaruri olan asas dayisikliklardir.
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XXV fasil. Siyasi falsafa va
ideologiya problemlari

W XX asrin sonu ~ XXI asrin avvalinda siyasi proseslarin fal-
safi manast

Millat va dovlat problemi siyasi falsafanin obyekti kimi
Siyasi sistem

Ideologiya va onun asas cahatlari

Deideolojilagdirma problemlari

- 1 i iyasi pr larin_falsafi
manasi. Miitaxassislar son 10-15 ilda bag veran an miihiim siyasi
proseslar barasinda damigarkan agagidaki asas mogqamlan
gostarirlar:

® SSRi-nin dagilmasi naticasinda dzlorinin sosial, iqtisadi,
siyasi va harbi problemlari olan bir sira miistaqil davlatlarin
yaranmasy;

® genis insan kiitlalarinin, kiitlavi harakatlarin, ictimai va
geyri-hSkumat tagkilatlarinin siyasi faalliginin, onlarin
siyasi prosesloro maraginin artmasy;

® globallagma, dévlatlar arasinda siyasi, iqtisadi, sosial vo
madani miinasibatlarin intensivlagmasi proseslari, dayar-
larin, zévqlarin va modanin standartlagmas:;

@ 5halinin an genis tabagalarinin miiasir diinyada carayan
edan global problemlar saridan narahatlify, qlobalizma
cavab aksiyasi kimi lokallagma proseslari, yeni standartlarin
gabul edilmamasinin tazahiirlari, biitiin Yer kiirosi
miqyasinda bagariyyatin uzlagdinims faaliyyatina diamet-
ral aks yanagmalan ifada edan miixtalif ideya carayan-
lanmin toqqugmasi;
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® miisolman alaminda ictimai hayatin modemlasmasi_na va
vesternlagmasina cavab reaksiyasi kimi islamda radikal

meyillarin giiclanmasi;

® elmin va texnikanuin taraqqisi, genigmigyasli kompyuter-
lagdirma, daxili va xarici siyasat haqqinda informasiya
axininin migyasinin artmast naticasinda milasir dévlatlar
siyasi proseslara tosir gostarmak iiciin misli gériinmamig
vasitalar alda edir.

Bu va digar siyasi proseslari va hadisalari sistemli gokilda, iqtisa-
di, sosial va ideoloji inkigaf masalalari ila vahdatda va qargihgh
alagada tahlil etmok lazimdir. Bu halda diinyada va ayn-ayn
regionlarda qorarlagan siyasi vaziyyati qabaqgcadan gormak iigiin
prognozlagdirmaq, bununla alagadar bagariyyatin siyasi golaca-
yini modellagdirmak problemlari getdikca daha artiq ahamiyyat
kasb edir. Siyasi falsafa siyasi dayigikliklar problemini elmi cahat-
dan tohlil etmali, siyasi proseslari tarixi va falsafi-etik baxamdan
moanalandirmalidir. Bu halda empirik sosioloji va sosial-psixoloji
metodlardan va konsepsiyalardan genis istifada etmak lazimdr,

Sfqanustanda antiterror amaliyyatlann populyarligs va diinya
birliyi tarafindan bu amaliyyatin genig miqyasda dastoklonmasi,
ABS-in iraqda Soddam Hiiseyn rejimina qargt apardif preventiv
harbi aksiya, boyiik dovlatlar arasinda va beynalxalq miinasi-
batlarda garginliyin nazaragarpacaq daracada zeiflamasi biitov-
liikda qanunvericilik tasisatlarinda va dvlat aparahnda davranu-
sin empirik tadqiqi, qeyri-hSkumat siyasatinin va miivafiq pro-
sesin — siyasi partiyalarin, seckilarin va ictimai rayin, siyasi lider-
liyin va elitalarin tohlili asasinda iglanib hazirlanmig nazariyya ve
metodlar: daha da aktuallagdirmigdir.

Millat va dévlat problemi siyasi fal i kti kimi. “Millat”
(latinca natio — xalq sbziindan) terminindan fransizlar kilsaya va
monarxiyaya qargi gixan iiglincii silki géstarmak iiiin istifada
edirdilar. XVIII asrdo Almaniyada millat siyasi ideyaya, iimum-
milli dévlatin tacassiimiina gevrilmigdir. Fixte millati dévlatle,
konstitusiyali respublika ilo eynilogdirirdi. Sonralar millat
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an!aylsmdan har hansi milliyyati bildiran moanada istifada
edilmaya baglanmigdir. Hargand, millat konkret ictimai birlik for-
malanndan yalmz biridir.

Millat va dévlat problemi goxdan falsafi tahlilin predmetina
cevrilmigdir. Millat ila dbvlatin qargiigh alagasi problemi barada
miixtalif néqteyi-nazarlar irali siiriilmiisdiir ve indi do irali
stiriilmakdadir.

Bazi miialliflar dil, arazi, iqtisadi hayat vo milli psixologivanin
Gimumiliyini dévlatla yanagi, millatin miihiim alamatlari hesab
edarok bildirirlor ki, milli dévlatcilik millatin  zaruri
alamatlarindan biridir. Digarlarinin fikrinca, millat va dévlat icti-
mai inkigafin miixtalif miistavilorinda yerlasan ictimai hadi-
salordir. Millat sosial, dovlet isa siyasi hadisadir. Onlar 6z
aralarinda qarsiligh tesirda olsalar da, biri digarindan tocrid
olunmus gakilda, xiisusan millat dévlatsiz méveud ola bilmaz.

Bundan slavs, millatin agagidak: tipologiyas: farglandirilir: su-
veren va geyri-suveren, zalim va mazlum, béylik dévlatgi va asih
millat, ilhaq edilmis va assimilyasiya edilmakda olan, formalas-
magqda olan va formalagmig millat va s. Jslinda, dévlatlar da 6z
xarakterina gora miixtalifdir. Vatikan gobilindan olan ela
dovlatlar var ki, onlanin millatla heg bir alagasi yoxdur, bununla
bela, 8zlarinin pul vahidi mévcuddur va ciddi igtisadi faaliyyatlo
masgul olur. Dévlatin formalari da miixtalifdir - knvazhgqlar,
xanhgqlar, hersoqluglar, monarxiyalar, imperiyalar, xilafatlar,
respublikalar va s.

Bu baximdan, azarbaycanhlann niimunasi maragh sayila bilar.
Onlar eyni millatin niimayandalari kimi qalmagla iki hissoya
boliinmiislar. Bir hissenin 6z dovlatgiliyi var, digar, daha boyiik
hissanin isa dovlatgiliyl yoxdur. Cox ehtimal ki, millatin yaran-
masi {iglin milli gliurun formalagmasi, xalqin onu ayn-ayn
hissalara bdlan sarhadlara mahal qoymadan 6z eyniyyatini baga
diigmasi, onun biitiin niimayandalari iiglin ortaq dilin, vahid
madaniyyatin vo buna oxsar manavi dayarlarin, xarakterin va
dinin milli xiisusiyystlarinin mévcud olmas: zaruridir. Srablarin
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da bu sahada nadir tacriibasi vardir. Mahiyyat etibarila Afrikanin
simal-garbindan Hindistan sorhadlarina qader vahid va biitév
bir arazide maskunlagmus, dili, madaniyyati, milli xiisusiyyatlari
va dini vahid olan bu xalq biitiin bunlara baxmayarag, 20-dan
cox dévlat serhadi ila parcalanmugdir. Lakin arablar Ozlarini
vahid millat hesab edir. Bu, arebizm - arablarin birlik gliuru
sayasinda miimkiin olur.

Orab millatgiliyi ideologlarindan biri - Makram Ubayd arablarin
milli birliyinin mahiyyat etibarilo sekulyarist konsepsiyasin tak-
lif edirdi: “Biz arab vatenimizi hissalara bélan arazi sarhadlarina
baxmayaraq arab oldugumuz kimi, ham da torafdan oldugumuz
sektalann va dinlarin miixtolifliyine baxmayaraq arabik. Biz
hamimiz arabik — misirliler da, suriyalilar da, morakeglilar da,
iraglilar da... miisalmanlar da, xristianlar da”.

Siyasi falsafenin vezifasi da mahz ondan ibaratdir ki, konkret
vaziyyatlarin real miixtalifliyi arxasinda iimumi sosial norman,
tasadiifi variantlar gobokesi arasindan zerurati axtanb tapa
bilsin.

Siyasi sistem. Bu giin “doviat” anlayig1 avazina gox vaxt “siyasi
sistem” anlayigindan istifade edilir. Lakin bu anlayiglar bir-
birinin eyni deyil, onlar tam iist-iista diigmiir va onlarn arasinda
farq vardir. “Siyasi sistem” daha genis anlayigdur.

Siyasi sistema dovlat, partiyalarin, harakatlarin, tagkilatlarin,
tosisatlarn, dini qurumlarin macmusu (hargand bazi dlkalarin
konstitusiyalarinda hamin Slkalerds dinin dévlatdan ayrimas:
barada maddalar vardir) daxildir.

Dévlatin va camiyyatin iglarinin biitiin ssas idarsetma alotlari
mohz siyasi sistemda comlagmigdir.

Siyasi sistemin an miihiim elementlarindan biri vatandaglann
camiyyatin va dovlatin idara olunmasinda istiraki barada onlarin
hakimiyyat institutlan ilo vo 6z aralarinda alagaleri haqqinda
doaysr vo normativ tesavviirlori shato edan siyasi gliurdur.
Miiasir comiyyatda siyasi siiurun iki saviyyesi mévcuddur: poli-
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tolc:q mi.itaxas?islarin konsepsiyalarinda ifade olunmug nazari
saviyya va cari siyasatin formalagmas: va siyasi qorarlar qobul

edilmasi prosesine bilavasita qogulmug hakim siyasi elitaya xas
olan dévlat saviyyasi.

Siyasi sistemin biitvliyii onun miihiim alamatidir. Siyasi sis-
temin biitdv xarakteri onun terkib hissalarinin: institusional
(tagkilatlar vo miiassisalar), requlyativ (normalar), funksional
(funksiyalar, siyasi proses vo siyasi rejim), ideoloji (baxiglar va
nazariyyalar) ve kommunikativ komponentlarda (alagalar va
miinasibatlar) ifada olunur. Adlanm gakdiyimiz komponentlarin
har biri da 6z névbasinda miiayyan struktur tagkilina malikdir va
oziiniin siyasi altsistemini yaradir.

Déovlat miiayyan arazida ali hakimiyyat salahiyyatina malik olan
va camiyyatin idara edilmasi figiin bu hakimiyyatden istifada
edan siyasi sistemin asas institutudur. Davlatin asas alamatlori
bunlardir: siyasi hakimiyyat; suverenlik, ysni 6z olkasinin
arazisinda tam ali hakimiyyat vo xarici siyasot xattinin hayata
kegirilmasinda miistaqillik; qanunlarin va hakimiyyat salahiyya-
tinin yayildi1 arazi; miistasna ganunvericilik hiiququ; dovlat
quiluggularinmn, ordunun, macburetma organlarimin saxlanmas
ii¢iin ahalidan vergi tutmagq hiiququ va s.

Déovlatlar idareetma formalarina gora farglanir (respublika,
monarxiya). Respublika idaraetma formasimin agagidaki novlari
vardir: parlament respublikasi (hokumat parlamentda ¢oxluq
prinsipi iizra yaradilir), prezident respublikasi (ddvlatin vo
hokumatin bagqis1 prezidentdir), qanigiq — yan prezident respub-
likas) (hékumatin foaliyyatina parlament tarafindan samarali
nazarat edilen giiclii prezident hakimiyyati).

6vlat qurulugu baximindan dévlatlar unitar (vahid dévlat quru-
mu), federativ (hiiquqi baximdan nisbatan miistaqil dovlat qu-
rumlarinun: gtatlarin, kantonlarin, ayalatlarin, respublikalarin va s.
ittifaqr), konfederativ (miistaqil dévlatlar ittifaqy) novlora bliniry,

Azarbaycan dobvlati unitar respublikadir. Azarbaycan Respubli-
kasinda dévlat hakimiyyati hakimiyyat bolgiisii prinsipi asasin-
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da toskil edilir: qanunvericilik hakimiyyatini AR Milli Maclisi
hayata kegirir; icra hakimiyyati AR Prezidentins maxsusdur;
mahkama hakimiyyatini AR mahkemalari hayata kegirir.

[Hiiquqi dévlat Konstitusiya asasinda — vatandaglanin va dévlatin

qargiigh miinasibatlori normalar1 miayyen edan dévlatin asas
qanunu asasinda faaliyyat gostarir. Siyasi partiyalar va harakat-
lar manafelarini tamsil etdiklari sosial qruplann talasbatim rahbar
tutaraq qanunla reqlamentlagdirilen faaliyyat gargivasinda
comiyyatin siyasi hayatimin formalagmasina va hakimiyyat insti-
tutlarina shamiyyatli daracada tasir gostarirlar.

Ideologiya va onun_as i. Ideologiya amlak, hiiquq
miinasibatlarina va digar miinasibatlara camiyyatin bdyiik akss-
riyyati torafindan qabul edilmig baxiglar sistemidir. ideologiya
dini, milli va bagqa libaslar geyina bilar. Ideologiyalarm xidmat
etdiyi sosial qruplarin manafelerinin xarakterindan asili olaraq
miirtace, fagistparast, ekstremist va bagqa novlari ola bilar.

“Ideologiya” termini XVIII asrin axirlan — XIX asrin avvallarinda
istifada edilmaya baglamigd1. Buna baxmayaragq, ideologiya mii-
rokkab menavi hadisa kimi, gergakliyin manimsanilmasi figiin
sada va sathi deyil, miirakkab va qrup manafelarinin vasitasila
hayata kegirilan bir hadisa kimi gadim dévrlarda yaranmgdi.

ideologiyanin xarakteri va sosial yoniimii, ilk névbada onda 6z
ifadasini tapan qrup va partiya monafelarindan asilidir. Bununla
alagadar filosoflar ideologiyamin asas cahatlarini miixtalif gokilda
miiayyan edirlar: elmilik, partiyahilq, sinfilik, utopiklik, garaz-
lilik, emosionalliq, subyektivlik, ritoriklik va tislubun alilagdiril-
masi. Biitiin bunlarla barabar bela bir fikir genig yayilmigdar ki,
ideologiya elmi ola bilmaz, ¢iinki onun hagiqiliyini yoxlamagq
olmaz - ideologiya verifikasiya edila bilmaz.

Deideolojilasdirma problemlari, “Deideolojilagdirma” konsep-
siyasi kegan asrin 60-ct illarindan baglayaraq elan edilmigdir. O,
ilk névbada elmi-texniki ingilabin cogqun inkigafi ila bagh idi.
Deideolojilagdirma konsepsiyasinin tarafdarlan qeyd edirdilar
ki, sanaye, postsanaye, texnotron comiyyetlorda ideologiyaya
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ehtiyac qalmir, giinki agkar goriinan kommunikasiyalar gergak-
liya daha cox dayiskan va miixtalif baxislara dogru apanr, onlan
timumi sxemlarla shata etmak miimkiin deyildir. Bu comiyyatda
miixtalif sosial tasisatlar vasitasila tasbit olunmus inamlar oz
hayati qiivvasini itirdiyina gora tez-tez dayisan inamlar erasi
yaranir. Bu konsepsiyanin tarafdarlanindan biri Zbignev
Bjezinski deyir ki, ictimai tagkilatlarin iimumi faaliyyat proqra-
munda kollektiv Shdalikdan subyektiv hisslar daha vacib oldugu
goraitda dayigkan inamlarin formalagdirdigy amillar cogqun elmi
doayisikliklar, tahsil va kommunikasiyalar sahasinda kiitlavi yiik-
saligdir. Camiyyatin deideolojilogdirilmasi zarurati ham da qlobal
problemlarin hallinin iimda vazifaya gevrilmasi ila izah edilir.
Z Bjezinski yazir: “ideologiya qaygsi 6z yerini ekologiya qaygisi-
na verir”.

Deideolojilagdirma konsepsiyalan dovlatlararasi minasibatlari
da ehtiva edir. Bu konsepsiyalara gora, insanlar basa diismo-
lidirlar ki, bu giin yaranmig beynalxalq saraitda Gmumbagon
dayarlarin biitiin bagqa deyarlar, o ciimladan qrup dayarlari, ide-
oloji dayarler iizarinda prioriteti hagqinda tezislar tabii, Gzvi
xarakter dagiyir.

Bu giin Azarbaycanda da deideolojilagdirma barada séhbatlari
tez-tez egitmak olar. Miistaqillik geraitinda Azarbaycana ide-
ologiyanin lazim olub-olmamasi barada genis diskussiyalar
gedir. Coxlan haqigatan ela disiiniir ki, siyasi sistemi ifrat dora-
cada ideolojilagdirilmis SSRI dagilandan sonra ideologiyaya
ehtiyac yoxdur. Bagqalan isa aks fikirdadirlar. Onlar bela hesab
edirlar ki, ideologiyadan xilas olmagq istayinin 6zii artiq ideolo-
giya demakdir. ideologiyasiz heg bir millat olmanmigdir va ola da
bilmazdi. Onlann fikrinca, miixtalif, bir-birina oxgamayan, va-
bangi va ziddiyyatli dayarlar hamiga olmugdur va olacaqdir. Bela
diisiinmak sadalovliik olardi ki, bu dayarlar: ragbat, maraq va
ideya movgelari iimumiyyatls, ictimai proseslara, diinyada is-
larin gedisina heg bir tasir gostarmayacokdir. Sksina, onlar hok-
man tasir gostaracaklar. Lakin bunu da unutmaq olmaz ki, yalniz
6z dayerlarinin, 6z diinyagoriigiintin hiidudlan il kifayotlan-
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mak, burnunun ucundan o tarafi gérmamak, “bu bizim deyil, Bdabiyyat
demali, biza lazim deyil” mévqeyindan gixig etmak insanin 6z
monavi hoyatint kasadlagdirmasi demak olard:. [deyalar miiba-
dilasi, madaniyyatlarin qargiligh tasiri va bir-birini zanginlagdir-
masi zaruridir, lakin biitiin bunlar ideologiyalarin qarnigdiriimasi, .
ictimai dayarlarin, ideya-siyasi dayaqlann konvergensiyas: yolu Bywuaro H.@, Hymaxos A.-H. @uaocopus. M., 1998.

ila deyiL umumbaqari saviyyada faydah cahatlarin aglabatm Ocnoan Dﬁllwtf meopuu NOANMUNECKON CHCMICM b (nod p{'i}.
axtanglan asasinda bag vermalidir. Ideologiyalarin miibarizasi fO.A.Tuxomuposa u B.E Hupxuna). M., 1985. _
hom da onlanin qargihqh faydali tesirini nazerda tutur. Burada @opmuposarnue Hayuit & Llenmpasvnon w HOz20-Bocmowion
asas masala 6ziiniin banzarsizliyinin hadlarini bilmak va onu els Eopone. M., 1981.

qoruyub saxlamaq demakdir ki, fard 6z manliyini itirmasin.

Olbatta, milli ideologiyar siini sakilds, yuxandan yaratmagq ol-
maz: bu ciir ideologiya dovlatin uzun illar boyu xalqn aksa-
riyyati tarafindan etiraf edilon samarali gakilda idara edilmasinin
naticasi olmahidir. Bununla bels, son illerde azarbaycangliq
cargivasinda qorarlasan ideyalar kompleksi, sosial-psixoloji
magsadlar va madani oriyentasiyalar milli problemlara ba-
xiglarin hamiligla qabul edilmig sisteminin formalagmas: iginda
faydali ola bilar.

Anaes A.I. Hayua u :ocydapemeo: cessv u esaumodencmene. —
DQuaocoderue nayku, 1985, N5,
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XXVI fasil. Falsafada ziddiyyatlar va
miinaqigalar problemi

B Ziddiyyatlar va miinaqigalar: mangayi, mahiyyati va spesifik
xiisusiyyatlari

B Miinaqigalarin xarakteri va inkigaf marhalalori
B Miinagigalarin hallinin prinsiplari

i : ; i
xiisusiyyatlori, insanlar arasinda sosial miinasibatlorin tabiati
barada falsafi, psixoanalitik, sosial-psixoloji, struktur-psixoloji
konsepsiyalar miinagigalorin va zorakihin mangayini iki aspekl-
da - birincisi, insarun davranigiin fitri, instinktiv amillari, ikin-
cisi, sosial va tarixi inkigaf problemlari ila alagada izah edir.

Etoloji konsepsiyalarda (etologiya heyvanlarin davranigi haqqin-
da elmdir) miinaqigalerin genezisini insanin anadangalma aqgres-
sivliyi ila alagalendirirlar.

A.MKarimskiya gora, sosial etologizm bunu asas gotirur ki,
insarun davranigi onun heyvani instinktlori ila determina
edilmigdir va bu instinktlar arasinda araziya baghhq va aqressivlik
instinktlari asas rol oynayir. Bunlar davramgin nisbi avtonom me-
xanizmlari olsa da onlarin arasinda alaga vardir. Bu alaga onda
ifada olunur ki, birisinin harakati digari igtin stimulyator ola bilar.

Har bir heyvanin aqressivliya meyil etmasi onun ehtimal olunan raqib-
Jarina agkar v ya qeyri-agkar diigmangilik hissinda tazahiir edir. Buna
asasan natica gxanlir ki, insan milayyan araziya bagh heyvandir va bu
sababdan 6z qongulanina miinasibatda giiclii daxili diigmangilik hiss-
Jorina malikdir. Aqressivli¥. fardin va ya fardlar birliyinin hayat faaliyyo-
tinin tobii makani tigiin yaranan tahlitkaya fitri reaksiyadur vo bu halda
sosial etologizm baximundan stiriiniin arazisindan, ailonin torpaq
sahosindan va ya miiasir dovlotin arazisindan sohbat getmasindon asih
olmayaragq, bu reaksiyanin tabiati vo mexanizmi eynidir.

insanin aqressiv davranigi, comiyyatda vo beynalxalq miinasibat-
larda miinaqiga vaziyyatlari miixtalif amillarin, insan psixikas:-
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nin va comiyyatin bohranh vaziyyatlerinin, qorxunun, tagvigin,
hayati mahrumiyyatlarin, plan va iimidlarin pug olmasinin, ide-
allara va dayarlara inamun itirilmasinin, siyasi liderlarin davrani-
sinin tarazli olmamasimin, Glkaler arasinda miinasibatlarda, ta-
razhgin pozulmasinin, eyni bir dévlat sisteminin miixtalif struk-
tur elementlarinin, biitdvliikda beynalxalq miinasibatlar sistemi-
nin konsensusunun, sabitliyin va pozilmasinin naticasidir.

Sosial va tarixi inkigaf problemlari miinaqigalarin yaranmasinin
ciddi sabablaridir. Vatandaglarin azadhiglan mahdudlagdinlan,
insanin fardi muxtariyyatini, onun niyyat va talabatinin sarbast
ifado va tamin edilmasi imkanlarin buxovlayan va azan sorait
yarandigda miinaqigalor va zorakiliq meydana guar. Bir-birina
zidd olan tolabat va maraqlar baga diisiilmayinca va tamin edil-
mayinca onlar mévcud olacaq va kaskinlagacakdir.

igalarin xarakteri va inki. i. Miinaqisalar iqti-
sadi, siyasi, sosial va konfessional xarakterli ziddiyyatlardan ya-
ranir. Bazi miinaqigalarin dorin tarixi kéklari vardir va digerlari
inkigafin miiasir dvriiniin ziddiyystlarindan amala galmigdir,

Miinagigalor arazi va etnik-konfessional xarakterli ola bilar. Bazi
miinaqigolor avvalca ayri-ayn Glkalarin daxilinda yaranaraq son-
radan regional saviyyaya, daha sonra region gargivalarini agaraq
qglobal beynalxalq saviyyaya cata bilar.

Regional miinaqisaler asl beladir. Qlobal miinagiga regional
miinaqigalardan baglayanda isa bu, daha bayiik bala ola bilor.
Bunun sababi isa cox sadadir: yerli miinagigalar bagqa regionlar-
da tokrarlanmagq iigiin niimuna rolu oynaya bilar.

Vaxtila Dikkens qeyd edirdi ki, aqiq gakilda icra edilan 6liim
cazasi cinayatlorin sayini noinki azaltmur, hatta artinr, giinki
edam - insamin insan tarafindan qatls yetirilmasi niimunasidir.

Bali, niimuna bela bir giica malikdir! Bels diigiinmak olard ki, &liim
cozasiun semantikasi dafolarlo izah edilmigdir va kifayat qadar
aydin olmalidir: bu, bagqalanm vahimaya salan cazadir, onun
tokrarlanmasinun qargisini almalidir. Amma heg da bela deyildir! Bu
halda niimuna gésterilir va 6ziiniin takrarlanmasin talab edir.
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9gar Daghq Qarabag miinagigasi vaxtinda dayandirlsaydi,
siirlindiirmagiliya yol verilmadan darhal va adalatli sakilda hall
edilsaydi, biz Abxaziyada, Cegenistanda va Balkanlarda
miinaqigalarin gahidlari olmazdiq.

Miinagigalar 6z inkisafinda bir neco marhaladan kegir. Onlar
genezisdan baglayir va artim, kaskinlogsma, bshran marhalasi ilo
baga gatir. Miinaqigalari baglangic marhaloda, onlar hala bdhran
xarakteri alana gador hall etmak daha asan olur.

Miinagisalarin_hallinin_prinsiplari. Bu giin biitiin xogmaramli
insanlar miinagigalari necs, hansi zamin tizarinda, hanst prin-
siplar asasinda hall etmayin miimkiinliiyii barada diistiniir.

Bangigin falsofi etosunu baga diigmak va Syranmak lazimdir.
Bangiq 6z dayarlarina va prinsiplarina etinasizhq bahasina deyil,
liz-liza goalmis va bir-birina qargiligh tesir gostaran sosial,
psixoloji, manavi va digar insan stixiyalarinin ger¢oklikda aradan
qaldinla bilmamasinin va onlarin yasamagq hiiququnun gatinlikla
da olsa dark edilmasi bahasina banisiqdan gedir.

Ister biitdvliikda planetda, istarsa da ayri-ayri regionlarda siilha
va harmoniyaya yalmz biitiin ddvlatlarin manafelarinin balans:
asasinda, yalmz bitiin xalqlarin birga saylari sayasinda nail
olmaq mimkiindiir.

Dévlatlar arasinda miinasibatlar suverenlik, har bir dovlatin siyasi va
igtisadi miistaqillik hiiququ, arazi biitovliiyti, dovlat sarhadlorinin
toxunulmazhg, bir-birinin daxili islarine qangmamaq va hiiquq
barabarliyi prinsiplari asasinda qurulmalidir. Bu prinsiplorin maz-
munu identik, zaman ve makan etibarila dayismaz hesab edilir.

Zor igladilmadan siilha pail olmagin an mithiim prinsiplari agag-
dakilar hesab edilir: beynalxalq miinasibatlarin universal nor-
masi olan dinc yanag yagsamag; insan hayatinin ali dayar olmasy;
diskussiyalar azadh@i, qarsihgh doéziimlalik, insamin 6z
sshvlarindan natica qixarmagi dyranmok bacanfy; insan bir-
liyinin hayatimin asasit olan zor totbiq edilmamasi; qarsihgh
anlasma va etimad; harbi xarclarin sosial va igtisadi inkigafin
tamin edilmasina yonaldilmasi.
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Ddabiyyat XXVII fasil. Bagariyyat

informasiya-texnologiya alomi
Kapumckuit A.M. CoyuarvHuii 3moA0ZU3IM 0 Npupode 60wt u y 8y sminda

coyuarbnux Konpauxmos. — [lpofiremvt Mupa u coyuarvnoze

npozpecca 6 cogpemennoi furocoduu. M., 1983. B Qloballagma, standartlagdirma va sosial diinya obrazimin
ImoxoHPeccoHAADHYIE NPOUECCH 8 COBPEMEHHOM MUPpe. transformasiyas: tahliikasi
Baxy, 1989

B Problemin halli yollarimn axtaris:

Qloballagma, standartlagdirma va sesial diinya obrazinin
transformasiyas: tahliikasi. Bu giin dinya getdikca darinlasan
qloballagma prosesinin - siyasat, iqtisadiyyat, din, madaniyyat,
sosial hayat, harbi amoakdasliq va bagqa sahalorda dovlatlor
arasinda miinasibatlarin intensivlesmasinin gahidi olur. Bu pro-
sesin asas xiisusiyyati ondan ibaratdir ki, o, Qarbin madani stan-
dartlan asasinda carayan edir. Birmadaniyyatliliyin va
yekcinsliyin tamamila yeni saviyyasini doguran qloballasma
inkigafin Qarb modellari tizra genigmiqyash standartlagdirmaya
gevrilir: diinyanin miixtalif gugalarinda insanlar eyni ciir -
Avropasayag geyinir, eyni modaya, eyni adatlara va zévglara
iistiinlitk verir, eyni filmlara baxir, eyni musigini dinlayir,
aksariyyati Qoarb madaniyyatini tamsil eden eyni kumirlara
porastig edir.

2001-ci il sentyabrin 11-de ABS-da bag vermis malum hadi-
salardan sonra yeni parametrlar kasb etmis bu proses ayn-ayn
olkalarda tarixan barqarar olmug ananavi hoyat tarzini, xeyir-
xahliq, gozallik va adalat haqgqinda gorarlagmug anlayiglar,
meyarlari va tasovvurlori kenardan dagidur, insanlanin adat
etdiyi menavi dayarlari pug edir, milli hayatin manavi kompo-
nentlarini cilizlagdinr. Bu dlkalarda “milli”, “milli banzarsizlik”,
“milli sarhadlor” anlayiglannin mahiyyati tadrican transfor-
masiyaya maruz gahr. Internetin toratdiyi informasiya inqilab
vahid informasiya makaminn formalagmasina garait yaratmagla
milli sarhadlari qisaldir, madaniyyat, axlaq vo manavi dayarlar
barada Qorb standartlanm diinyanin biitiin Glkalerina zorla
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qobul etdirir. Bu va ya digar 6lkenin vatandaglarinin stiurunda zarurati ilo hesablagmaya bilmazdi. Bu isa butovliikda timumi
{istiinliik tagkil edan sosial diinya obrazi yenidan qurulur. sosial nazeriyyani yenidon qurmagin zeruri olmasina dolalat
edir. Bu giin masalani bela qoymagq diizgiin olardi; ya haminuz

ksiyaya — antiglobalizma, milli madaniyyatlarin o
Bu proses aks reaksiyay: q Yy birlikda salamat qalacagiq, ya da heg kas salamat qalmayacaqdir!

6z banzarsizliyini qorumag, “6ziinlinkiinii” “6zganinkiya” qarsi

qoymagq cahdina sabab olur. Hamiga da ister milli banzarsizliyin Yeni nozori tofakkiir yaratmaga, qloballagma prosesinin
qorunub saxlanmasinin, Qarbdan gatirilmig tasisatlarin radikal miimkiin naticalarinin adekvat gakilda yenidan dark edilmasino
sakilda devrilmasinin torafdar olan, istarsa da Qarb dayarlarini caginglar getdikca tez-tez saslanir. “inkisaf” anlayisimin mazmu-
dorhal manimsamayin tarafdart olan sosial qivvalar tapilir. nuna yenidan nazar salinmasi va madani banzarsizliyin rolunun
Akademik D.Lvov hagh olaraq bela hesab edir ki, diinya agkar edilmasi insan haqqinda elmlarin, ilk novbada falsafanin
xalglariin madani miixtalifliyi miiasir diinyanun sabitliyinin mithiim vazifasi hesab edilmalidir,

halledici komponentlarindan biridir. Onun fikrincs, bu miix-
talifliyin standart yeknasaglikla avaz edilmasi, aslinda diinyan:
dagitmaq, onu xaos va kataklizmlar vaziyyatina gatirmakdir. O,
qloballagmanin sosial naticalorini bitki v heyvanat alaminin
ayri-ayri novlarinin yox olmasi ilo miiqayise edarak yazir: “Lakin
insan comiyyatinin dziinda bu tahliika indiys gadar yetarinca
dark edilmamigdir. Son asrlarda bir sira tayfalar va xalglar mahv
olmugdur. Kigik xalqlar deyilan xalqlar siiratla 6liib getmakdadir.
Onlan bagariyyatin mahv olan névlerinin qurmiz: kitabina daxil
etmayin vaxh ¢oxdan yetigib”.

Onu da qeyd etmak lazimdir ki, globalizm ila antiglobalizmin
garsidurmasinda globallasmaya meruz qalan xalglann madeni
oziinamaxsuslugun ifadagisi olan islama xiisusi ahamiyyst ve-
rilir. Bu xalglarin qoxu islam dinina etiqad baslayir ve onu 6z
madani irsinin ayrilmaz torkib hissasi hesab edir. islamda funda-
mentalizm meyillarinin artmasi sabablarinden birini bununla
izah etmak olar, Kommunikasiya sistemlorinin globallagmasi
islamin da globallagmasina garait yaradur.

Problemin halli yollarimn axtarig:. Son illarda globallagmanin

sosiomadani problemlarinin ham milli, ham da beynalxalq
miqyasda tadqiqatlar xeyli geniglanmigdir. Getdikca daha gox
insan baga diigiir ki, bu giin globallagma garaitinda diinyarun
biitiin 6lkalari - varlt va ya yoxsul, Qarb va ya Sarq olkasi, inkigaf
etmis va ya inkisaf etmakda olan, ananavi va ya xarici modellar
asasinda inkigaf edan dlkalar bu problemin birlikda hall edilmasi
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Sdabiyyat NOTICO

Epacos  B5.C. [MpoGaembi  camofivimuocmu  Heanaduux

yueuAwsayui. — Bonpocwt durocoun, 1987, No6. Bu dors ’Vasaih: £ox Fahatda‘n yeni qaydada yaradilmigdir va fal-
Avsos Asumpuit. "Kosex omnymenus” sa muposoii zpex? Poav safaya aid yeni tadris adabiyyatidir. Onun saciyyavi xiisusiyyat-
Poceus 8 prssumuy & ecmoa. ~ Aumepamypnas zasema, 20-27 larindan bu.'ansa.n tizarinda, insan .hayatmm magsadi va manasi
eapars 2002. problemlari iizarinda comlagmasidir.

Caudasumosa Norviosa. Meaam u 3anad: sosmoxen Au “duaroz Miiallif dars vasaitini hazirlayarkan, ilk névbada falsafanin tadri-
Kuauansanui”? 06 ucrame u gyndamenmarusme & anoxy sina yeni yanagmanun, indiya qadar bu sahada hokm siirmiis
2aobaruma. — Lenmpaaonas Asus u Kasxas. 2000, Ne5, ehkamqhiqdan, samarasiz sxolastikadan va ideoloji azbargilikdon

yaxa qurtarmagin zaruri olmas: anlamindan gixis etmisdir. O,
“folsafonin asas masalasi“ni aragdirmaqdan va buradan irali
golon materiahn va ideya mévgelarinin sorhi metodlanindan
imtina etmigdir.

Dars vasaiti iizerindo i prosesinda miiallif bir sira gatinliklarla
tizlagmigdir. Dars vasaitinda falsafonin vazifalarina, onun asas
masalasing, anlayiglar aparatina, dina va kegmisin manavi
sarvatlerinin dark edilmasi masalalarina yeni miinasibatin aks
etdirilmasi an ¢atin magamlar olmusdur. Miiallif miixtalif
baxiglarin va fikirlarin genis manzarasini tasvir etmaya, oxucuya
Oziiniin se¢im etmasi va 6z movqeyini miayyanlagdirmasi
imkani vermisgdir.

Dars vasaitinda asas falsafi problemlar falsafa tarixinin material-
lart asasinda nazardan kegirilir, onlanin tafsir iisullaninin, bu
problemlarin hallina yanagmalanin tarixan neca dayismosi
gostarilir. Miiasir dovriin aktual problemlarinin, masalan,
madaniyyat, sivilizasiya, gexsiyyat va qloballagma mévzularinin
aragdinlmasi xiisusi yer tutur, Muallif ganc intellektuallarin “na
varsa, onu dark etmasina”, sosial gergakliyi baga diigmasina, 6z
diinyagoriigii mévqeyini miistaqil miayyonlagdirmasina kémak
etmoaya ¢aligmigdir.
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