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IBN XSLDUN
VO ONUN FOLSOFOSI

— et —

ON sOz

Azearbaycan alimlerinin indiyadak apardiglan sosial elmlar
sahasindeki elmi tadqgigatlarin fundamentalligini, kemiyyat veo
keyfiyyat baximindan yukssek saviyyasini mamnuniyystle qeyd
edirik. Lakin bununla bels etiraf etmsliyik ki, 6z elmi yaradiciigi ve
siyasi gorusleri ile Umumislam madaniyyatinin tamsilgisi olaraq
umumbaser elm ve madeaniyyatine kOklu tesir etmis, onun
bugunklu haddine gatmasinda mustesna xidmatleri olmus els elm
korifeyleri var ki, onlarin hayat va yaradiciligi Azerbaycan alimlari
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torafinden indiyadak ya heg¢ orenilmamis, yaxud da ¢ox az tadqiq
edilmisdir. Oz elmi ve falsafi gorisleri ilo dinya elminin
istigamatlenmasinda boyuk rol oynamis bele alimlerden biri da
1332-1406-c1 illerds yasamis, milliyyatce arab olan, mashur
«Mugaddima» esarinin muallifi @bu Zeyd Sbdurrehman ibn
Xaldundur.

Azoerbaycan musteqillik alde etdikden sonra tabistsunasliq ve
humanitar elm sahalarinin daha asasli ve hartarafli inkisafl Ucun
alverisli serait qazanib. Demokratik dovlet ve cemiyyst quruculugu
yalniz elmi zemine dayananda uzunmuddetli olur. Cagdas
diunyamizin suretle dayisan, qeyri-xattiliyi iloe segilon, temporal
«informasiya asri» adlandirimasi tesadufi deyil. Bir sozls,
hayatimizin son darace «elmilasdiyi» bir zamanda camiyyatin
inkisaf ganunauygunluglarinin, deyisme tendensiyalarinin daha
otrafll arasdirimasina ehtiyac duyulur. Bunun ucun daim elmin
tarixine, movcud olmus dayerli telimlara, muasirlesmays tekan
vera bilacek elmi anananin muxtslif marhalalerine muracist etmak
lazim galir. Bu maqgsadla Azasrbaycanda hamisa iki manbays —
Avropa va Serq alimlerinin yaradiciigina muracist edilmisdir. Son
illor musalman Serge maragin xeyli artdigi musahida olunur.
Cunki orada deayerli elmi talimlerin Avropadan xeyli avval
yarandigi malum olmusdur. Hazirda Avropa alimlarinin &zleri ds
Serg-islam manbalerinin diggatle dyranilmasi yonunda ¢cox bdyuk
todqgiqat isleri aparirlar. Umumdiinya miqgyasinda Serq elmine ma-
ragin artmasi Azarbaycandan yan ke¢gmemalidir. Hom de ona
gora ki, Azaerbaycan islam madaniyyastinin bir hissasi kimi daim
Serg elminin «dUyln noqtslerinden» sayila bilecek geosiyasi
makanda yerlasir. $Sarq elminde movcud olan har bir elmi talimda
azerbaycanl alimlerin verdiyi tohfeleri aydinlasdirmaq gerakdir.
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Bu yolda ilk addim Serqin elm korifeylerinin yaratdiglar telimlari
folsafi, sosioloji, lingvistik, tarixi vo s. baximdan Oyrenmakden
ibaratdir. Sarg elmini dyrenmak bu aspektda bizim Ugln ikigat
aktualliq kesb edir. Avropa $erqg elmini alternativ idraki sistem kimi
oyranirse, biz xeyli dereceda O6zunuderk kimi dyranmaliyik. Odur
ki, Serq madeaniyyatinin oncul hissasi olan islam elminin boyuk
ndmayandalarinin yaradiciligina muracist etmak dinya elmina bag
vurmagla yanasi, 6zUmuzun elmi snanalarimizin tam manzarasini
formalasdirmaga kémak edeardi. Bu sirada maraq doguran mite-
fokkirlarden ibn Xaldunun 6z xUsusi yeri var.

EIm aleminds ©bu Zeyd ©bdurrehman Mahammad ibn Xaldunu
mashur «Mugaddima» musallifi kimi taniyirlar. Ancaq son dovrler
Qerbde ve Serq odlkalerinde ona tarix falsefasinin ve sosiologiya
elminin banisi kimi yanagsmaqg meyli artib. Muxtalif beynalxalq elmi
tadbirlorde bu hagda fragmentar olaraqg danisilsa da, ibn
Xoldunun yaradiciiginin sistemli ve yaradici tedgigata ehtiyaci
oldugu subha dogurmur. Tesssuf ki, Azerbaycanda bu sahade
cox az is gorulib ve taeqdim olunan arasdirma yaranan hamin
boslugu doldurmaga yodnalmis cahdlerden biridir. Biz ibn
Xaldunun elmi arasdirma metoduna nazar salmagla onun
yaradiciliginin bir aspektini 6éyrenmaya calismisig. Hem de bu
aspektda ibn Xaldundan avval ve sonra yasamis Azarbaycan
alimlerinin yaradiciligina ¢ixig yollari tapmaq mumkandir. CUnki
Islam madaniyyati mahiyystca bitévdir ve ona daxil olan muxtalif
xalglarin madani tohfaleri bir-biri ile six baghdir. Bu baximdan ibn
Xoldunun Azerbaycanin ©bulhesen Bahmenyar (6l. 1066),
Sbunnacib Bbdilgahir Sdhreverdi (1097-1168), Eynalqlzzat
Miyanagi (1099-1131), Sihabaddin Omar Siihraverdi (1145-1234),
Sihabaddin Yehya Suhroverdi (1154- 1191), Nesireddin Tusi
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(1201-1274) ve s. alimlerin yaradiciigindan bshralandiyi bu elmi
isde xUsusi olaraq vurgulanir. Bu da bize 6z elmi tariximizi daha
darindan va shatsli tadqiq etmaya muayyan imkan yaratmis olur.

Nohayat, ibn Xaldunun yaradiciligina muraciet onu Avropada bir
cox nazariyya va elmi tslimlarin, o cumladan tekamul ne-
zariyyasinin va tarix falsaefasinin banileri ile, sosiologiyanin banisi
sayllan Oqylst Kontla migayise etmeye imkan verir. ibn
Xoldunun O.Kontdan bir nege asr Onca sosiologiya elminin
mantigi asaslara dayanan temal prinsiplerini isleyib hazirladigi
malum olur. Bu aspektde Searg-Qarb muqgayisesini aparmaq ¢ox
maraql olardi.

Batin bunlar ibn Xaldun yaradiciiginin arasdirimasinin  ak-
tualigini subut edir. Sozsuz ki, bu yonds igleri daha boyuk
miqyasda davam etdirmeaya ehtiyac oldugunu dark edirik.

Bu tadqiqat isini apararken arasdirilan movzuya bu ve ya diger
deracada aid olan rus, Azerbaycan ve turk dillerinde yazilmis bir
cox elmi adabiyyatlardan ve bu dillare tarcima edilmis arab, fars
ve Qarbi Avropa muslliflerinin aserlarinden istifade edilmisdir. ibn
Xoldunun hayati ve yaradiciigi kecmis Sovet ittifaqinda gismen
tadqiq edilmisdir. Bu modvzunu Sovet alimlerinden vyalniz
A.A.lgnatenko ve S.M.Batsieva genis, fundamental tadgiqat
obyektine cevirmiglor. (bax: 52, 53, 54, 55, 56, 57, 58,59, 80)
Sozugedan mualliflerin aserleri 6z sanballi elmi dayarins,
tedgigatin temal prinsiplerini tam sakilde shate etdiyine gora
nainki ibn Xaldun yaradiciiginin, Gmumiyystls, orta asrlar Islam
elm ve madaniyyatinin arasdiricilari Ugln ¢ox qiymatli bir
manbadir. Lakin butlin bunlarla yanasi, bu asarloerda musalliflerin
giymatli fikir va mulahizalarini malum Sovet ideologiyasinin
talablarinin mahdudiyyati gorgivesinda irali surmak
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macburiyystinde qaldiglar nazara ¢arpir. Azerbaycanda ise bazi
istisnalari nazere almasaq, bu movzuya demak olar Kki,
toxunulmamigdir. Bize malum olan bu istisnalardan professor
Z.Quluzadanin asarlarinda ibn Xaldun ve onun asarlari haqqgindaki
dayerli, orijinal fikir ve milahizaleri, (90) N.Pasayevanin «ibn
Xoldunun iqgtisadi gorasleri» moévzusunda yazdi§i bazi deayerli
maqalsleri gostare bilerik. (11, 12, 13) Bu movzunu arasdirarkan
manbalardan bir ¢ox Azarbaycan mutafakkirlarinin ibn Xaldun
yaradiciligina muraciet etdiyini vo ondan qaynaglandi§ini askar
etdik. Ibn Xaldunun dini ve elmi gorisleri siibhasiz ki, Azarbaycan
alim ve mutefakkirlarinin nazarini calb etmisdir. Tasadufi deyildir
ki, AMEA-nin Mahammad Fizuli adina Slyazmalar institutunda
IV-122/460, XV-116/4383, 111-59/986, 111-57/984, V-293/984 sifrlori
altinda ibn Xaldunun «Mugaddima» asaerinin ugu tark, ikisi ise
arab dilinde muxtslif vaxtlarda ¢cap edilmis bes nusxasi muhafiza
edilir. Yena hamin institutda mihafize edilan «igbal» gazetinin 29
yanvar 1914-cu il tarixli nomrasinda gorkamli tadqgiqatci-alim Slab-
bas Muznibin ibn Xaldunun 600 illik yubileyi ile slagadar yazmis
oldugu biografik meazmunlu bir meaqale va alimin portreti
verilmisdir. ©.Muznibin 6z meaqalesinde yazdigina gére, hamin
sokli «TercUman» gazetinden goturmusdur. Bu faktlar
Azarbaycanda ibn Xaldunun asarlerine maraq tarixinin orta
asrlero, balke de alimin yasadigi ddvre qedar gedib cixdigini
goOsterir. Bundan alavae, nisbatan yaxin tariximize nazar salsaq,
boyuk Azarbaycan mutafekkiri M.F.Axundzadenin ibn Xaldunun
asarlari hale Avropada yenica tarcuma edildiyi vaxtlar onlardan
etibarli bir manba kimi istifade edersk sitatlar gatirdiyini gorerik. O
ilk defa ibn Xaldunun fikirlerindan hala 1858-ci ilds bir gaynaq kimi
istifada etmisg, 6z yeni slifba haqqindaki tedgigatlarinda onun adini
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«ibn Xaldun legabiyle sohrat tapmis cenab Obdurrehman»
deyarak hormet ve ehtiramla c¢akmisdir [1, c. 3, s. 64].
Dramaturqun «Kamalliddovle maktublari» adli mashur asarindaki
bir cox fikirlerin «Mugaddima»nin siyaset va dovletcilikle slagali
bdlmalarindaki mulahizalarle uygunlugu nainki nazari calb edir,
hatta asarde «Mugaddima»dan bir gox sitatlar da gatirilir. Bundan
olave, Blyazmalar institutunda M.F.Axundzadanin sexsi arxivinde
ibn Xaldunun «Miigeddima» asarinin hicri 1274-cl ilds Istanbulda
nasr edilmis birinci kitabi muhafize edilir [Arx-2, 23/436]. Cox
guman ki, M.F.Axundzada 1871-ci ilde 6z dostuna unvanladigi
maktubunda hamin nUsxeni nezerde tutaraq vyazir: «Size
bildiriram ki, canab Seyxll-islamin sayi naticasinds nshaysat, ibn
Xoldunun «Tarix» kitabini istanbuldan gatirtdik» [1, c. 3, s. 261].
Ibn Xoaldunun eserlerinde M.F.Axundzadsnin nazarini 6ziinse
calb edan cehat ilk 6nce onun miulahizalerinin orijinalligi, 6zlna
gadarki elmi arasdirma metodlarina munasibatidir. Alimin dini,
folsofi, tarixi ve s. problemlare toxunarkan gosterdiyi obyektivlik,
sorbastlik ve ondaki realist baxiglar M.F.Axundzadanin Serg-islam
alominde gormak istadiyi ve arzuladigi ideallara uygun idi.
Mutafekkirin arab qrafikali Azarbaycan slifbasinin dayisilmasi,
yaxud islah edilmasi yolundaki micadilesinde de mahz bu boyuk
islam alimina istinad etmasi he¢ de tesadufi deyildir [1, c. 3, s. 56].
Malumdur ki, M.F.Axundzadenin olifba islahatina tesabbuls
gOstarmasi o dovrin bazi maarifparvar ziyalllar istisna olmagla,
akseriyyat terefinden musbat garsilanmamisdir. Hatta Osmanl
dovlstinin va Iranin yiikssk dairslerinds yeni slifbaya kegmayi
islamdan uzaglasma, dinimize tafrige salma kimi giymat-
landirirdiler. M.F.Axundzade 1871-ci ilde yazdigi «Osmanli
nazirlerindan iki naferine» adli maktubunda slifbanin dine heg¢ bir
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daxli olmadigini, onun yalniz insanlarin yaratdi§i bir senat névu
oldugunu ibn Xaldunun aserinden sitat getirmekle asaslandirir.
Matafekkirin mahz ibn Xaldundan sitat gatirmasi de tesadufi
deyildir. O, bele bdyuk bir islam aliminin slifbaya dine hec bir
manfi vo ya musbat tesiri olmayan bir senat nUmunasi olaraq,
yalniz harflarin grafik tasviri kimi baxdigini gdstermakle ona irad
tutan Islam «teassiibkesloerino» tutarlli cavab vermisdir [7, s. 138].
Butun bunlardan slave, sdzigedan institutda XIX asrde yasamis
gorkamli tedqgiqatcgi-alim ve kolleksiyacli ©bdulgani afandi
Xalisaqarizadays Maxsus bir alyazma nusxasinda
«Mugaddima»nin birinci kitabinin tarix elmina aid hissasina vo
Xalisaqarizadanin bu asar haqqginda bazi geydlarina rast galirik.

Elmin muxtslif sahsleri Uzre mukemmal tehsil almis, fitri is-
dedada malik ibn Xaldun goxcehatli elmi yaradiciliqg yolu kegcmis
bir saxsiyyst olub. Bu gin elm alemina ibn Xaldunun elmin ¢ox
muxtalif sahalerini shate edan sakkiz asari malumdur. Bu asarlar
icorisinda ibn Xalduna sahib oldugu s6hrati gazandiran «ibar» adi
ile mashur olan, «Kitabul-ibar ve Divanul-Mubtadai val-Xabar fi
Qyyamil-Orabi val ©cemi val Barbar ve Man ©sarahun min Zsvis-
Sultanil-Okbar» adh sseridir. Bu asar mugaddima ve uU¢ hissadan
ibaratdir. Bu gun «Mugaddima» adi ile taninan asar «Kitabul-
ibar»in birinci hissesidir. Ikinci hisse «Yaradilis» bahsi ilo baslayib
XIV asre qoderki Islam dovletlerini shate edir. Uclincli hisse ise
Simali Afrika ve xususile Misir istisna olmagla butin Simali
Afrikanin Barbaeriler adlanan oturaq xalglarinin tarixine aiddir. Bu
asar Berbarilor tarixi t¢gln an qiymatli gaynaglardan biri hesab
edilir. Hala musllifinin sagliginda bu asarin bitin Islam aleminda
mashur oldugu meanbalerden aydin olur.

Tarkiyali professor S.Uludagin «areblarin Ziya Goyalpi»

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

adlandirdigi [39, s. 9], gbrkemli tedqiqatci-alim va ictimai xadim
olan Sati al-Husrinin (1880-1968) yazdigina goéra, bu aser hale
XVII asrde namalum mauasllif terefinden fars diline tercima
edilmisdir. Sonralar ise 1747-ci ilde Seyxulislam Pirizade Me-
hammad Sahib ©fandi terafinden bes fasli zangin salavelerls,
galan altinci fesli ise 1876-c1 ilde ©hmad Covdat Pasa terefindan
osmanlicaya tercima edilmisdir. Bu tarcumaler XX asrin
avvallarinds «Tarcumeyi — Mukaddimeyi - Ibn Haldun» adi altinda
Istanbulda nesr edilmisdir. «Kitabul-ibar» tam sekilde ilk dafo
1808-ci ilde Qahireda yerloson «Bulak» nasriyyatinda capdan
cixmisdir. Avropada ise ilk defe baron de Slane terefindan fransiz
diline tercima edilerak, 1862-1868-ci illar arasinda Parisde nasr
edilmisdir.

Ibn Xaldunun «Miigaddima» asarini oxuyan, elmin har hansi bir
sahasila masggul olan arasdirici orada 6z ixtisasina uygun sanballi
fikir vo mulahizalere rast galir. Tesadufi deyildir ki, ibn Xaldunun
elmi irsi arasdirilmaga baslanan vaxtdan bir cox mashur alimlar, o
cumledan filosoflar, sosiologlar, tarixgilar, psixologlar va b.
«Mugaddima» Uzsrinde 0z elmi movqelerinden arasdirmalar
apararaq, sanballi elmi asarlor yaratmislar. Mahz buna gors ds,
onu «hagigaten an nahang bir sima kimi orta asrlarin ictimai
(sosyal) fikir tarixina, xususan da orta asrlerin sosial elmina daxil
olmus» [90, s. 159] ve ya «Oncasiz va sonrasiz» [18, s. 164] alim
kimi taqdim edirlor. Masalon, Sati al-Husri ibn Xaldunun tarix
felsafesinin italyan Makiavellinin «HOkmdar» (yaz. tar. 1557),
fransiz Bosyenin «Dunya tarixine dair xitablar» (yaz. tar. 1681),
ingilis Lokkun «Sivilizasiyali hokumat» (yaz. tar. 1690), italyan
Bikonun «Yeni elm» (yaz. tar. 1725), fransiz Monteskyonun
«Qanunlarnn ruhu» (yaz. tar. 1748), Volterin «Nasillorin tebiatlori

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

v tarix felsefasi» (yaz. tar. 1756), alman Herderin «Insanlq tarixi
hagqinda felsafi goruslar» (yaz. tar. 1772) kimi esaerlarile mu-
gayise edilmali oldugunu goésterir. R.Flentin «Fransa ve Al-
maniyada falsefe tarixi» (yaz. tar. 1874) adli esarinds ibn Xaldunu
teqdir etdiyini yazir. Biko, Montesky0 ve onlarin asarleri haqginda
genis malumat verir, onlari ibn Xaldunla mugayiss edir [38, s. 11].

ibn Xeldun 6z elmi arasdirmalarinda o dévre gader islanmemis,
orijinal elmi metodlardan istfade etmisdir. O, ilahiyyata, siyasatas,
folsefaya, xususan da tarix elmina dair arasdirmalarinda 6zunun
islayib hazirladigi metodu meydana qoyur. Alim «Mugaddima»nin
girisine tarix elmina toarif vermakla baslayir. Sonra ise 6zindan
avvalki tarixgilorin etdiyi ssahvleri ve bu sahvlarin sabablarini
aciglayir. ibn Xeldunun tarixciler arasinda an cox énem verdiyi
Masudi ve Birunidir. Onlan tarixgilarin ustadi ve etimad edilan bir
manba kimi gosteron alim bu mutefakkirlorin de tarixa
munasibatinde ananavi xatalardan qurtula bilmadiklerini qeyd
edarak, sahvlerini gostarir [26, c. 1, s. 248].

Alim ictimaiyysta aid fikir va mdulahizalerini mukammal bir
nazariyya halina getirerek, onu «umrany» adlandirir. Onun Umran
tolimi butun sosial-ictimai hadissleri 6ztUnda birlasdirir. Tesadufi
deyil ki, dinya elminin bir ¢gox mashur numaysndsleri mahz
umran talimina gors ibn Xaldunu sosiologiya elminin banisi hesab
edirlor.

Eyni zamanda ibn Xaldun camiyyatin inkisafinda an asas amil
hesab etdiyi, bir psixo-sosial anlayis olan asabiyyat nazariyyasini
islayib  hazirlamisdir. O, esabiyystsiz  he¢ bir ictimai
toskilatlanmanin, camiyyat formasinin mimkin olmadigini gds-
torir.

«Mugaddima»nin boyuk bir hissasi dovlstgiliya hasr edilmisdir.
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Alim burada dovlat, onun qurulmasi, inkisafi, tenazzulu ve suqutu
ile bagll mulahizalarini mikammal bir sistem halinda meydana
qoymusdur. Ibn Xaldunun dévlst anlayisi Platon ve Hegelin dovlet
anlayiglarina uygun galir. O da Platon ve Hegel kimi, dovlatin tebii
prosesin bir naticesi oldugunu gdésterir [74, c. 8, s. 96-97].

lbn Xaldunun metodologiyasinin asasini obyekts mustaqil ve
rasionalist bir movgedan yanasma taskil edir. O, seri ve dini
movzulardan basqa, butin mdalahize ve fikirlarin yalniz aqli va
mantigi dslillere séykanmali oldugunu vurgulayir. Lakin  ibn
Xoldun bir Islam alimi kimi, adila etimad masslesinde tamamila
sorbast haraket etmir. ©ksina, o, agihn idrak sahasinin bir sira
tobii hidudlarla mahdudlasdi§ini, yalniz aqli mihakimalarle bu
mahdudiyyati aradan galdirmagin mimkunsuzlUyint gdstarir.

Yuxarida geyd edildiyi kimi, ibn Xaldunun hayati, elmi ve badii
yaradiciligi, falsafi goérlsleri ve siyasi movgeyi Azarbaycanda
osasl sokilde dyronilmamisdir. ibn Xeldunun esarlerinin her biri
ayri-ayriligda ¢ox boyuk bir tadgigat obyekti ola bilar. Onun
hayatinin arasdirimasinda hec¢ vaxt hec¢ bir fikir muxtslifliyi ve
problem ortaya cixmayib. Cunki musllif «Kitabul-ibar» asarinin
sonuna artirdigi, «avtobiografiya janrinin an kamil nimunasi» [37,
s. 47] hesab edile bilacek «at-Toarif» adli alavesinda hayatini
batln incaliklerine gadar, ¢cox obyektiv bir sakilde vermisdir. Ona
gOra da bu tadqiqat isinda alimin hayatinin yalniz elm va siyasaetle
bagl maqgamlarina toxunulub. Burada ibn Xaldunun bu giin elm
alemine malum olan sekkiz aserinden vyalniz ikisine -
«Mugeddima» ve «Safaus-Sail» asarlarine muracist edilmisdir.

Toadgigatin obyekti ilo bagli aparilan arasdirmalar prosesinde
ilahiyyat, falsefs, tarix falsafesi, tarix, tassvvuf, sosiologiya ve
psixologiyaya aid ¢oxlu sayda Azerbaycan, Turkiys, Rusiya ve
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Avropa musalliflerinin  aserlerinden istifade edilmisdir. Bu
manbalarin bazilerinden Umumi olaraq faydalanilib, bazilarinden
ise konkret misallar getiriimisdir. Bu tadgigatda alimin elmi
arasdirma metodunun muxtslif yonlarden, dini, tarixi ve felsafi
kontekstdan tedqiq edilmasina say gosterilmisdir.

Umidvariq ki, bu tedqgigat isi Azerbaycanda ibn Xeldunun hayat
ve yaradiciliginin gslecakda daha fundamental ve asasli sakilds
arasdiriimasi U¢ln yararli manbalardan biri olacaqdir.

— e

iBN XOLDUNUN HOYATI V@ YARADICILIGI
XIV asr Islam diinyasina qisa bir baxis

XIV asr islam dunyasinin zeiflemaye, durgunlug ve gerilomaya
Uz tutdugu, maasir Qarb madaniyyatinin ise canlanmaga basladi-
g1 bir dévr kimi gabul edilir. islam diinyasi cografiyasi Sarqde Asi-
yanin markazi bolgalerinden baslayaraq, butiin Orta ve Qarbi Asi-
yani, Hindistan va Canub-qarbi Asiya adalarinin boyuk bir
hissasini shate etmis, Qara denizin simalina dogru yayilmaga
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baslamisdir. Osrin ortalarindan etibaren Osmanlilar Balkan
olkelerini tadricen 6z serhadlerina gatirdilar. Qarb islam dinyasi-
nin serhadlari ise Atlantik okeanindan baslayaraq Iber yarimadasi-
nin cenubunu shate edirdi. islam diinyasinin sarhadleri diinyanin
bir cox bdlgelarinde genislonmakdse davam etmasine regman, ©n-
dalisde stiquta dogru gedirdi. Islam diinyasi X| asrin sonlarinda
baslayib, XlI-XIlI esrlerde davam eden Sslib yurusleri va XIll
asrdeki monqol istilasi ile oldugca zaiflemisdi [87, Ne 5, s. 46].
XIV esrda islam dinyasinin simali ©mir Teymurun basciligi ile ye-
ni bir istilaya maruz qalarkan, Qarb islam diinyasi da bitiin Avro-
pani burdysn vaba xastaliyi ile mubarize aparmaq macburiyyastin-
da qalmig, ordusunun boyuk bir hissasini itirmisdi. Batun bunlarin
mongqollarin islam dunyasina gatilmalari kimi bazi musbat naticale-
ri oldusa da, islam dunyasinin bir hissasi istar iqtisadi, ister siyasi
vo istarse do elmi ydnda boylk bir tenazzlle ugramisdi [37, c. 4,
s. 1099]. Belos ki, mongol istilasina meruz qalan Bagdad gadim el-
mi sohratina bir daha cata bilmamisdir. Butun bunlara baxmaya-
raq, musalmanlar XIV esrde dunyanin an Ustin ve on inkisaf
etmis comiyyati olma xususiyyatlarini goruyub saxlaya bilmisler.
lbn Xaldunun yasadigi makan olduglar tGgiin Magrib, yani Simali
Afrika ve ©ndaslisi xususi olaraq geyd etmak lazimdir. Misir hale
Rasidi xalifslerinden hz. Omer dévriinde foth edilmisdi. XIV asrin
sonlarinda artiq islam dunyasinin serhadleri Atlantik okeani sahil-
larina ¢atmisdi. Musalman arablar kitlaler halinda foth edilen bol-
goalera yerlasarak, bir nega asr iginda yerli sahali olan Barbarilerle
gaynayib-garismisdilar. Roma hakimiyysti dovrinds Simali Afrika-
da yayllmis xristianliq yeni bir din olan Islamin garsisinda davam
gatire bilmamisdir. Misir sarhadlarinden kenarda demak olar ki, ta-
mamile yox olmusdur. XIV asrde artiqg Simal-garbi Afrikadaki kilsa-
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lar barmagla sayila bilacaek gqadear azalmisdi [89, s. 431]. O ddvre
gadar Simali Afrikada musalmanlar bir cox dovlstler qurmusdular.
Misirdaki dovlatlerden basqa bunlarin hamisi qisa omarla olmus-
dur. XIV asrds ise bu bolgs siyasi yondan daha da pargalanmig-
dir. Misirde Mamliiklar, yaxin Magribdas (ifrigiyya) Hafizodullari, or-
ta Magribde ©bdilvahabogullari, uzaq Magribde ise Mariniler ha-
kimiyyate galmisdiler. Bu ddvlatler bir-birleri ile mucadiledsa oldugi
kimi, 6z iclerinde da tez-tez taxt-tac ugrunda ganli miharibaler
aparmisdilar [37, c. 3, s. 767].

Xl asrin birinci yarisinda ©mavilar xilafeti yixildigdan sonra se-
harlards ve ya muxtaslif eyalstlerds bir sira baylerin, yaxud malikle-
rin idarasinda an azi iyirmi qisa omurld dovlat yaranmisdi ki, bun-
lara Mulukut Tavaif ve ya Tevaiful Muluk adi verilib. Zaman keg-
dikca bunlarin bir gismi xristian Ispaniya ddvlstleri, bir gismi da Si-
mal-qarbi Afrikada bir-birinin ardinca hakimiyyat quran Murabidlar
va Muvahidler dovlstlari tarafinden ortadan qaldinimisdilar [37, c.
3, s. 849].

XIV asrde ©ndalisde musalman dovlsti kimi yalniz Bani ©hmar
dovlati (1232-1492) qala bilmisdir. Neasrilor xanadani terkibinde
paytaxti Qranada olan bu dovlst yarimadanin cenubuna sixig-
dinimis halda idi. (Ibn Xaldun sonralar bu dbvlstds bazi vazifsler
almisdi). Bani ©hmar idaragiliyinden kenarda yagayan musalman-
lar artiq xristian dovlatlerinin tebaasi halina galmigdiler. Bani
Ohmar 1492-ci ilde ©ndaslisdeki son musalman dovlsti olaraq yixil-
digdan sonra onlar ©ndalis yshudileri ila birlikde agila gelmayacek
zulmlars meruz qalmigdilar, boyuk bir gismi Simali Afrikaya
kocmus, galanlar dinlerini gizletmak ve zahiran xristian gorinmak
macburiyystinde galmisdilar. Hamin dovrds iber yarimadasinda
yasayanlari dini-madani baximdan bes qrupa ayirmaq
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mumkundur:

a) Kocari musalmanlar ve onlarin soyundan galenler;

b) Ispaniya ssilli mihtadilar (Moriskolar). Bunlar dille-
rini arab harfleri ile yazirdilar;

C) Xristianlar;

C) Musterablar (Mozarablar): onlar musalmanlarin he-

yat tarzini zahiron manimsayean, arab dilindan istifade edan va bu-
nunla barabar xristian galan arablardir. MUsterabler bazi dovrleri
cixmagq serti ile musalmanlar kimi geyinmisg, asl adlarinin yaninda
bir do musalman adlar dasimis, sunnat olunmus, ailevi munasi-
batlorda haramliq Usulunu tatbiq etmisloer. XIV asra galdikde ©n-
dalisde muxtalif sebablarden bu zimradan ¢ox az insan qalmisdir;

d) Yohudiler: bu topluluga da islam madeniyyatinin
boyuk tasiri olmusdur. Onlar da musalmanlar kimi geyinmis, arab
dilini 6z alifbalari ile iglatmisdiler. Yahudiler misalmanlarin aserle-
rinin arabcaden latincaya tercume olunmasinda boyuk rol oyna-
misdilar [25, s. 157]. MUsalmanlar hakimiyyatleri muddstinde ©n-
dslise damg@alarini vurmus, batin Avropa madaniyyatine elmi va
felsafi yonden tasir etmisdiler. Artig yunan elm ve falsefasi ©nde-
lis v Islam hakimiyysti dovriinde Siciliya vasitesile Ortagad Avro-
pasina kecmisdi [75, s. 87]. Ibn Risdin (6l. 1198) gorislerinin
avropalil filosoflar arasinda «averroizm» adi ila bir felsafi carayan
Kimi tanindi§gi malumdur. XIV asrds ©ndslis elmi ve madani ehti-
samini artiq itirmaya baslamigdir.

ibn Xeldunun dovleatlerin yaranisi, yiksslisi ve tenazziili ile sla-
gali igtisadi, siyasi, dini ve felsefi gorUslerinde yasadigi dévrin ve
cografiyanin siyasi vaziyystinden tasirlandiyi nazers alinaraq,
yuxarida XIV ssrde Magrib Islam dinyasinin siyasi manzarasini
gisaca olaraq vermayas tasabbus edildi.
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ibn Xaldunun hayati

ibn Xeldunun sacerasi ve talebslik dovri. ibn Xaldun adi ile
mashur olan alim asl adini 6z «Mugaeddima» asarinin avvalinda
belo gosterir: «Uca Allaha mohtac ve Onun lGtfUyle zangin
Obdurrehman b. Muhammad b. Xaldun al-Hadrami deyir Kki...».
Bazi manbaler ise bu nasil sacarasini daha da boyudearak bels
gOsterir: ©bu Zeyd Valiyuddin ©bdirrahman ibn Xaldun sl-Maliki
al-Hadrami.

Ibn Xaldun 1332-ci ilde Tunisde dogulmusdur. 8bu Zeyd kiinya-
si, Veliyuddinsa lagebidir. Lagabini Misirde gazi oldugu zaman
Mamluk sultani Barklikden almisdir, Xaldun ise doqquz nasil av-
valki babasinin adidir. Ibn Xeldunun secerasi ashabi-kiramdan
Vail bin Hicraya qader gedib cixir. Bu zat hz. Peygambardan yet-
misa qadar hadis revayet etmisdir. Hz. Peygembar onu ©bu Suf-
yanla birlikde xalqa islami Oyratmalari G¢gln Yamanin Hadramud
(ve ya Hadramayd) bdlgasine gondarmis, ona xeyir-dua vermisdir.
Onun navalarindan Xalid ibn Osman islam ordusu ile birlikde ©n-
delise sefer ederak orada meskunlasmisdir. Ibn Xeldunun adinda-
ki Hedrami s6zu buradan goéturalmusdur. Xalid ibn Osmanin so-
yundan bir gox mashur sexsiyyatler yetismis ve bunlar da «ibn
Xoldun» adi ile taninmisdilar. Onlardan ham ©ndalisda, ham da
Simali Afrikada elmi ve siyasi sahslarde muhum rol oynayaraq ve-
zirliya gader yiksalanleri de olmusdur [38, s. 47]. ibn Xeldun teh-
sil yasina c¢atdigda doévrindn telablerine uygun olaraq tshsiline
Qurani 6dyrenmakle baslamisdir. Ilk misllimi atasi olmusdur. He-
min dovr ©ndsalis musalmanlarinin xristian kralliglari garsisinda
geriyo cokildikleri bir dovr idi. Musalmanlar kutlavi halda Simali
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Afrikaya kd¢makda idilar. Ibn Xaldunun musllimleri arasinda ©n-
dalisdan kogub gealenler de olmusgdur. Alim tefsir, hadis ve maliki
fighini onlardan dyrenmisdir. Bundan basqga serf-nahv, bsalaget
elmlarini de oxumusdur. On sakkiz yasina ¢atdigda artig ham nag-
li, heam de aqli elmlari dyrenmisdi. ibn Xeldun 6z ustadlarindan
muxtalif sebablerdan bahs etmisg, tarcimeyi-hallarini yazmig, elmi
qudretlerini anladaraq asarlarini geyd etmisdir. Bunlarin arasinda
Mahammad bin Sad, Bur al-©Snsari, Mehammad bin Srabi Hasairi,
Mahammad bin Savvas Zerzali, ©hmad bin Kassar, Mehammad
bin Bahr, Mehammad bin Cabir Kasi, Mehammad bin Abdullah
Coayyani, ©bu Qasim Maehammad Kasir, Mehammad bin Dbdus-
selam, Mahammad bin Suleyman $atti, ©hmad Zavavi, Abdullah
bin Yusif, Rizvan Maliki, ©bu Mahammad Sbdulmuheymin bin
Sbdulmuheymin Hadrami, 8bu Abdullah Mahammad bin Ibrahim
Obili an ¢ox bahs etdiyi musllimleridir. Bunlarin arasindan naqli
elmlerde ustadi olan Hadrami ve aqli elmlari dyrandiyi 9Sbili ibn
Xoaldunun yazdigi biografik «at-Terif» adli eserinde haqqinda atraf-
Il bahs etdiyi saxsiyystloardir. Bundan alava, alim ustadlarinin adla-
rindan basga onlarin asarlarini de qeyd etmisdir.

lbn Xaldunun Magribdaki siyasi faaliyyati. Ibn Xaldunun babalari
hem ©ndslisde, ham de Simal-garbi Afrikada an yuksak vazifaler
de daxil olmagla bir cox dovlet islerinde calismislar. ibn Xaldun da
babalarinin yolu ile gedarak, tehsilini tamamladiqgdan sonra, ganc
yaslarindan etibaran bir ¢ox dovletlerde enisli-yoxuslu muxtalif
vazifeler tutmusdur. ilk vezifesi hale iyirmi iki yasinda olarksn
uzaq Magribdaki Marini hdkmdari ©bu Inan tersfindan tayin edildi-
yi elm maclisi UzvlGyudur. Bir ilden sonra sultanin katibliyi ve mu-
vakkilliyi vazifesina yuksalmigdir. Buradaki vazifesi sultanin for-
manlarini gabul edilmis gaydalara uygun olaraq tertib etmak idi.
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ibn Xaldun bu vazifede olarken Magrib islam dinyasinin har
bucagindan gsalen alimlerle tanis olmaq, onlardan istifade etmak
imkanini alde etmisdir. Saray intrigalarina garismasina gore habs
edilmasi ile bu vezifesi sona yetmisdir. iki il hebsde qalaraq 1358-
ci ilde sultanin 6limuindan sonra azadliga buraxiimisdir. Hemin il
uzaq Magrib Ucun talatumli kegmis hakimiyyat bir nece dafs de-
yismisdir. 1359-cu ilde hakimiyyaeti ale kegiran ©bu Salim ibn Xal-
dunu sirr katibliyine ve saxsi gasidlik igleri basciligina teyin etdi.
Bu vezifada qaldigi iki il arzinde daha cox sair kimi taninan ibn
Xoldun sonra asayigle alaqgali bir vazifeye tayin olunmusdur. Qisa
bir zamandan sonra Sbu Sslim taxtdan salinmis, yerina qgardasi
Tafesin taxta ¢ixarilmig, bu arada ibn Xaldun kdhna vezifade qal-
sa da, bir muddat sonra istefa verarak, 1363-cu ilde ©ndalisa get-
misdir. Bu, bir zamanlar babalarinin yasadigi ©ndalise onun ilk se-
fori idi [40, s. 74]. Hemin dovrde ©Ondalisda hakim
muselmanlardan tekca Nasrailer adlanan baylik galmisdi. ibn Xal-
dun bu dovlatin markazi olan Qranadaya getdi. Sultan Maham-
mad va vazir ibn Xatib ile arasinda kdhna tanisliq olduguna goére
yaxs! garsilandi. Sultanin maclisinde ve xususi sohbatlerinds isti-
rak etdi. Bir il sonra elgi kimi Kastiliya krali Zalim Pedro ile Sultan
Mahammad arasinda sulh mugavilssinin imzalanmasi tGg¢lin gon-
derildi. Kral ona diqgat gosterdi, Kastiliyanin markazi olan kdhna
Islam gahari Isbiliyyede galmag: teklif etdi. ©ger qalarsa, bir za-
manlar babalarinin sahib olduglari torpaglar ibn Xalduna geri ve-
rocayini vad etdi. Lakin ibn Xaldun teklifi gabul etmayarak, kralin
verdiyi zangin hadiyyaslerle geri qayitdi. Muvaffaqgiyyatle yerina
yetirdiyi bu vazifedan sonra sultan ibn Xalduna daha c¢ox diqgst
yetirdi ve ailesini Simali Afrikadan getirmays icazs verdi [40, s.
77-79]. Bir nega ay ¢akan bu rahatligdan sonra ibn Xaldunla vazir
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ibn Xatib arasinda ixtilaf yarandi. Sultanin izni ile 1364-cu ilde orta
Magriba kogdu.

Ibn Xaldun ©ndalisds iki il yarm qalmisdir. O, yaxin Magribda
(ifrigiyyeda) hékm slren Hafrailerin tabegiliyinde olan Bicaye se-
harina galdi. ©mir ©bu Abdullah Mehammad Hafzi terafinden ¢ox
yaxs! qarsilanaraq, haciblik magamina gatirildi. Onsuz da amir te-
rofinden devet edilmisdi. ©n kicik gardasi Yahya ibn Xaldun da
vazir idi. Ibn Xaldun bir yandan idari islerle masgul olur, badavi
gabilalardan vergi yigir, diger yandan da ders verarak, elmi faaliy-
yat gOstoerirdi. Bir vaxtdan sonra Konstantiniyyada amir olan sulta-
nin eamisi ©bu Abbas Bigaye lzerina ylris edarak, amiri maglub
etdi ve Oldurdd. Ibn Xeldun yeni smira baglligini bildirdi ve bir
muddet vezifesinda qaldi. Lakin aradan ¢ox kegmamis ©bu Ab-
basla aralarindaki soyuqgluq Gztndan amirin izni ile onca bir bade-
vi gabilesina gedib onlarn yaninda bir middat galdigdan sonra
Biskra seharine getdi. Ibn Xeldun 1374-cl iloe gader - teqgriban
doqgquz il Simal-garbi Afrikanin talatumlu siyasi veziyystinde defe-
larle yasayis yerini dayisdi. Muxtalif vaxtlarda ders demakle mas-
gul oldu. Bununla barabar, siyasi hadisalerae gqatilmaqg macburiyye-
tinde qalmis, hadiselere gore mauxtalif siyasi quvveleri
dastoklomis, bazan badavi goebilalar arasinda bir emira tarefdarlar
toplamaq ucun tebligat aparmis, bazan basqga bir sultanla bazi ge-
bilaleri itast altina almaq maqgsadile sefere qosulmus, hatta canini
qurtarmaqg ugun gacmaq macburiyyatinde de qalmis, Simal-qerbi
Afrikada gezmadiyi yer galmamisdir. Axirda siginacaq bir yeri qal-
madigini gorarak, ikinci defe ©ndalise getmisdir. Ancaq bu dafs
Ondalisda qalmayaraq tezlikla geri gayitmisdir [41, s. 67].

ibn Xaldunun hayatinin Misir dovrii. Ailesini Tunisde qoyan ibn
Xoaldun 1382-ci ilde sefare cixdi va qirx gunlik deniz yolgulugun-
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dan sonra Iskanderiyyaye catdi. Burada Heacc ziyarsti hazirligina
baslamasina baxmayaraq, bir karvana qosulmaq imkani tapa bil-
madi. Nehayat, MamlUklerin markezi Qahireaye getdi. Qahireda
elmi dairslerde maragla qarsilandi. Ona gOsterilon bu
munasibatdan bu dahi sexsiyyatin asarlarinin 6zundan avval Misi-
ro catmis oldugu ehtimal edilir. XIV asr islam dinyasinin an gicli
va an nufuzlu dovlstlerinden olan Mamlukler elma ve elm adami-
na cox boyuk digget gdsterirdi. Ikinci ©ndslis sefsrinden qayitdig-
dan sonra siyasi vezife almamagi ve elmle masgul olmagi gat
edan ibn Xaldun elmi gevralarden galan taklifi gabul edarak, al-
Ozharde ders vermaya basladi. Darslari, ehtimala gore, Maliki fig-
hi, hadis ve 6zUnun «Mugaddime»sinde ortaya qoyaraq «yeni
elm» adlandirdi§i «imran elmi» haqqinda olub [100, s. 23-24]. Bir
muddat sonra sultan Zahir Barkik ibn Xaldunu Madrasatil-Kam-
hiyyaya mudarris tayin etdi. Bu madrasa Ssalahaddin Dyyubi tere-
finden Maliki fighini dyretmak Ugln veqf edilmisdi. Ibn Xoaldun
Misirde qisa fasilelerlo bir nege defe gazi olmusdur. Ik dafe
gaziliq fealiyystine 1384-cu ilde Maliki bas gazisi kimi basladi. Mi-
sirde dord mezhabdan har birinin bas qazihgi movcud idi. Maliki
bas gazilidi en nifuzlusu idi. Ibn Xaldun «Valiyuddin» lagabini bu
vozifasile alagadar almisdir. Teqgriban bir il stren ilk gazili§gi dév-
rinda bir cox muskul masalaleri yoluna qoymaga calisdi. Buna
gora bir ¢coxlar ile arasinda ixtilaf yarandi. Bu arada Tunisden Mi-
sira gelen geminin batmasi naticesinda butin ailssini itirdi. Bir
muddeatdan sonra isden ¢ixarildi, amma ders demakda davam et-
di. 1387-ci ilde Hacc ziyarati borcunu yerina yetirdi. Qayitdigdan
sonra bir madrasada dars vermayas basladi. ibn Xaldun 1399-cu il-
da ikinci dafe maliki qazili§ina gatirildi. iki il sonra bu vezifasindan
azad edildi. Asiyanin markazlerinden ©mir Teymurun basciligi ile
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baglayan yurus bu vaxt Suriya serhadlerine ¢atmisdi. Bu bdolgs
Mamlik hakimiyyati altinda olduguna gora, sultan torpaglarini mu-
dafie Uglin safara ¢ixdi. Ibn Xeldun da onun tabegiliyinds Sama
getdi. Lakin bir muddat sonra Misire gayitmaq macburiyystinds
galdi. ibn Xeldun faqih ve gazilardan ibarat bir heyatlo miihasire
altinda olan Sam sehari U¢ln aman dilemak maqgsadile ©mir
Teymurun ordugahina getdi. Bu goris zamani ©mir Teymura Mi-
sir vo Simali Afrika haqgginda malumat verdi, 6z elmi goruslerini
teqdim etdi. Bundan sonra Teymur Suriyada ¢cox galmamis, Ana-
doluya ydnalmisdir. Ibn Xaldun ise Misire gayitdi. Omriiniin son
bes ilinde dord defe gaziliga teyin edildi. 1406-ci ilde Misir maliki
bas qaziligi vazifesinda iken vafat etdi.

ibn Xaldunun elmi yaradicilig

ibn Xaldunun elm aloemina asagidaki asarlari malumdur:
1. Kitabul-ibar;

2. LibabUl-Mihessasl fi Usuliid-Din («Muhassal» adi
ile mashur kalam asari ixtisarla Tatvanda 1952-ci ilde ¢cap edilmis-
dir);

3. Sefaus-Sail li Tehzibul-Masail (Tesavvuf haqqinda-

ki bu eseri prof. Mehammad bin Tavit Tanci terefinden Ankarada
(1958) ve Ugnacga ©bdo Xalife terafinden tahlil edilerak, Beyrutda
(1959) nasr edilmisdir. S. Uludag tarafindan tirkceye tarcima edi-
lorek, «Tasavvufun mabhiyyeti» adi ile istanbulda nasr edilmisdir);

4, BlUrda gasidasinin serhi;

S. Mantiq risalesi;

6. Riyaziyyata dair risals;

7 Ser vo gasidalara dair risals;
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8. ibn Xaetibin figh Usuluna aid Recezinin serhi.

Bu aserlarden on 6namlisi ve ibn Xalduna sahib oldugu séhrati
gazandiran «Kitabul-ibar» ve ya «Muqgaddima» asari haqqginda ay-
rica bahs etmoak gerekdir. Tam adi «Kitabll-ibar (v ya Unvaniil-
ibar) ve Divanul-Mubtadai val-Xabaer fi ©yyamil-Orabi val ©cami
val Barbar va Man ©sarahun min Zavis-Sultanil-Okbar» olan aser
qisaca «Ibar» ve ya «Kitabul-iber» adi ile mashurdur. 8ser bir mu-
gaddima va ug¢ asas hissadan ibaratdir. Bu gun «Mugaddima» adi
ilo taninan esar Kitablil-iberin birinci hissasidir. Ikinci ve Uglincl
hissaler tarixe aiddir. ikinci hisse «Yaradilis» bshsi ile baslayib,
XIV asrdoki Islam dévletlerine gadar bir zamani shate edir. Ucln-
cu hissa ise Simali Afrika ve xususile Barberilerin tarixine dairdir.
Bu aser Barbarilar tarixi ticiin an giymatli gaynaglardan biridir. Ug
asas hissanin birincisini taskil eden «Mugaddima» tarix elminin
onamini vurdulayan bir 6n s6zls baslayir. insan gemyystlari ile
alagali har masalani, insanin yasadigi makani, yeni ¢ografiyani, in-
san ¢amiyyati tiplarini, bu ¢gamiyyatlarin idare edilma uUsullarni ve
elmi nailiyyetlorini, igtisadi vaziyystlerini qisaca geyd edir. «Kita-
bul-ibar» tam sokilde ilk defe 1808-ci ilde Qahiradea «Bulak»
nagriyyatinda cap edilmisdir. «Mugaddime» xususi bir maraqgla
garsilanmig, ilk defs 1747-ci ilde Seyxulislam Pirizade Mahmad
Sahib ©fandi (0l. 1749) terefindan bes fasli zangin alavalerla, ga-
lan altinci fesli ise 1876-cI ilde ©hmad Covdat Pasa (6l. 1895)
torafinden genis serhlerle osmanlicaya tarcuma edilmisdir. Bu
terciimalar istanbulda XX asrin avvallarinds «Tercimei Mukaddi-
mei ibni Haldun» adi altinda c¢ap edilmisdir. Fransiz sarqsunasi
Baron de Slane, «Kitabul-ibar»in Barbaerilorlo alagali hissasini
1856-clI ilde, «Mugaddima»ni ise 1862-1868-ci iller arasinda fran-
siz dilina tercime edib ¢ap etdirmisdir. Qeyd edilmali olan basga
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bir hissa da ibn Xaldunun 6z hayatini yazib, «Kitabul-ibar»in sonu-
na alave etdiyi «at-Tarif» adl hissadir. «Avtobiografiya janrinin an
kamil nimunalarindan biri hesab edilmaya layiq olan» [37, c. 1, s.
987] bu hissada musllif hayatini butun tefsilati ile yazmisdir. «ot-
Tarif» Mahammad b. Tavit Takcl terefinden Qahirads 1951-ci ilde
ayrica kitab halinda nasr edilmigdir.

«Miigaddime»nin yazilmasi. ibn Xaldun &ndslisden orta Magri-
be gayitdigda avvallar mixalif oldugu Tilemsan amirinden vasite-
cilor yolu ila bagislanmasini dilemak macburiyyatinde galdi. ©mir
torafinden ovf edildi ve Tilemsanda maskunlagdi. Artig siyasate
garismagq istemirdi. Ik fUrsstde Tilamsani terk edearak, buglnki
Olcoezairde yerlagson ibn Sselama (yaxud bani Seslama) qalasina
yerlesdi [38, s. 87]. Bura dusunduyu elmi fealiyyst ugun alverisli
yer idi. Cunki siyasi markazlardan olduqca uzaq idi. ibn Salamas
galasinda kecirdiyi dord il onun Ugln dogrudan da cox faydali ol-
du. Siyasi telatimlerden uzaq bu sakit seraitde 6zunu eser yaz-
maga hasr etdi. Ibn Xoldun 1374-ci ilde qirx bes yasinda iken
yasadigi ibn Selame qalasinda «Kitabul-ibar»i yazmaga basladi.
Maqgsadi Magrib va Bearbar xanadanliglarinin tarixini yazmagq idi.
Sonra asari geniglandiraraek onu bir tmumi tarix halina gatirdi. Bu
zaman asarina bir 6n s6z yazmag: dustndid. Bu 6n s6z bir tarix
metodologiyasi mahiyyetinde olmal idi. Belece 1377-ci ilde mas-
hur «Mugaddima» asarini bes ay muddatinds arsaya gatirdi. Bir il
sonra «Kitabul-ibar» tamamland..

ibn Xeldun sserine sonralar furset tapdigca diizelisler etmisdir.
9sarini tamamlayan musallif 1378-ci ilde ibn Salama galasini terk
edarak Tunise getdi. Tunisde hakimiyystda olan kohna duismani
Obu Abbasdan bagislanmasini xahis etmis ve istayi gabul edilmis-
dir. 1382-ci ile gader Tunisde galaraq ders demakla masgul oldu,
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asaorini kamillesdirdi. Mahz bu zaman sonradan «Tunis nusxasi»
adi ila taninan «Kitabul-ibar»i sultana teqdim etdi. Belaca hayati-
nin Magrib dévrl basa ¢atdi [38, s. 90].

«Muqgaddima»da Allahin va Peygambarin (s.a.) torifi

ibn Xeldunun saserlerindan musllifinin Allaha va islam dinina
darin, kOkli bir imanla bagl olan mdémin bir misalman oldugu
aydin olur. Bu inancin dalillari butiin asarlerinde agig-aydin nazara
carpir. Masalan, «Mugaddima»nin he¢ bir yerinde Allah ve din
xususunda heg bir sibhali eyhama bels rast gealmak olmaz.

Birincisi, ibn Xaldun «Migaddima»nin bir nege bolmasini yalniz
dini ve sori masalalara hasr etmisdir. Bir bolmade vehy ve
nubuvvatdan bahs etmis [26, c. 1, s. 354-412], U¢lUncu bolmanin
okser hissasini xilafet va imameta [26, c.1, s. 541-615], altinci
asas bolmani ise Quran elmlarine — hadis, figh, tsuli-figh, kalam,
tesavvuf kimi dini ve seri elmlara hasr etmisdir [26, c. 2, s.1023-
1141].

lbn Xeldunun dini ve seri masaslalere hasr etdiyi bitln
fikirlerinden onlarn derin inam, temiz, semimi imana sahib bir
musallifin galeminin mahsulu olduguna subha galmur.

Ikincisi, «Migaddima»nin bitin bélmeleri Allahin zikri ile bitir.
Har bir fikrini bu movzuya munasib ayslerden misallar gatirmakla
subut edir. Bazi bolmalerin sonunda «Duzunu bilen Allahdir»,
«Allah muvaffaq qilandir», «O har seya qadirdir» kimi qisa ibaraler
islotsa do, akser bdlmalerda Allahi daha uzun ifadslarle madh
eloyir. Masalan, «Allah dilediyini yaradir, O-nun geriki yoxdur.
Mulk O-nundur, hamd O-na meaxsusdur, O har seys qgadirdir».
«Biza Allah gafildir. O na xos bir vakildir! Homd olsun Allaha!».
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UcglincUsi, bdlmalerin  sonundaki ifadslerde alim «Allah»
kalmasini zikr edarken, asasen O-nun elmine, iradesine, qud-
rotine va vehdaniyystina isara edir. Masalon, Allahin vahdaniy-
yatina aid misallar: «O bir gahhardir», O-ndan qeyri Rabb yox-
dur», «O-nun seriki yoxdur», «O-ndan basqa ilahi yoxdur», «O-
ndan basqa mabud yoxdur», «Oncakilerin ve sonrakilarin da
Rabbi O-dur» ve s.

Allahin elmina aid misallar: «Allah her seyi bilir», «Dogru olani
an goOzal sakilde Allah biliry, «Elm ancaq Allahdandiry, «O, alim
va hakimdir» va s.

Burada bir magama xUsusi diggat yetirmak lazimdir. ibn Xaldun
0zUnUn derin inam va saf imanina regman, har seyi seriota, dini
hokmlere baglamaga tesebbis gdstaranlarin goenastlorini do
gabul etmir. Bunun sababi kimi, «Sari maqgsad va qayslar bazi
malum hududlarla sinirli olub, bunlardan éna kegmoaz. Peygambaer
(s.a.) biza yalniz tovhid ve axiretle bagl masalelari dyretmak Ucun
gondarilmigdir. Mahz bu nov xususlan aqli istedadla bilmaya yol
yoxdur» demsasidir. Alim bu qgenastini bir ¢ox misallarla
aciglamisdir. Masalan, tibb elmindan bahs edarkan, «tibbi-nabavi»
deyilon bir mdalice Usulunun mdvcud oldugunu deyanlarin
gorlslerini keskin tengid edir. «Bize Peygambeaer (s.s.) yalniz ve
yalniz sari hokmlari Oyretmak dcgun gonderilmisdir, shvali-
adiyyadan olan diger seylari oyretmak uglun yox» [26, c. 2, s.
1169]. Yaxud «Umran shli olan badavilerin, iUmumiyyatls, bazi
soxslar Uzarinde tacrubadan kecirdiklari, gabilanin yasli qoca ve
qarilarindan miras galan bir tibbi vardir. ©reb cemiyyatinds tibbin
bu novleri ¢ox yayllmisdir. Bu tibble Haris b. Kald ve basga
taninmig tabibler masgul olmuslar» [26, c. 2, s. 1171]. ibn Xaldun
bu ganaatini bir hadisle subut etmaya caligir: «Xurma peyvandi ilo
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alagali hz. Peygembarin basina galon hadise malumdur. Bu
hadise ile bagh «dlnya iglerini siz daha yaxsi bilirsiniz»
buyurulmusdur. Bu sababdan naql edilan, hadislerds kegan
tebabatle alagali har hansi bir seyi seri bir masale kimi anlamaq
dogru olmaz. Bunu bela anlamaq Ugln ortada har hansi bir dalil
yoxdur» [26, c. 2, s. 1172].

bn Xeldun burada 6zlinstelgin ve inamin da mialicovi
ahamiyyastindan bahs edir. Masalon, «Magaer ki, bu ndv bir teba-
bate tabarrik ve semimi bir iman aqgidasi cehatinden muraciat
edilsin. Bu taqdirde bu nov tababstin sexs Uzarinde faydali bir
tosiri gorindr. Ancaq bu tibb novunden bir sey deyildir, yalniz
imana dayanan bir ifadanin tasirinden ibarstdir» [26, c. 2, s.
1172].

Buradan bele c¢ixir ki, ibn Xaldunun genastine gors, serist
ganunlarini har seyas toetbiq etmak dogru deyil. O, sosial hayatin
batin sahslarni tanzimlemir. Seristin fealiyyat sahalari balli
sorhadlerle mahdudlasmisdir. Daha dogrusu, bu saha ruhani
xUsuslara aiddir, ondan keanar seylar isa fikri arasdirmalara ve
agihn hékmuna tabedir. Agil Allahin insanliga lGtf etdiyi bir ne-
matdir. Ulu Tanr insani heyvandan mahz bu agila gbéra ayirmisdir.
Bu dusunca terzi etiban ile ibn Xaldun 6z elmi arasdirmalarinda
mustaqil, rasionalist bir yol tutmusdur. «Mugaddima»ni diggatle
oxuduqgda alimin geri va dini movzulardan basga, butun mdulahizs
va fikirlarinda yalniz aqli ve mantigi dslillera sdykendiyi malum
olur. Lakin alim agila etimad masslesinde tamamile sarbast
herakat etmir. Oksina, o, agilin idrak sahasinin bir sira tabii
hidudlarla mahdudlasdigini, yalniz aqli mudhakimalarle bu
mahdudiyyati asmagin mumkdn olmadigini gosterir. Butun bu
deyilenlerle birge, ibn Xaldunun yasadigi dévr, serait, aldig
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mikemmal tshsil, mansub oldugu elitar zimrs, nahayat, islam
dlnyasinda gazandigi nufuz ve movge onun kamil iman sahibi,
mdmin musalman olduguna dalalat edir.

ibn Xaldunun elmi arasdirma metodu

Tarixi arasdirma metodu. Tarixcilik Umumiyysetle, istar Sarqds,
isterse de Qerbda har zaman resmiyyetcilik terzinde dovrimuizes
gadar galmisdir. Bu terz tarix yazicihginda slinde hakimiyyet olan
insan ve ya zumralerin fealiyystlori Uzarinde qurulmus, dovlstlerin
istar Oz iglarinda, istarsa de bir-biri ile munasibatleri ve mucadile-
lorini gslacek nesillers ¢atdirmaq tglin yaranmisdir. insan cemiy-
yatlarinin muassisalari, munasibatlari, insan va insan camiyyatlori
arasinda bas veran diger hadisalar ciddi sayilmamis, geyd edilma-
sina luzum gorulmamisdir. Digar terefdan, tarixi hadisalar arasin-
daki munasibatleri meydana goyma, hadisaleri bir-birine baglama,
aralarinda sabab-natice munasibati qurma baximindan Umumiy-
yatlo zaiflik gostarilmisdir. Ibn Xeldun bu qusurlar goérmus, tarixi
hadiselari oldugu kimi gérmak, tasvir ede ve o dovru anlaya bil-
mak ucun hadisalar arasindaki sebab-natica slagsesi Uzarinda dur-
mus, bundan basqa tarixi hadisaler ¢argivasinin ¢cox genis oldugu-
nu ortaya qoymusdur. Daha avvaller Masudi va Biruni kimi bazi
alimler tarix elmini saglam temallare oturtmagq t¢ln bazi addimlar
atmisdilarsa da, ibn Xaldun bunlan kifayst hesab etmayarak,
asasli bir metodologiya islayib hazirlamisdir. [23, s.128]. O, 6zun-
dan avvalki tarixgilerin etdiyi sahvlari va bu sahvlarin sabablarini
gOstarmisdir. ©sas etibarl ile «umran»in mahiyyati bilinmadan
hadisalerin qavraniimasinin mamkuin olmadigini gostarmisdir [27,
c. 1, s. 209]. Ibn Xaldun «Migaddima»nin girisine «tarixa» terif
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vermakla baglayir. Tarixi Umumi olaraq «kegmis zamanlardan,
dovlsatlardan ve 6nceki caglarda meydana galan hadisslardan xo-
bar vermak» saklinda anlatmisdir. Halbuki ibn Xalduna gore, bu
«zahirde» beladir. Oslinde tarix elmi «dusunmak, arasdirmaq ve
hadisalarin sabablarini muayyan edib ortaya goymaqdir». «Hadi-
soeler»dan maqgsad tarixi hadisalerdir. «Tarixin hagigati alemdaki
umrandan ibarat olan insan cemiyyatinden xabar vermakdir». Bu
baximdan tarix ibn Xaldunun nazerinde koklu bir elmdir. Tarix
«hikmat grupunu tagkil edan elmlarden sayilmaldir» [28, c. 1, s.
200]. Tarix elminin movzusu ibn Xalduna gors, har hansi «bir
dovra ve ya bir nasle xas xabarlerdiry. Masudinin tarixciliyine
toxunarkan, bu «xabarlarin igina nalarin girdiyini» acgiq sakilda
gosterir: «Sarq ve Qarbdaki bolgalarin, dlkalerin, gabile ve millat-
larin ahvali», «dinlari, adatleri, enanaleri, bdlgaleri, daglari, deniz-
lari, Olkalari va dovlstlari, arab ve arab olmayan gabilslerin aile va
tayfalari», bunun ardindan Masudinin tarixcilerin ustadi ve etimad
edilen bir gaynaq oldugunu selave edir [27 c. 1, s. 248].
Umumiyystle, «Migaddime»ds ibn Xaldunun tarix anlayisinin
movzu etibari ile muasir sosial tarixclikla bir-birine benzadikleri go-
rindr. Ibn Xaldun 6ziindsn 6ncaki islam tarixgilerini deyarlandir-
mig, sehv hesab etdiyi mulahize ve metodlarina ise niUmunaler
gOstererak munasibatini bildirmisdir. Onun tarixi gortsu bu
munasibstde 6ziinli daha aydin bliruzs verir. ibn Xalduna gors ta-
rixi hadisalarin revayatinds edilen xatalarin sabablari bunlardir:

a) Bir mazhaba, bir cereyana tarafdarliq;

b) Gorunan va esgidilon hadisenin magsadini bilmadan
sadaca 0z texminina gora ravayat etmak;

C) Hallarin hadisalara necas tatbiq edilacayini bilmamak,

vaziyyeti hadiseya tetbiq etmakda zaiflik;
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C) Maqgam ve vezife sahiblarina yarinma arzusu;

d) Tarixi hadisaleri revayat edanlari arasdirmamagq,
soxs tenqidinda hassas davranmamaq. $Saxs tangidinin, hadis el-
mi ile ortaya ¢ixan «carh ve tadil» usuluna gors edilmamasi;

e) Umrandaki ohvalin tabistlerini bilmemak [27, c.1,
S. 253-253].

ibn Xelduna gdre, bunlar tarixcilerin bir sira xetalar buraxmasi-
nin an asas sabableridir.

Yuxarida sadalanan butin xetalardan gacilsa da, «snanalarin
asaslari, siyasi gaydalar, umranin tebisti va insan cemiyystindaki
hallar hakim gilinmaz, mévzusunda muayyanlik tamin edilmazss,
bu mévzuda xataya dismekden ve dogruluq yolundan ¢cixmamag-
dan amin olmaq olmaz» [27, c. 1, s. 209]. Tarix¢inin tmran elmini
bilmasini sert qoymagla, ibn Xaldun Islam tarixciliyinde cox garakli
bir addim atmigdir. ibn Xaldun tarixi arasdirmada metod kimi iki
asas gostaermisdir:

Birinci, gaynaglarin tanqidi;

lkinci, hadiseler arasinda slagslerin misyysan edilmesi [42,
s.159].

Umran elmina, yani insan cemiyysati tipleri ve bunlarin ham 6z
iclerinde, ham da bir-biri ile mUnasibatleri va bu cemiyyatlaerin qu-
rumlarn hagqginda ssasli malumata sahib olmadan na gaynaq ten-
gidi, ne de hadisaler arasinda asasl sabab-natice alagasi qurmagqg
muUmkudn ola bimaz. Gorunduyu kimi, ibn Xaldun 6z fikirlerini an
cox tarixi hadisalarin dayarlendirilmasi ve tenqidi Uzarina yonaldir.
Tarixi hadissleri nagl edan sexslarin tanqidi zeruridir. Bununla
barabar, yetorli deyildir. Ibn Xaldun burada hadis elmi il birlikds
inkisaf edan ve islam elmlari tarixinin bir 6zalliyi olan «gexs tanqi-
di»ni (cerh va tadil elmi) asas bir pille kimi gorur, amma daha bir
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addim atarag umranin bilinmasini sart qoyur. «Cox zaman tarixgi-
larin, mufessirlerin vo basga naql edanlerin hekayalarde ve hadi-
selards igine dlusdukleri xetalarin sebablari zaif ve ya saglam ol-
masina baxmayaraq, sadaca naqgle etimad etmalari, bunlari ssille-
ri ile qarsilasdirmama va mugayise etmamsalari, hikmati asas
gotirmama, hadisenin tabistine baled olmama, xabarlerde du-
sunce ve  besirati esas tutma, bu yonde arasdirma
aparmamalarndir [27, c. 1, s. 209]. Muallif bir gox niUmuna gostare-
rek fikrini tasdiglayir. Bunlardan biri Masudinin, Israilogullarinin Mi-
sirden ¢ixdigdan sonra Tig ¢olunde iken sahib olduglar ordunun
sayl haqqindaki ravaystidir. Ibn Xaldun, Masudinin yazdidi «alti
ylUz min» ragaminin mimkuin olmadigini «agil yuratma yolu ile» is-
bat edir. Oz ifadasi ilo desak, «bu Usul ravilarin tadil va sahhatini
arasdirma movzusundaki tanqid ve tedqgigden da Onca gaslir. Bir
xabarin mimkin va imkansiz oldugu bilinmadan ravilerin tadiline
va sahhatli olusuna muracist edilmaz. Sayast, xabar ve revayeat im-
kansiz iss, onlari bize nagl edan ravilarin carh va tadiline baxiima-
sinda na vardir!» [27, c. 1, s. 257]. Onsuz da «nazer ahli olanlar
bir s6zin manasinin imkansiz oldugunu va agilin gabul etmayaca-
yi sokilde tavil edilmasini, xabari tanqid sabablarinden saymigdir-
lar» [27, c. 1, s. 257]. Son ifadasi ile ibn Xaldun islam elmlarinds
«matn tanqgidi» Usulunun onsuz da var oldugunu, ancaq inkisaf et-
dirilerek miayyan asaslara oturdulmasinin vacibliyini gostermisdir
ki, bu esaslar «imran elmi»nin temalini taskil edir. Umran elminin
shate dairesinda olan bu asaslar bilinmadiyi teqdirde saglam bir
tangidi mUmkin olmadigindan, tarixi hadisaler oldugu kimi
gosterila bilmaz. Ancaqg bu genasti ile ibn Xaldun aqli tanqida bir
sorhad ¢cokmis olur. Buna gora seri xaberleri, emr va gadagalari
aqli tenqidin sarhadleri xaricinds tutaraq, onlar bir sira «ingai»
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tokliflor hesab edir. Hatta «subutu-zanni» olan hadisaleri de bu
grupa daxil edir. «Manbalar adalstli ve etibarli (hadis termini ila
«sika») oldugdan sonra problem yoxdur. Umranin mahiyysti esas
goturulerak, edileacak tenqid ve dayerlandirma seri takliflarden
basqa qalan xabarlar ve hadisalar ucun maqgbuldur» [27, c. 1, s.
258-259].

Yuxarida ibn Xaldunun tarix¢i dgun umranin mahiyyatini, yani
insan cemiyyatlerini tanimagin sart oldugu, ancaq bu halda tarixi
hadisalarin qiymatlendirile bilaceyi ve bunun islam tarixgiliyinds
¢ox 6namli bir addim oldugu haqqinda fikirlari geyd edilmisdir. ibn
Xoldunun bu goérusli, o zamana gadar Islam elmleri arasinda sayi-
lan, bundan 6tri 6zinU bu elmlarin, xususile hadis yazmagin ve
toplamagin metodologiyasina uygunlasdirmis olan tarix yazicihgini
bu elmler qrupundan goturab basqa bir sahaye qoymaq, onu yeni
bir temal va prinsipler Uzearine oturtmaq, yeni bir metodologiyaya
gore formalasdirmaqg baximindan bir cevrilisdir [18, s. 55]. ibn Xal-
dun «tarixi sari xaberlari 6zine movzu olaraq alan vea fardi tenqid
metodu ile ¢alisan elmlar sahasindan cixarib basqga bir yers yer-
losdirmak istemakdadir. ibn Xsldunun 6z aciq ifadelerine istinad
edarak bu yerin falsafi-aqli elmler arasinda bir yer oldugu anlasil-
maqdadir» [18, s. 68]. Yuxanda gostarildiyi kimi, bu anlayis islam
tarixciliyinde o zaman ucun yeni deyildi. Strafin dusuncaye tesiri
uzearinde duran Sekkaki, hokumat sistemlarini inceleyan, din ile
dovletin qarsiligl munasibatlerini arasdiran, cemiyyatlarin muxtalif
yonlardan bir-birlarina olan tasirleri hagqginda fikirler ortaya qoyan
Masudi ibn Xaldundan onca bu tarixi munasibatlarin nimunalerini
vermisdirler. Eyni sakilda tarixi hadissleri serh edarkan geoloji, et-
noloji, mifoloji tadqgigatlardan faydalanan, tarixi hadisslerds iqtisa-
di va sosial sabablerin Gzarinde duran Birunini da burada yada
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salmaq lazimdir. Bununla birlikde ibn Xaldun bu munasibasti sis-
temli bir metod halina gatirmig, cemiyystde bas veran har seyi
ahata edan «yeni bir elm» olaraq teqdim etmis, adini da «umran
elmi» qoymusdur. Tarixi hadisaleri, Gmranin mahiyyatini bilmadan
dogru bir sekilde dayarlendirmanin mumkin olmayacagini vurgu-
layaragq tarix elmina bir acar hadiyye etmisdir. Bu dogrudan da b6-
yuk bir addimdir [22, s. 74].

Tarixe kdmakgi ve Umrani elmlar. ibn Xaldun tarixi ve ictimai ha-
disaleri dayarlandirerkan, ¢ox genis bir prizmadan baxmagla me-
selelera yalniz bir terafden deyil, aksina, muxtalif yonlardan
baxaraq 6z miunasibatini bildirir. Bu da bu gun ayri-ayri arasdirilan
bir gox elmlerin tatbiq edilmasi ile mimkiin olmusdur. ibn Xaldu-
nun antropologiyadan sosiologiyaya, madaniyyat tarixindan tarix
felsefasine qadar bir cox muasir sosial elmlarin qurucusu kimi ge-
bul edilmasinin an asas sababi budur. Alim hadisalarin tangidinds
isletdiyi butun bu elmlari «Umran elmi» cearcivesine daxil etmisdir.
Basqga soOzle ifada etsak, «umran elmi» insan camiyyatlarini acig-
lamaga calisan bir cox elmlari shate edan bir anlayisdir. «Muqgad-
dimexdaki igtisadi-siyasi, sosial, madani, cografi ve s. coxyonlu
alagaler Umran elmini amale getirir. Demali, ibn Xaldunun naza-
rinde tarix elminin an asas komakgisi, tarixi hadisalerin tenqidi
Ucln sert olan «Umran elmidir». ibn Xeldun «Miigeddima»nin bas-
langicinda islam tarixgiliyini dayerlendirib ¢atismamazliglar gés-
terdikdan sonra baseri cografiyani anlatmaga baslayir. Islam ale-
minda o dovrda hale ahamiyyatli olan «Ptolomey cografiya makta-
binin telabasi olan ibn Xaldun» [41, s. 71] dUinyan! yeddi paralels
bollr ve her bir qursadin iglim xususiyyatlerini aciglayir. Uzsrinde
an ¢cox durulan masalasa onun cografiyanin insan Uzarindaki te-
sirlerine aid fikirlaridir. Ister iglimin, istarsa da iglimle bagli yasam
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torzlarinin insanin badani, zehni va axlaqi qurulusuna olan tasirlori
haqqinda dusunduklerini tafsilath bir sakilde aydinlasdirmisdir [52,
s. 45-53]. Bu munasibatina gora onu XVII sasr fransiz filosofu Mon-
teskyonun salafi kimi gabul edanlar de vardir [38, s. 201].

otrafin distinceya olan tesiri ibn Xaldundan avval $Sekkaki tara-
finden vurgulanmisdir, lakin ibn Xaldunun asari bu mévzuda Sok-
kakiye nisbeton daha genisdir. «Badavi» ve «hadari» forqi ile in-
san camiyyati tiplerini ayiran ibn Xaldun bunlardan har birinin ha-
yat tarzi haqginda an inca tefarrlatlarina gader malumat verir,
mukammeal tehliller apanr. Bu yondan baxdiqda o bir sosiologdur.
9sas magsadi dovrunun gercakliklerini dayarlendirerken xatadan
gorunmag olan alim insan cemiyyatlarinae aid har bir misssise ve
alagaya toxunmus, bunlarin en ssaslarindan olan «siyasat» Uza-
rinde genis bir sekilde durmusdur. Har cemiyyaet tipine (badavi va
hadari) aid idare sistemlerini ingelemis, idare edan-idara edilen
alagealeri Uzarinde durmus, asas arasdirdigl hadari ictimai idara ti-
pi olan dovlet (6zU «mulk» termini igladir) sisteminin qurulus, yuk-
selig, tenazzul va ¢okusu haqgqinda darin fikirler irali surmusdur.
ibn Xaldunun «Miigeddime»ds siyasete baxisi 6zinden avvalki
elmi arasdirma Usullardan ferglidir. Ona gadaer yazilan ister figh ki-
tablarn, isterse de siyasat movzusunda olan musteqil ssarler daha
cox teorem uslubunda olub, tmumiyyatls, siyasat neca olmalidir-
sa, onu yazmagi qarsilarina magsad qoymuslar. Ibn Xaldunun
Uzerinde durdugu magam isa «olandir». ClUnki onun magsadi
muayyan bir dovri incaleyerak taqdim etmakdir. Bununla bels,
bazen «nece olmalidir» hagqinda fikirlerini de geyd edir. Ibn Xal-
dun tarixi ve siyasi toehlili on plana c¢ekerak, arasdirmasini tarixi
gaynaglardan gatirdiyi serhleri giymatlendirmakle va tanqid et-
makle aparir. Ancaq bu dayerlandirmasinda de ibn Xaldun sirf ta-
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rixi vo siyasi gercgakliklarle, tarixin rasional sarhlari ila kifayatlan-
mamakla, zamanin sosial dayarlerine ve adat-ananalarinae diqgat
yetiroarak munasibat bildirmisdir.

Camiyyat hayatinin an asas aparici sahalarindan biri olan iqtisa-
diyyat ibn Xaldun terefinden «Mugaddima»da genis bir soakilde
incaleanmisdir. Hem badavi, ham de hadari cemiyyat tiplarinds
olan iqgtisadi quruluslar ayri-ayriligda tadqiq etmis, cemiyyatin di-
gor musssisaleri ile olan garsiligh slagalarini nazare c¢atdirmisdir.
O, mdévzunu o gadar ustaligla aydinlasdirmisdir ki, onu «tarixi ma-
terializmin 6ndari» sayanlar da olmusdur [42, s. 162]. ibn Xaldun
batln bu elmlari Umran elmina komakgi elmlar hesab etmisdir.

Siyasat movzusu da yuxarida geyd edildiyi kimi, ibn Xaldun te-
refinden siyasata aid ananavi asarlerden bir az fargli islenilmisdir.
Burada mutafekkir muxtalif sanadleri, kitabsleri, hatta pul ve buna
banzer asyalar tarix elminde natice ¢ixarmaga, kecmisa isiq tut-
maga yarayacaq vasite kimi isletmisdir. Alimin cemiyyeatdaxili va
comiyyatlararasi munasibatloerde demografiya Unsurunu tasirli bir
amil kimi gabul etmasi da metodologiyasinin nazeri calb edan
xususiyyatlerindendir. Buraya qgadear goOsteriloan tarixe kOmakgci
elmleri alim yuxarida geyd edildiyi kimi, dmran elminin ahata
dairasina salir. Bunlarin xaricinds, hatta bunlardan da oncs, tarixi
hadisani naql edani dayarlendirmaye yarayan carh va tadil elmini
gostarir. Ibn Xaldun bu saheni yeterli hesab etdiyinden «Miigeddi-
max»de artiq ferdi tengid movzusuna toxunmur. Onun gorduyu
catismamazlig hadisenin tenqgidi movzusundadir. Umran elmini
mahz bu boslugu doldurmagq Gg¢in meydana cixarmisdir

Hor alimin fikirlarinin kokunu teskil edan bir metod mdvcuddur.
Homin alim nazariyyasini de ona uygun sakilda irali strlr, onun
diinyagorisuniin tamalinds o fikir durur. ibn Xeldunun metodu en
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cox istifada edilon metodlardandir. Ondan na gader insan istifade
edibsa, bir o gedar metod ortaya ¢ixmisdir.

Onun haqqginda tarixi materialistlikdan pozitivizma, empirizmdan
gadim yunan elminin davamciligina, suni islam adati izlayiciliyine
gader sbylonmamis s6z galmamisdir. ibn Xaldun haqqinda heg bir
elm adami dgun olmayan dayisik va bazen da ziddiyyatli fikirlerin
ortaya ¢cixmasinin iki sababi vardir:

Birincisi, onun fikirlerinin avvalce Qarb elm adamlarn terefindan
dayarlandirilmasi;

ikincisi, musalman elm adamlarinin ona Qarbde buraxilmis ki-
tablara istinad edarak giymat vermalari.

ovvalca, birinci bande nazer salag. Har seydan avval, ferqli
madaniyyatlardan olanlarin bir-biri hagqinda saglam dayarlendir-
ma irali sirmalari eyni madaniyyatdan olanlarin bir-birini deyarlan-
dirmalarinden daha ¢atindir. ClUnki har madaniyyat mansublarinin
0zluna xas inanclari oldugu kimi, 6ztna xas dusltnce terzi ve man-
tigi de vardir. Basqga bir madaniyyatdan olan bir sexsi ve ya asari
dayarlendiren insan bunu onca 0z zehnindaki ideyalara gore edir.
Dogru ve ya dogruya yaxin bir deyerlendirme ancaq deayaerlen-
dirilenin mantiqi gqavranilarsa mumkun ola biler [25, s. 61]. Bels-
likle, Qarb madaniyyatine mansub olan sargsunaslar ibn Xaldunu
dayarlandirarkan ¢ox farqli naticalara galib ¢cixmislar.

Bu mdvzuda saglam naticeya galmak Ug¢ln har seyden avval
Islam distincasinin asaslarini, tamalini ve tarixi inkisafini yaxsi bil-
mak, gavramagq lazimdir. Ibn Xsldun bu seviyyaye c¢atmamis bir
cox Qerb tadgigatcilar terefinden arasdirlmisdir. Naticaede alim
Qoerbin 6z tarixi va sosial gercoakliklori icerisinde ortaya cixan so-
sial elmler, xususila tarix falsefasi ve sosiologiyaya gora dayarlan-
dirilmis, bazilerine gora, sosiologiyanin temalini qoymus,
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bazilarina gora ise, onu ilk olaraq bir sistem halinda ortaya cixar-
misdir. ibn Xeldunun metodunun ve ya sistemlasdirerok ortaya ¢i-
xarmaga c¢alisdigi imran elminin Qarb sosial elmleri iloe migayisa
edilmasi cox normal va balka da lazimlidir. Lakin ibn Xaldun yuxa-
rida gostarilan sabablar uzuUndan umumilikde 6z madani ahatssin-
da orijinal, bazi istisnalar nazara alinmazsa, islam dusunca tarixi
icinde «Oncesiz ve sonrasiz» [38, s. 117] gabul edilmakdadir. Mu-
salman tadgigatcilarina nazer saldigda onlarin tmumilikde masa-
laye Qarb yonumlid ve Qerb terminlerinin tesiri altinda baxdiglari
gorundr. Bu baglhg, tmumiyyatla, problemi dustncenin tasiri alti-
na almagda dogru va ya dogruya yaxin deyerlendirme garsisinda
boyuk bir angaldir. Massleni daha da acgiglamaq lazim galarss, ibn
Xoaldunun yasadigi dovrun gerc¢akliklerini acib gostermaye calisdi-
g1 geyd edilmalidir. Bu zaman o, ideala realdan daha ¢ox meyl et-
misdir. Sadace buna istinad edarak, onun ideal olani tovsiya et-
maya c¢alisdigini, lakin yasadigi dovrun sertleri Uzlndan magsadini
aciq ortaya goya bilmadiyinden bu sakilds, dolayisiyla catdirmaq
istadiyini ehtimal etmak olar. Ibn Xaldunun «insai xabarler» saklin-
da adlandirilaraq, aqli tenqid sarhadlari xaricinda tutulmasi da bazi
tadqiqatcilar tarafinden eyni sakilde dayarlendiriimisdir [23, s.110].
lbn Xaldunun miisslmanlarin masgul olduglar elmleri dayarlondi-
rorkan, islam falsaefesini Qazalinin falsafoni raddine banzar bir
munasibatle redd etmasi de ona garsi olan geyri-obyektiv minasi-
batlarin ortaya ¢ixmasina sabab olmusdur [27, c. 2, s.12406].
Metod moévzusundaki qarisighgin sabablarinden biri de manasi
¢otin basa dusulen anlayislardir. Masalen, ibn Xaldunun rasiona-
lizmindan bahs edarkan onun hansi rasionalizm oldugunu anla-
magq lazimdir. Bazi arasdiricilar «rasional empirizm» kimi ifadalorl
islotmakla bir az sadslesdirmaya caligdiglari halda, bazilari da
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«realist rasionalizm»in ibn Xaldunun metodunun temalini taskil et-
diyi genastindadirlor. ©sas maqgsadi islam agidasini gorumaq olan
ilk islam kelam meazhabi «Mo6tezilonin de rasionalist (agila daya-
nan) oldugunun irali strdlmasi gavramin garisighgi problemini go-
zal bir sokilde ortaya atmaqdadir» [97, s. 65]. Eyni problem deter-
minizmda de movcuddur. Har seydan Once, ibn Xaldun tarixi ve
ictimai hadisalar arasinda «illiyyat» (sebab-natica) alagesini me-
nimsayir, lakin eyni sortler altinda eyni sabablarin eyni naticaleri
vermasi $aklinde edile bilan determinizm anlayigi ibn Xaldunun
metodunda movcuddurmu? ©ger movcuddursa, bu nece bir de-
terminizm anlayisidir? Bu metodun ferde irade azadligi vermayan
mexaniki bir determinizm oldugunu iddia edanler oldugu kimi [41,
S. 65-70], onun dialektik determinizm [35, s. 141], ya da relativist
bir determinizm [23, s. 61] oldugu fikrinda olanlar da vardir. Batln
bunlara baxmayaraq, islam distincesindaki «adstullah», ya da di-
gor bir deyimle «sunnatullah» fikri ibn Xaldundaki «ganuncgulug»
anlayisina daha uygundur. Bu mévzuya daha ehtiyatla yanasanlar
da vardir. Umit Hassan bu barads yazir: «ibn Xaldunun
tacrubalerinin faydaliigini tesdiglayen Rabi onun fikirlarine garsi
ehtiyath davranaraq, alimin hadisalari dialektik tarzda qavrayisi
garsisinda sabab va naticalerin dinamik ve garsiligh deyismasi ifa-
dasini muayyen edir» [23, s. 61]. Bundan basqa, yuxarndaki asas
toriflorla slagadar olaraq, ibn Xaldunun «ekonomizmyindan, yani
ictimai hadisalards iqgtisadiyyati an vacib unsur kimi gabul etdiyin-
dan, bununla da onun tarixi materializmin banisi oldugundan bahs
edanlar da vardir. Bazi tedqgigatcilara gors iss, ibn Xaldunun nazes-
rinda siyasi hadisaler igtisadi hadisalarle birlikds ictimai hadisale-
rin ortaya ¢ixmasinda asas rol oynayirlar [18, s. 104].

Ibn Xaldunun metodunu muisayyan etmays calisanlarin naticelari
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hagigetan da teaccublidur. Sadacsa bir yondan baxildiqda, hag-
ginda gslinen naticaler balke indiya gadar heg¢ bir elm adami
haqqinda goriinmayan bir ferglilik ortaya cixarir. «ibn Xeldunun
nazari gorusleri, bazi modern prinsiplarin va bu prinsipler igindaki
forqli goruslerin bir aleti olmagdadir. Modern prinsiplerin bir ¢goxu
ibn Xaldunu tesbit edacak sarhadlari 6z modern prinsipleri ilo
muayyen etmakdadirlor» [23, s. 9]. ibn Xaldun bir cox elm adam-
lar1 ile qarsilasdiriimig, lakin balke de an az musalman elm adam-
larl ile muqayise edilmisdir. «ibn Xaldunun bir Adam Smitle, He-
gelle, Marksla, ya da Spenglerle garsilasdiriimasi bu elm adaminin
basa distlmasine komak kimi deyil, dusunca tarzina isarse edan
bir amil sayilmalidir» [23, s. 29].

Butun bunlarin naticesi olaraq, ibn Xaldun onu yetisdiran mada-
niyyat icinda layiq oldugu yeri almamis, «6z semasinda tak ulduz»
[33, s. 149], har hansi bir Qarb elminin mujdacisi, qurucusu kimi
galmaqgdadir. Tekrar geyd olunmalidir ki, onun metodunun va ya
ortaya qoydugu «Umran» elminin Qarb metodlarn ve ya elmleri ilo
mugayise edilmasinda teaccublu bir sey yoxdur. Lazim ve faydali
olan onun asl yerini tayin etdikden sonra bu ters mugayiselers
munasibat bildirmakdir. Belslikle, muqayisalar naticasinda ortaya
cixan tekyonll, ya da seathi banzarliklara ilisib galma tshlUkasin-
dan uzaglasmaq olar.

lbn Xaldun insan cemiyyatlarinin gergakliyini bilmayin bir tarixgi
tcln sert oldugunu sdylayerak, hagigaten ds Islam tarixgiliyini ye-
ni bir saviyyaye gatirmisdir. «Ibn Xeldunun orijinalligi, camiyyatle-
rin tadqiqgine tam musbat (pozitiv) Usulu olmasa da, he¢ olmasa
islam alimlerinin avvalca tibba, adabiyyata tatbiq etmis olduglari
obyektiv musahida Usulunu tetbiq etmasinda idi» [41, s. 122].
Mdsllif bu mlnasibati ile, daha avval qeyd edildiyi kimi, Islam ta-

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

rixgiliyi metodologiyasinda gordiayt 6nemli bir catismazligi aradan
galdirmaga calismisdir. Bu baximdan ibn Xaldunun metodu ve bu
metod sayasinda varligin naticalarinin islam dinina uygun olub-ol-
mamasli an asas problemdir. Yuxarida isars edildiyi kimi, bazi tad-
gigatgilar bu metodu «seriatdan xaric» [23, s. 6], ya da «sunnilik-
den xaric», hetta «dinden xaric» [18, s. 12] saydiglan halda,
alman alimi H.A.Hibb ibn Xaldunu islam ananasi xaricinda tutma-
gin mimkin olmadigint vurgulamisdir. ibn Xaldunun metodunda
vo ya ortaya cixardigi naticelerds islama, ya da islam fikrina uy-
gun olmayan magamlar ola biler. Bununla birlikde metodunun te-
malden seriete ve ya sunniliya zidd oldugu, hatta onun islama
zidd fikirler ortaya goyma magsadini gudmasi iddialan subyektiv
xarakter dasiyir.

BUtun bunlardan basqa, 6z cavabini gozlayan masalalardan biri
de ibn Xaldunun 0z metodunu hazirlayarken hansi pillaleri
kecmasidir. Onun tarixgiliyinden danisarkan, muallifin Masudi, Bi-
runi kimi 6zundan avvalki bazi islam alimlarinin istifade etdiklori
tarixi metodu sistemlagdirerek, iUmran elmini ortaya ¢ixardigi, yox-
dan var etmadiyi aydinlasir. Bu zaman o dovrdaki islam elmlerine
da diqgati ¢cakmak lazimdir. Masalan, siyasatin, Qazaliden sonra
kalamla ¢ulgasan felsafanin, fighin, figh Gsulunun, bundan basqa,
tabiat elmlarinin ibn Xaldun tGgun pille olub-olmadiglarini, agar ol-
ublarsa, hansi yonlarde ve hansi Olgluds olmalar ciddi arasdirma-
lara ehtiyaci olan problemlardandir.

Umran elmi, imranin torifi
va Umran-madaniyyat miqayisasi

lbn Xaldunun tarixgi Gglin bilinmasini sart hesab etdiyi va yeni
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kasf etdiyi elmi adlandirdigi «Umran» kalmasi abadliq, ev tikmak,
bir yeri qurmaq kimi manalar dasiyan a-m-r kokundan toramisdir.
«Abad olmaqg» manasini verir [34, s. 1120]. Bu kalmani ibn Xaldun
termin kimi «insan cemiyyati» manasinda igladir: «Malum olsun ki,
tarixin haqigati alemdaki umrandan ibarst olan insan cemiyyatin-
dan xabar vermakdir» [27, c. 1, s. 253]. S.M.Batsieva bunun «icti-
mai hayata» tasir etdiyini gbsterir [55, s. 220]. «Umran terminini
akser Qarb alimlari, Umumiyyetle, madaniyyat ve ya eyni menaya
galen sozlerls ifade edirloer. De Slane «sahar hayat madaniyyati»,
«sehar hayati» ve ya sadege «madaniyyat» anlayisi kimi gabul
etdiyi halda [18, s. 90], Frans Rozental «Umran» ile «madaniy-
yot», «hadars (hadarilik)» ve «tamaddun»u eyni manall kimi ga-
bul edir [103, s. 145]. F.Rozental «insanlig madaniyyati» ve «so-
sial toskilat» goklinde tercime edirse, Taha HUseyin «madaniy-
yot» deyimini daha ustdn tutur [23, s. 31]. AImancaya tercimada
ise Umran madaniyyaet (kultur) kimi gabul edilir [18, s. 90]. Bunun
sababi almancadaki «kultur» s6zinun digar dillerdeki «madaniy-
yot (sivilizasiya)» anlamini vermasidir [33, s. 27]. Buradan
meydana bels bir sual ¢ixir: ibn Xaldunun iglatdiyi «Umran» termi-
nini sivilizasia, kultur ve ya madaniyyat terminleri ilo avez etmak
mUmkundirmu? Bu bir cox baximdan yolverilmazdir. Hor seydan
avval «sivilizasion» Qarb dinyasinin son bir ne¢a asrdaki suratli
dayisikliysa bir ad goymaq ehtiyacinin naticesi kimi XVIII asrds or-
taya cixmisdir. O dovr Qarb mustamlakaciliyinin ve elmi-texniki in-
kisafinin suratlendiyi bir dovrdur. Qarb dunyasi diger madaniyyat-
larden daha irelide olduguna ve har gin daha ireli getdiyina inan-
maga baslamisdir. OzinG bitin bu yonleri ile ifade eds bilacak
kalma axtarir va «sivilizasion»u tapir. Bu kalma adatan dilimizda
«toraqqi», bazan da «madaniyyat» kimi terciima edilir. ibn Xaldu-
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nun Umran qavrami bu cur kulli bir inkisaf, irelilema dusuncasini
ifade etmir. Ibn Xaldun camiyyatlerin qurulusu, yiksalisi, cokusu,
adat va ananalarin zamanla dayismasi kimi fargliliklerini muayyan
eda bilmisdir. Ancag «umranin iralilayisi» kimi bir anlayisa onda
rast gaelmak mumkuin deyil. Basqga bir yonden, dilimizdaki mada-
niyyat gavrami zehinlerda UstunlUk kimi yer tapmisdir, dolayisiyla
«muasir» s6zunde oldugu kimi, bir subyektiv deyar olaraq gabul
edilmeakdadir. Bundan basqa, bu anlayislarin daha ¢ox agdila sehar
hayatini gatirmasi de bu kalmalari iUmran sézinldn garsiligi olaraq
islotmayi gatinlesdirir. Ibn Xaldunun Gmran anlayisini mitlaq ola-
raq islatdiyi yerlarde bu gavrami «madaniyyst» ve ya «teraqqi» ile
avez etmayo calismaq meanani he¢ de tam olaraq ifade etmir. Bu
vaziyyatde Umran gavramini oldugu kimi islatmak an duzgun yol
hesab edilir.

Umran elmi tarix elmini daha saglam temsallsrs oturtmagq istaysn
ibn Xaldunun bu qayasini hayata kecirmak ugun kasf etdiyi, daha
dogrusu, sistemlesdirerak meydana getirdiyi elmdir. Kegmisi ob-
yektiv gdstermak istayen bir tarixginin Uzerinde an ¢ox durdugu
maqgam hadisaleri oldugu kimi taqdim etmakdir. Bunun tg¢un birin-
ci deracade diggat etmali oldugu masale hadisaleri ona c¢atdiran
gaynaglari nazarst altina almasidir. Bu gaynaqlar iginde Umumilik-
da sexslere diqgat yetirildiyinden, kegmisle alagali har hansi bir
xabari nagl edan va ya naglda rolu olan (bir senadi yazmaq yolu
ile) insanlarin tengid edilmasi etibarli bir tarix ortaya qoya bilmak
tcln zaruri haldir. Islam tarixgiliyine nazer salindiqgda «saxs tenqi-
di» Usulunun gox gbzal bir sekilds tatbiq edildiyi gorinir. Islam ta-
rixciliyi bu Usulu hadis elmindan gétiirmusddr. Islamin ikinci dare-
coali seriet gaynagl olan hz. Peygembarin stnnatinin duzgun bir
sokilda naql edils bilmasi, araya basqalarina aid seylarin garisma-
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masi Ugun islam ummati boyuk bir hassasliq gostarmis, problemin
asas noqgtasi olan saxs tanqidi mukammal deyile bilacak bir saviy-
yaya gatirilerak, hadis elminin an dnamli qollarindan olan «carh ve
tadil» elmi ortaya cixmisdir [20, s. 71]. Bu Usul asrler boyu tarix
metodologiyasinin asasi olmusdur. Tarix yaziciiginda «saxs tanqi-
di» gadar asas olan basqa bir Gsul da var ki, o da «hadisa tanqidi-
dir». Tarixi hadisani naqgl edan insan saxsiyyat olaraq etibarl ola
biloar. Ancaq hadiseni sade bir sakilde nagl etmakle kifayatloanma-
yib, deyerlandirib ve serh etmisse, demali, daha dogru yol
tutmusdur. Burada hadiseni naqgl edanin etibarlihigindan basqga,
tacribe, zoaka, hadisalari bir-birine baglaya bilme gicu, bir sézls,
tarixi hadisaleri deyarlendira bilocak bacariga sahib olmasi garok-
dir. Hadiseni dayarlendiren tarixginin bu xususiyystlere malik ol-
masi sartdir. Islam tarix yaziciigi Gsulunda sexs tenqidi mévzu-
sundaki muvaffeqiyyat hadisa tenqidinda eyni deraecade deyildir.
Sadaca saxslarin etibarliigi bir tarixi hadiseni dogru gabul etmak
uclin cox vaxt kafi sayllmisdir. Bunun naticesi olaraq tarix kitab-
larinda asli olmayan bir cox hekayatlor yer almigdir. Ibn Xaldunun
«Mugaddima»sinin dayari burada daha aydin gorunur. Alim saxs
tonqidini vacib saymis, lakin yetersiz oldugunu ve hékman hadisa
tengidinin garakliliyini vurgulamisdir. ibn Xaldundan 6nca bu Gsul
totbiq edilmisdirmi? Bali, tetbiq edilmisdir. Biruni tarixe isiq salmaq
ucun igtisadiyyat, etnologiya, mifologiya, arxeologiya va geologi-
yadan yararlanmig va tarixi giymaetlandirerken obyektiv olmaga ¢a-
lismisdir, Ibn Miskaveyh buna benzer esaslara riayst etmis, Me-
sudi idara sistemlarini, din-dovlat alagalarini va cemiyyatlerin qar-
siligh munasibatlerini incelemigdir [22, s. 55]. Bu movzuda ciddi
uslublar meydana cixaran basqa islam tarixgilari de@ movcuddur
[42, s. 155]. Butun bunlardan sonra XIV asrds ibn Xaldun tarixi
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yazarkan 0z metodunu islayib hazirlamigdir. Buna ehtiyac duyma-
sinin sababi alimin islam tarixciliyi Usulunu qeyri-qenastbaxs
hesab etmasidir. Subhasiz ki, 0 6zlUna qgadarki tarixciliyin bir qis-
mindan xabardar idi. Bels ki, «Mugaddima»nin avvalinds tarix el-
minin tarifini, movzusunu, faydasini gostardikden sonra islam tarix
yaziciigini  baslangicindan etibaren qisaca anlatmis, qusurlu
saydigli magamlari numunalarle gdstarmisdir [26, c. 1, s. 197-269].
Belslikls, ibn Xalduna gora, imran elmi insanlarin iginds yasadig-
lar an basit, kicik, ibtidai cemiyyatlarden an qarisiq, inkisaf etmis
comiyyatlere gader har cur ictimai birliyi (aile, gabile, kend, boyuk
soharloar, dovlsetler) arasdirmaga gadirdir. Bununla yanasi insanla-
nn hayatlarini bir-birinden farglandiran hayati prosesloer (kend va
sohor hayatl) ve bu proseslordaki fargli fealiyystler, adatkarliglar
(igdisadi fealiyystler, senatler, elmler), yaratdiglar tagkilatlar (dov-
latlar, dini tegkilatlar) da bu elmin movzusunu teskil edir. Eyni
zamanda bu elm forqli ictimai hayat va taskilatlanma tabaqgalerinin
birindan digerine kegmasinin temalinda olan amilleri (mas., asa-
biyyeti) incelemayi da garsisina magsad qoymusdur [18, s. 87].
ibn Xaldun cemiyyat halinda yasamagi insan oglu Ggiin gagilmaz
sayan tarixcilordendir. «©ks taqdirde insanlarin varliglari ve onla-
rn vasitasi ila Allahin alemi mamur ve onlarl 6zuna xalifs tayin et-
ma yolundaki iradesi tam olaraq hayata ke¢mis olmaz» [26, c. 1,
s. 273]. O halda insana aid butun bu gercakliklor da gaciimazdir.
Bu gergakliklarin kdklina baled olmadan tarixi hadisaleri dogru bir
sokilde dayerlondirmek mimkin deyildir. ibn Xsaldun yeni
yaratdigi imran elminin Islam diinyasinda o dévrde mdvcud olan,
mdvzu etibarile uygun elmlarle migayise edilerak bu elmin 6zu-
nemaxsus movzusu olan elm oldugunu vurgulayir. «Bu elm na xi-
tabat, ne da siyassti-madaniyyays daxil deyildir. Cunki bunlarin
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her ikisi «na olmalidir»1 acigladi§i halda, Gmran elmi «olany»i, yani
gercokliyi meydana c¢ixarmagi qarsisina magsad qoymusdury [26,
c. 1, s. 260]. Bunun ardindan ibn Xaldun o guna qgadar bels bir el-
ma rast galmadiyini bildirdikden sonra aslinde daha oavval
meydana galmis, lakin muxtalif sebablerden ortaya cixarilmamis
ola bilecayini ehtimal edir. Islam aleminin tekca gadim yunan elmi
mirasina sahib oldugunu, diger xalglarin elmlerine aid he¢ bir se-
yin galib catmadigini bildirir [27, c. 1, s. 260]. Ibn Xaldunun meto-
du movzusunda ortaya ¢ixarilmal olan, alimin hansi marhalslor-
dan kegarak Umran nazariyyasi fikrina galdiyi problemina Umran
elmi ile elagali malumat verarken muallifin toxundugu goérindr.
Masallif muxtalif islam elmlarinin UGmran elmini meydana ¢ixarmag-
da ona nece kdmak etmasi haqqinda gox muhum numunaler teg-
dim edir: «Uzerinde dayanmaq ve diislinmak bize zahir olan va
icimize dogan bu foennin bazi masalalerini, elm adamlarinin 6z
elmlari ile slagali subutlar arasinda dolayisi ile bahs etdiklerini go-
raruk. Movzu ve magsad etibarile bu masasleler Umran elminin
masalaleri cinsindadir» [27, c. 1, s. 154]. «Masalan, nubuvvati
siibut edarkan hakimlar va alimlar bels deyirler: insanlar varliglari-
ni muhafize ve mudafis etmak Ucun bir-birine yardim edirlar. Onun
ucin do bu movzu da bir hakime ve ya bir qaziya mohtagdir».
Basga bir misalda figh Usulunda dil ve lugetlerden bahs edildiyi
bolmada deyilir: «insanlar ictimai hayatin garsiligh yardimin bir ne-
ticesi olaraq maqgsadlerini ibare va sozle ifade etmays mdhtacdir-
lar. Fikrin ibara ve sozlarle bayan edilmasi daha xafif ve daha ra-
hatdir. Bunun digaer bir nimunasi sari hokmlarin bir sira sebablars
baglanmasi mdévzusunda figh alimlarinin sdylemis olduglar bu
sozlerdir: «Zina, nasillerin garismasi insan ndvunun va naslinin
pozulmasina yol agar. Adam oldurmak de insan novunu fesad
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edar. ZUlm ise Umranin xarab olmaqda oldugunu elan eder, insan
névunun fesada dlugar olmasi naticesini dogurar. Figh alimlarinin
digar sari hokmlarin maqgsadlarini tayin etmak movzusunda soyle-
diklari sozleri de bu gabildandir. He¢ subha yoxdur ki, butin bun-
lar mrani muhafize etma asasi Uzerinda qurulmusdur. Eyni sakil-
de alemdaki filosoflara aid olan ve orda-burda daginiq bir sakilde
soylenmis sozlerde do Umran elminin bazi masalalerine temas
edilmis ve bu sozler bize da gelib catmisdir. Fegat filosoflar da
umran elmini tam manasi ile izah edsa bilmayiblar» [26, c. 1, s.
261-262]. Bununla birlikda siyasatnama, siyaseatll-madaniyys ve
xitabat-nasihat tipli asarleri do gostarmak lazimdir. Masalan, ibn
Xoldun Qazi ©bu-Bakr Tertusiden va asari «Siracul-Muluk»dan
bahs edarken, Teartusinin do eyni masalalara toxundugunu, lakin
subut ortaya qoya bilmadiyini, buna gore de «Siracul-Muluk»un
yalniz nasihate aid bir asar kimi gabul edildiyini bildirmisdir. Yuxa-
rdaki ifadsler ibn Xaldunun imran elmi fikrine nece galdiyini aydin
bir sekilde gostarmakdadir. Islam tarixciliyinin an boyiik ¢atismaz-
iginin sexs tanqidi sahasinda oldugunun fergine varmis, islam
dunyasindaki siyaset, xitabet, felsefa, kalam, figh Usulu kimi elm-
larden faydalanmis, bunlara dovlet vazifelarinde alda etdiyi saxsi
tocriibesini de qataraq Umran elmini meydana ¢ixarmisdir. Umran
elminin maqgsadi tarixi hadisalerin dogrulugunu muayyan etmak-
dir. Bu baximdan o, tarix elmina kdmakgi elmlar arasinda yer alir.
Lakin ibn Xalduna gora, tarix hadisaler arasinda saglam bir se-
bab-natice alagasini quran yegana elm oldugundan an asas ko-
makgci elmdir. O, igtisadiyyat, sosial-psixologiya, sosiologiya, umu-
miyyatla, butiin sosial elmlarin problemlarini meydana gixarir. Co-
miyyatin gercakliklarini butiin yonleri ile Uze ¢ixartmaq maqgsadini
guddiyundan yuxarida da geyd edildiyi kimi, ibn Xaldun tez-tez ilk
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sosiolog, umran elmi ise sosiologiya kimi gosterilmigdir [38, s.
230].

Umran nazeriyyasinde cemiyyst hayati. ibn Xaldunun Umran (ve
ya basari umran) gorisunun asasini insanin camiyyat halinda ya-
samasinin zaruriliyi tegkil edir. Bu daha avval da geyd edildiyi ki-
mi, filosoflar terafinden ortaya atilmis «cemiyyat halinda yasamaq
insan tabistinin bir ehtiyacidir» gériisinden gaynaglanmisdir. in-
sanlarin icma halinda yagamalarinin asas sabableri ise gidalanma
ve mudafies olunmaqdir. Bu gortusunlu sarh edoan ibn Xaldun tak
yasayan bir insanin 6zunu temin edacak gidani alde etmasinin
mimkin olmadigini gostarir. ©n basit gida maddasi olan ¢drok
tarlaya akilmasindan baslayaraq, bisirilena gadar bir cox marhale-
larden kecir. Butlin bu marhalalards bir ¢ox alatlerdan istifads edi-
lir. Bir insanin tekbasina battn bu alstlari hazirlayib, batin bu mer-
halalarin talablarini yerina yetirmasi imkansizdir. Muallif bu yolla
bir insanin takbasina bir ¢orayi bele hazirlaya bilmayagayini ve bu-
na gora camiyyat halinda yasamaginin zeruri oldugunu vurgulayir.
Coamiyyeat halinda yasamagin zaruriliyini gosteren diger asas se-
bab isa tebistden miidafie olunmaqdir. insan baden qurulusu eti-
bari ile ¢gox zaif bir varligdir. Vehsi heyvanlardan mudafis olunmaq
ucun silahlarin hazirlanmasinda da, tetbiq olunmasinda da ham-
cinslerina ehtiyaci vardir [26, c. 1, s. 271-273]. Umranin, yani
comiyyat hayatinin tamali bu iki asas uzerinde amala galir. «O
halda insan novlu uglin cemiyyet halinda yasamaq zeruridir. Oks
teqdirde insanlarin movcudiyyatleri ve onlarin vasitasi ile Allahin
alomi mamur ve insanlar 6zuna xalife etmak yolundaki iradasi
tam olaraq gergaklasa bilmazdi» [26, c. 1, s. 273].

Badavi imran. Umran elmi ila insanin sosial hayatini her yonden
incelemayi 0zuna magsad qoyan alim insan cemiyyatlorini iki
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asas grupa bolur:

a) Badavi cemiyyatler;

b) Hadari cemiyyatler.

Bu iki @sas ictimai hayat torzi igtisadi fealiyyatleri, siyasi ve ma-
dani muassisalari, axlaqgi-psixoloji xususiyyatleri baximindan bir-
birinden aciq bir sekilda farglenir. «Badavi kalmasi arabce olub, b-
d-v kokundan galir. Bu kalma baslamaq, ortaya ¢ixmaq, avval gal-
mak manalarini dasiyir. Har seydan avval ise «ibtidai» cemiyyat,
yani mahdud ehtiyaclarini 6dayan cemiyyat manasina galir» [23,
s. 191].

lbn Xaldun badavi camiyyat qurulusunu hadari cemiyystden (s-
tun tutur. Cunki hadari camiyyatin yolu badavi cemiyystdan bagla-
yir. Badavilik hagqinda hadaridan avval bahs etmasinin de sababi
budur. «SUbhasiz, zeruri ehtiyac maddaleri daha kamil ehtiyac
maddalarinden kdhnadir ve onlardan dnca galir. Cunki zaruri asil-
dir, kokdur, daha kamil olan ise ondan amala galan bir goldur. Ba-
davilerin yasadi§i mekan sahar va gesabalerin kokudur va onlar-
dan onca galir, gunki insanlarin istadikleri seyin ilki zaruri olan eh-
tiyac maddasleridir. Zaruri ehtiyaclan slde etmadikce, insan mu-
kemmeala ve rifaha cata bilmaz» [26, c. 1, s. 149]. Badavilikden
danisildigda agila har seydan avval kdgari camiyyastler galir. lbn
Xaldun isa buna daha genis bir mana vermisdir. «Bu soakilda torif
edilan «ibtidai madaniyyet» kdgeri olmaya da biler. Dag ve maga-
ralarda yasayan, torpaq beceren va burada yasayan, kigcik kand
va gasabalarda yasayanlar da vardir. Bu insanlarin ibn Xaldunun
«ibtidai madaniyyat» dediyi ortaq bir yasayis terzi vardir. Alim «ib-
tidai» s6zunu, bu ibtidai hayatin onu amals gatiran yonlarini, ma-
saloen, «ibtidai idare» (mulk badavi), «ibtidai qurulug» (bina bade-
vi) va «ibtidai senaye»ni (sina badavi) vurgulamagq tgun igletmis-
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dir» [23, s. 191]. Bazan «ibtidai madaniyyat» kimi tercima edilon
«badavi Umran» anlayisi bazen da «¢0Ol hayati» seklinde garsiligini
tapmisdir [18, s. 86]. ibn Xeldunun «badavilik» anlayisina kdgerilar
daxil oldugu kimi, cutcu ve heyvandarligla masgul olanlar da daxil-
dir. Musllif badevi Umranin an muhum xususiyyetlerine misal
olaraq gidalanmagq, geyinmak ve siginacaq kimi zaruri ehtiyaclari-
nin odenmasi ile kifayatlonmalerini gosterir. «Bazilerinin evleri
dasdan, agacdan, otdan, torpagdan oldugu halda, bazilarinin ev-
lari kdlga salmagq Ucgln istifade olunan bezlerden ve magaralardan
ibaretdir. Qidalan ancaq bir-iki maddadan ibaratdir. Badaviloarden
olan akingilar oturag hayat surmakdadirler. Mal-qara saxlamagla
kecinan insanlar yarikdceri deys bilacayimiz kateqoriyaya aiddir-
lar, cox geazmazler. Dave saxlayanlar ise tam kogaeridirlar» [26, c.
1, s. 417-418]. Ibn Xaldun Umrani yalniz maddi tsrafden deyil,
hem de manavi baximdan da arasdirmisdir. Istar badevi, isterse
de haderi camiyyaetlerin exlaqgi baximdan qarsiligh muqgayisasi
onun Umran nazariyyasinin saviyyasini aydin gostarir. Hem hadari
umranin, ham da badevi Umranin ferdlara verdiyi bazi exlaqgi-psi-
xoloji xususiyyaetler vardir. Badavi olanlar ibn Xalduna gore, yaxsi-
liga hadari olanlardan daha ¢ox meyllidirlar. Clnki hadarilar ndv-
nov nematlarla, rifahin gatirdiyi alisganhglardan dinyaya ve maddi
manfasta yonalmakle, dlnyavi arzular Uzerinda israrla durduglarn
ucun pisliklerle nefsleri pozulmusdur. Badaviler de hadariler kimi
dlinyaya yonalsalar ds, onlarin bu yonalmalari zaruri ehtiyaclarini
odamak istaklari ile mahdudlasir. Alim badavilarin hadarilorden
daha cesur olduglarini bildirir. «Cunki onlar markazi hakimiyyat-
dan uzaqda olduglari G¢lin daha ¢ox tahlUkayla Uzlasirler» [26, c.
1, s.424-429].

Badovi iimrandan hadari imrana ke¢cme. ibn Xaldun hem &nde-
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lisde, ham da Simali Afrikada yUksek vezifeler tutdugundan bade-
vilerle yaxin alagaleri olmusdur. Olbsatts ki, nazariyyasini
yaradarkan bu tecriibasinin ona boyik kdmayi daymisdir. ibn Xal-
duna gore, badavi umrandan hadari umrana kegid macburi bir
prosesdir. Bir sira badavi gabilaler digar gabilaler arasindan
siyrilaraq ¢ixir ve hatta onlarin bazilarini ds itast altina alir. Belalik-
la, glclanib cokmakda olan bir dovleta hucum edarak oranin haki-
miyyatini ale kecirirlor. Bu hamisae ve davamli bas veran hadisadir
[57, s. 237]. Ibn Xaldun cemiyyatin bu gergakliyini gézal bir sakil-
do ifada etmisdir: «9@sabiyyat sahibi bir sexs muayyan bir rutbayse,
vazifeya catdigda daha ¢coxunu teleb edar. O, rais ve rahbar olma
ratbssina ¢atarsa ve hakimiyyata yol taparsa, artig bunu bir daha
tork etmoaz. Cunki bu nafs Gctun maqgbul olan bir seydir. Nafsin bu-
na tam olaraq nail olmasi asabiyystden basqa bir vasits ile mum-
kin olmaz. O halda, goérunduyu kimi, dovlet qurmaq asabiyyatin
magqsadidir» [26, c. 1, s. 450-451]. Yaxud «¢ox guclu bir asabiyye-
te sahib olan bir gabile ager parlaqg dovrlarini geride buraxmis, ya
da ¢okus marhalesinda olan bir dovlsta rast galerse, onu yixib 6z
hakimiyyatini qurar. Lakin agar parlag dévrinds olan bir dovlstle
garsilasarsa, o ddvlate tabe olar. Bundan sonra tabe oldugu dov-
latin onu tamin edacayi nemat va ehsanlara aluda olaraq asabiy-
yati zaifloyar. Bu ise dovlat qura bilmak sansini itirmak demakdir»
[26, s. 451-454]. Burada bir magama digqgat yetirak. Ibn Xaldunun
istar badavi Umrandan hadari Umrana kegma, isterse de dovlstin
qurulus, yuksalis ve ¢cokusu ile alagali goruslari bir sira gavramla-
rn shats dairesina kegir. Alimin bu goruslarinin «ibn Xalduna gors
tarixin inkisafi», «cemiyyatlarin iralilemasi» ve ya «tekamult» sak-
linde dayarlandirildiyine tez-tez rast galmak olur. Halbuki bu qav-
ramlar son bir nega asrda Qarbda ortaya ¢ixan, insanligin tarix bo-
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yunca bir xatt Uzra inkisaf etdiyini, insanin ve camiyyatin inkisaf
etdiyi, kamillesdiyi gorusiini ifads edir [35, s. 27]. ibn Xaldunda
iso bitlin bir tarix haqginda bu sakilds bir serha rast galinmir. «ibn
Xaldunun insanhq tarixi ile slagali olarag umumi bir tekamule
inanmadi§i gérinmakdadir. Fargli madaniyyatlarin bir-birini daha
iraliya aparmasinin ibn Xalduna xas olmayan bir dustnce tarzi ol-
dugu malum olur. Badavi Umran yerini sehar Umranina verdiyi ki-
mi, sahar Umrani da inkisafini sona catdirdigda yerini takrar bade-
vi imrana vermakdadir. Belalikla, tarixi tekamul ibn Xalduna bir si-
ra insan cemiyyatlarinin ve umranlarinin «dovri» bir takamull kimi
goriinmakdadir» [18, s. 141-143]. Ibn Xaldunun maqgsadi dovri-
nun gergakliklarini oxucuya catdirmaqdir.

Hoderi Gmran. ibn Xeldunun Umran nazariyyasinin ikinci asas
unsurd haderi Umrandir. Hadarilik badavilikden sonra galarak,
onun ardi sayila bilacek cemiyyat formasidir. Hadarilik (erebce ha-
dar) h-d-r koklindan toramis sozdur, «hadira» va «hidarst» «badi-
yo»nin aksidir, maskunlasmaqi ifade edir. Hadari ise «oturaqgy,
«saharli» manalarini dasiyir [34, «Hadari» maddasi]. Ayri-ayri
tedgigatcilar terefinden «sahar madeaniyyati» (sedantary siviliza-
tion), «oturaq hayat» (settled life) «madeniyyat», «sahar oturaq
hayati» (urban settlement) qarsiliglari ile ifade edilmays calisiimis-
dir [18, s. 90]. F.Rozental «umran» ile «madaniyya», «hadera» ve
«temaddlin» gavramlarinin eyni manada oldugu qenasatindadir
[103, s. 145]. Bunlardan «oturaq saher hayati» an uygun variant
kimi gabul edilo bilor. Sadece «oturaq hayat» deyimi bu
dusuncani tam ahate etmir. Clnki ibn Xaldunun dusuncasine go-
ra, badavi cemiyyatler iginde akingiloer kimi torpaga bagl oturaq
hayat terzi keciranlar de vardir. «Sivilizasiya», «madaniyysat» kimi
terminler mustevisinden baxdigda ise «Umran» terminini tahlil
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ederken beazi problemler ortaya ¢ixa biler. Ibn Xalduna gérs, asl
hayat tarzi badeavilikdir. Cunki haderi hayat terzi ortaya ¢ixmamis-
dan avval badavilik movgud idi. Hadari imrana badavilikden son-
ra catmaq olar. Bununla bsrabar hadari tmran da badavi Umran
kimi tebiidir.

Coamiyyatleri batin qurumlan vae alagaleri ile tanitmagi garsisina
maqgsad goyan ibn Xaldun siyasi qurulus Uzarinde olduqca tofsi-
lath bir sekilde durmusdur. O, badavi umranin siyasi hakimiyyet
tarzinin «rayasat»i oldugunu, bunun tamaman asabiyyat temaline
dayandigini geyd etmisdir. Qabilani idare edan rais liderdir. Hodari
umrana kegildiyinde veziyyst dayisir. Har seydan once cemiyyat
gabiledan farqli ve garisiq bir qurum halini alir. Dolayisiyla idaraet-
ma terzi da badavi bir cemiyyatinkinden daha ferqli olur. ©n yuk-
sokda oturan idaragi artiq bir rais deyil, h6kmdardir. idarssi altin-
dakilarin artiq bir gismi uzaq va ya yaxin gohumlaridir. idarani ali-
na alan hokmdar bir «dovlat» basindadir. Strafindakilar igtidara
galmakda ona yardim edan gohumlardir.

Ibn Xaldunun an ¢ox maraq c¢akan fikirlerindan biri dovlatin
meydana galmasi, yuksalisi ve tenazzull ile slagali fikridir. O bu
movzunu marhale-marhala, butun tefsilati ile acib gdstarmisdir. O
gOsterir ki, dévlatin ale kecgdiyi ilk marhaleds asabiyyat bagi hokm-
darla yaxin strafl arasinda hala de quvvatlidir. Badavi cemiyyatde
asas iqgtisadi qurulus heyvandarliq idiss, hadari toplulugda bu, ti-
caratdir. Badavilik va hadarilik ibn Xalduna gors, iki ayn sosial va
igtisadi hayat terzidir [58, S. 44-45].

Hodari Umranda elm hayati. Ictimai realigi oldugu kimi gos-
tarmaye calisan ibn Xaldun elm bahsina elm falsafesi ile baslayir.
Bu nazeari malumatdan sonra elmle Umran va hadarilik arasindaki
alagaya kegcir. Alimin fikirince, elmi hayat ancaq haderilikds inkisaf
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eda bilar. EImi hayat hadariliyin yUksaldiyi deracays qadar yukse-
lir. «MUgaddima»nin elmlarle alagali olan hissasi bir ensiklopediya
kimi yazilmisdir. O ddvrde islam dlunyasinda istifade edilan elmlo-
ri, Quran elmlarindan olan qgirastdan baglayaraq, kimya elmina ga-
dar hamisini bir-bir siralayir. Bunlar haqgqginda yalniz malumat ver-
makle kifaystlonmayib, eyni zamanda 0z movgeyini va
mulnasibatini da bildirir. Masalan, islam falsafasinin lagvi ile alagali
bir bahs acir [26, c. 2, s. 1246]. Bundan sonra o, dévrinln Islam
dunyasindaki tahsil fealiyyatlarini anladir. Sonda ise adabiyyat,
xususile da ser haqqinda 6z mulahizalerini geyd edir.

ibn Xaldunun asabiyyat talimi

Ibn Xaldunun «Miigaddima» asarini oxuyan, elmin har hansi bir
sahasine maensub olan arasdirici orada 6z ixtisasina uygun
sanballi nazariyyalars, fikir vo mulahizalara rast galir. Tesadufi
deyildir ki, ibn Xaldunun elmi irsi arasdirimaga baslanan vaxtdan
bir ¢cox mashur alimler, o cumladan filosoflar, sosiologlar,
tarixciler, psixologlar va b. «Mugeddime» Uzerindea 0z elmi
movqgelarinden arasdirmalar apararaq, sanballi elmi oaserloer
yazmislar. Masalen, Sefi al-Husri ibn Xaldunun tarix felsafasinin
italyan Makiavellinin «Hokmdar» (yaz. tar. 1557), fransiz Bosyenin
«Dlnya tarixine dair xitablar» (yaz. tar. 1681), ingilis Lokkun
«Uygar hékumeat» (yaz. tar. 1690), italyan Vikonun «Yeni elm»
(yaz. tar. 1725), fransiz Monteskyonun «Qanunlarin ruhu» (yaz.
tar. 1748), Volterin «Nasillerin tabistleri va tarix falsafesi» (yaz.
tar. 1756), alman Herderin «Insanliq tarixi hagqinda folsofi
gorusler» (yaz. tar. 1772) kimi aserlorle muqgayise edilmali
oldugunu gdésterir. R.Flentin «Fransa vae Almaniyada felsefa tarixi»
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(yaz. tar. 1874) adli asarinda ibn Xaldunu teqdir etdiyini yazir,
Biko, Montesky0 ve onlarin asarlari hagqinda genis malumat verir,
onlar ibn Xaldunla mugayiss edir [40, s. 11].

ibn Xeldunun elm alemine verdiyi mashur fikir ve nezeriyye-
larden biri de onun «asabiyyst» nazariyyasidir. Demak olar ki, bu
nazariyya bir asas kimi sosial problemlarin boyuk bir hissasini
ahata edir. «Mugaddima» asarinin siyasat sosiologiyasi ila alaqgali
blitin bahslaeri bu nezeriyyayle baghdir. «Mlgaddima»ni
oxuyarkan asabiyyat nazeriyyssinin Umuman sosiologiyada,
xususan de siyasat sosiologiyasinda mukammal bir sistem
meydana gatirdiyinin sahidi oluruq [80, s. 103].

«Mugaddima»nin bir ve ya bir ne¢ga bdlmasini oxumagla
asabiyyet nazeriyyesi haqginda aydin ve tam tesevvire malik
olmag mumkun deyil. CUnki ayrn-ayri nazeriyyaler irali suren ve
boyuk sistemlar quran sksar alimler kimi, ibn Xaldun da bu
nazariyyasini butun aser boyu, hisse-hissa, bir cox problemlars bu
nazariyyanin prizmasindan baxaraq irali sirmusdur. Bu sosial
nazariyya va siyasi sistem haqgqinda tesavvirs malik olmaq uclun
«Mugaddima»nin ikinci va uguncu asas bolmalarinin saksar
bandlarine ve dorduincl asas bolmanin asabiyyst hagqinda olan
bir bandina digqgat yetirmak lazimdir.

Nosilleri bir-birine baglayan qohumlug elagsleri ¢ox gadim
zamanlardan insanlara malumdur. Buna subut tGg¢ln «asabiyyat»
ifadesinin kokunu taskil edan, arab dilinde «gohum» manasini
veron «asaba» kalmasina fikir verak. Bu s6z ila «baglanmag» va
«sarinmag» manasini veran «asb» kalmesi, «bag», «rabito»
manasindaki «isaba» (sargil) kelmasi arasindaki oxsarliq aydin
gorunur. Bu sozlarden amala gelen «dastekloma», «tereftutma
kimi fel ve ifadeleare de «asabiyyst» deyilir [19, «asabiyet»
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magalesi]. Ibn Xoldun asabiyyst slagslerini fundamental bir
arasdirma movzusuna cevirerok, bunun muxtalif sokil ve
variantlarini irali surmus, Umumiyyetle, cemiyyatin, xususile de
dovlstlerin hayatinda bas veroen asabiyyastlo bagli hadisalari ¢ox
aydin va heyratli deracada bir incelikle arasdirmisdir. Alim avvalce
asabiyyeatin gaynagindan bahs edearkan, bunu insan tabistine ve
gohumlugun sosial hayatdaki tssirine baglayaraq gosterir:
«Insanlarda tsbii bir qohumlug bagdi vardir. Bu bagin 6zind
gOstardiyi megamlardan biri gohumun hagsizligla qarsilasdigi ve
ya felakate ugradigi zaman ona yardimg¢i olmasidir. Subhasiz ki,
gohum gohumun digar oldugu zilm ve tecavliize gobre narahat
olar, ona rast galen ugursuzlugu dof etmeysa calisar. Bu,
insanlarda movcud olan tebii bir haldir» [27, c. 1, s. 332].

Ibn Xeldun ssil-nesab anlayisini 6z dar anlamindan ¢ixararaq,
daha genis bir mana vermisdir. Slage qurmagi va qullugu shate
eden, hatta «gohumlugdan galan nasab» anlayisina garsi
«qullugdan gsalan nassb» ifadasini de islatmisdir. Musallifin
nazarince, tekce dar menada anlasilan bir nasle mansub
olanlardan deyil, eyni zamanda qullugdan galan, dostluq,
yoldaslig ve hamfikirlilikdan galen nesabs mansub olanlar da asa-
biyyat anlayisina daxil olur.

Alim bu goéruslerini sadece tecribaden dogan fikirlor kimi
soylemakla kifayetlonmayib, onlarin sabablerini gostararak elmi
sorhini de vermisdir.

ibn Xaldun gdsterir ki, nesab konkret bir haqigeti tapiimayan
fehmi, zehni ve manavi bir kateqoriya olmagla berabaer, eyni
zamanda tabiidir. Bels ki, gaynayib-garismanin meydana galmasi
soy birliyinin tasiriladirsa, bu birlikden yaranan birga yasayis onun
tabii naticasidir. Alim «Mugaddima»da yazir. «Malum bir asabiyyat
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bir gox kicik asabiyyatloerden de amala gals bilar. Lakin bunlardan
biri mutleq o birilerinden daha ustun olmaldir ki, onlan 0z
atrafinda birlesdira bilsin, kicik asabiyyatlerin hamisini shate
ederak 0zu da daxil olmagla bir, daha boyuk asabiyyat meydana
getirsiny. Buradan bela anlasilir ki, ferdlari bir-birine baglayan
asabiyyatlor tamamile 6zbasina, mustaqil qala bilmez. Cunki
bunlarin hamisi bir-biri ile culdasaraq, naticede daha boylk ve
shatali esabiyyat meydana c¢ixarr. Turkiysli professor Suleyman
Uludag ibn Xaldunun bu gdéruslerini buglnkd, adet etdiyimiz
sozlerle ifade ederak yazir: «Onda fardlarin bir-birina gaynayib-
garismasina «basit asabiyyat», basit asabiyyatlarin birlasib amale
gotirdikleri asabiyysta ise «murekkab asabiyyst» deya bilarik»
[40, s. 214].

Yuxarida da qeyd edildiyi kimi, alim sasabiyyati avvalca qo-
humlug ve soydasligda gdstarir, sonra ise qullug va ittifagla bu
anlayisi genisloendirir. Ancaqg o bununla kifaystlenmayib, asabiyyet
anlayisini daha da boéyutderak kdlaliyi ve dostlugu da onun ahate
dairasina daxil edir. Nahayat, bela bir mantiqi sual meydana ¢ixir:
ibn Xealdunun «esabiyyst nazeriyyasi» miasir sosiologiyada ve
psixologiyada 6zuUnu nece buruzs verir? Bu suala ibn Xaldun elmi
irsinin arasdiricilarindan hormetli alim Umit Hassana istinaden
beloe cavab vermak olar: Baron de Slane ibn Xaldunun
«Mlugaddime» eserini fransizcaya c¢evirerkan «asabiyyat»
kalmasini «espret de corps» (ziumra ruhu) kimi ifade etmisdir.
Oslinde bu deyim muayyan bir senate mansub olan sexslar
arasinda «birlik yaratmay», «alaqge qurmay fikrini ifade edir [23, s.
176]. Bir cox psixoloq va sosiologlar buna xususi bir arasdirma
movzusu kimi baxaraq, tedqiqatlar aparmislar.

lbn Xaldunun esabiyyst haqqindaki gorlslerine bu arasdir-
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malarin kontekstindean baxdigda bu goruslerin ¢ox sanballi ve
vacib fikirler dogurdugunun sahidi olurug. Lakin de Slanenin
«asabiyyst» anlayisini ifade etmak Ugln isletdiyi termin ibn
Xoaldunun «asabiyyat»ini he¢ de tam ifade etmir. Bazi Avropa
alimlori «espret de corps» deyiminin asabiyyat anlayisini tam ifade
etmadiyini dusunduklarinden, onun avazine «espret de clan»
(gebile ruhu) ifadssini taklif etmisloer. Bu deyim har hansi bir
gabilenin ve ya zumranin foerdleri arasinda gortiinan slaga ruhunu
ifade edir. SUbhsasiz ki, «espret de clan» deyimi osabiyyat
anlayisina Baron de Slanenin «Mugeddima»nin tercimasinda
islotdiyi ifadedan daha yaxindir. Bu deyim birinciye nisbaten
maqgsads daha yaxin olsa da, yens de ibn Xaldunun
«asabiyyet»ini tam ve ohatali sakilde ifade etmir. Haradasa
asabiyyaetin bir ndv «gabile ruhu» (espret de clan) oldugunu gabul
etmak olar. Ancaq diggetle arasdirdigda, ibn Xaldunun bu ifadeni
sirf IUgavi menada isletmadiyi, esabiyyat anlayisi ¢argivasine bir
cox sosial alagsleri do daxil etdiyi malum olur. Buradan bels
naticoya gelmak olar ki, ibn Xaldunun asabiyyat nazeriyyesi
asasan sosial elagslerin, xususen da «sosial sabitliyiny»
arasdiriimasi magsadini gudan bir tesabbusdan ibaratdir.
«9sabiyyst» ibn Xaldunun iqgtisadiyyat, siyaset ve tarix
folsefesinin  esaslandigi psixo-sosial bir anlayisdir. Alim bu
anlayigin konkret bir terifini vermir. Yuxarida qeyd edildiyi kimi,
«Mugaddime»ni arasdiran alimlar «asabiyyat» mafhumuna
muxtalif terifler verirlor. Bu teriflarin har biri bu genis ahatali
anlayisin har hansi bir sahasina uygun galsa da, asabiyyatin na
oldugunu, bu gavramin shate dairasini tam sakilde ifade etmir.
«9sabiyyat»in «sosial inkisaf», «sosial sabitlik», «kkommunal ruh»,
«harbi ruh», «sosial birlesma» kimi terminlerin ifade etdiyi
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anlamlardan daha genis 6lgcuda oldugu sdylena biler.

ibn Xeldun asabiyystin ne oldugunu c¢ox maraqgh bir misalla
aydinlagdinr: «Hz. Musa Israilogullarina Allahin Sam ve Suriya
torpaglarini onlara vad etdiyini deyib, onlari burada hakimiyyati ala
almaga devet edir. Israilogullar ise «orada bir gévm var, onlar
gixmasa biz getiyyan oraya getmarik» cavabini verirlor. Hz. Musa
israr etdikda, «san 6z Rabbinle get, onlarla savas» deyirler. Yani,
onlarin 6z haglarini teleb etmays clratlari catmayib, Allahin onlara
vad etdiyi torpaglarda hakimiyyat qurmaga cesaratleri yetmadi.
Cunki uzun iller boyu Misir fironlarinin hegemonlugu altinda, zilm
va tehqgirlere maruz gqalarag yasamisdilar. Naticada onlarin
ruhunda bir qorxu ve itast duygusu amale galib, asabiyyetlori
tamamile yox olmusdu. Belolikle, Israilogullari tscaviize
mulgavimeat goéstermak ve 6z haglari ugrunda mibarize aparmaq
kKimi hisslearden mahrum olmusdular. Peygembarin amrine qarsi
cixdiglarina goére Allah israilogullarini qirx il sehrada galmagla
cozalandirdi. Qurx il Israilogullari Misir ve Suriya arasindaki
sohrada dolasmaga mahkum edildiler. Bu qirx il arzinda fironlarin
hakimiyyati altinda zulme, asarate adat etmis, xarakterlori tah-
girolma ve alcalma ile formalasmis, asabiyyati tamamile pozulmus
nasil ortadan yox oldu. ©vazinda zulm ve asarstin na oldugunu
bilmayan, alcalmagi, tahqirleri gebul etmayan bir nasil formalasdi»
[27, c. 2, s. 261]. Ibn Xaldun bu hadisani xatirlatdigdan sonra
yazir ki, bu hadise asabiyyatin na oldugunu agiq bir tarzds ortaya
goymaqdadir. 9sabiyyat mudafis, mugavimat, himaysa ve 0z
hagqini teleb etmanin asasidir. Osabiyyst vahsilik, ahlilesmae,
dovlet ve sanat kimi, cemiyyest ve madaniyyaetle alagali [27, c. 2, s.
328], sosial dayismanin dinamikasl olan [27, c. 2, s. 264] bir
gavramdir. Eyni zamanda seraf ve asalset de asabiyyat sahiblarina
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maxsusdur [27, c. 2, s. 491]. Qalibiyysatin asas sababi asabiyyatdir
[27, c. 2, s. 728].

lbn Xaldunun bu barade fikirleri ile fransiz sosioloqu Emil
Durkheymin «Sosiologiya metodu» aserinds irali surduyu «bir-
lasmis cemiyyatlar» ve «daira cemiyyatleri» haqqginda goruslarinin
uygunlugu diqqgsti calb edir [79, s. 45-48].

Olbette, bu nezariyya de muasir sosiologiyanin talableri ba-
ximindan he¢ de qusursuz deyil. Lakin batin bunlara regmen, bu
nazeriyyonin ahate dairasi ona verilan teriflarin imkanlarindan
daha genisdir. Bu nazariyyanin qusurlan istar musahide etdiyi,
istorse do icinde yasadigi sosial ve siyasi heyata, isterse de
aciglamasini vermaya c¢alisdi§i tarixi hadisslere ibn Xaldunun
baxis sahasinin muayyan cercivaden cixa bilmamasidir [80, s.
158]. Bununla bels, ibn Xaldunun nazsriyyasi miayyan cografi
makanlarda ve tarixin o dovrinde gormak mumkuin olan an
saglam alaga novlarini gostaran va asas sosial sabitliye aciglama
veran an dolgun nazeriyyadir [106, s. 3-12].

Burada sosial hadisalerin inceleanmasi ve tarixi hadisalerin
sabablarinin o dovr baximindan ¢ox daqiqglikle gosterilmasi ibn
Xaldunun na gadar arasdirici, diqgatli, shatali ve darin bir dustnca
sahibi olduguna daelalet edir. Bu halda, sosial va siyasi goruslarin
inkisafini arasdirmaq, sosial olage ve sosial sabitliya dair
nazariyyaloar tarixini izlemak isteyan her kas ibn Xaldunun
«asabiyyat» nazariyyasina xususi bir yer ayirmaga macburdur.

ibn Xaldunun nafs haqqinda fikirlori

ibn Xaldun 6z «Miigaddime» eserinds insan nafsine xisusi bir
yer ayirmayib, ancaq nafs ile olagali bazi masaslalora
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toxunmusdur. Nefs va nafsin quvvatleri ile bagh goéruslerinin bir
goxunu ayri-ayri bolmalerda gostarmisdir. O, nafs ile ruh arasinda
muiayyan forgler oldugunu gdsterir. Nafsi Umumiyyatle
psixologiyaya aid edir. Har¢cand bu fikir ibn Xalduna qader da bir
cox mutafekkirler tarafindan irsli surulmusdur. Masalan, N.Tusi 6z
«Oxlaqi-Nasiri» asarinde yazir: «insani nafs elo bir sads covhara
deyilir ki, 6zi de daxil olmaqgla agihn derk etdiyi har ne varsa,
hamisi onun sayasinde olur, xalgin goxunun «insan» adlandirdigi
bu hissi badands na kimi dayisiklik ve faaliyyat bas verirsa, hamisi
onun quvva va tasiri naticesinde amals galir. O covhar na cismdir,
na da cismani, o, hiss organlarinin heg biri il hiss edila bilmaz»
[15, s. 43].

«Mugaddima»da «nafs» termini «ruh» terminina nisbaten daha
cox islenmisdir. Alimin nefse va ruha munasibatinden onun
badanden ayr bir ruhun varligina inanan spiritualistlerden oldugu
aydinlasir.

lbn Xalduna goras, insan biri badensal (cismani), digari ruhsal
(ruhani) olmaq etibarile iki pargadan ibaratdir. O gosterir ki, ruhsal
parca bazan ruhsal, bezen de badensal yonumlu seylari derk edir.
Lakin ruhsal mahiyyatli seyloeri vasitasiz dark etdiyi halda, cismani
mahiyyatli seylari duygular va beyin kimi badan organlan vasitasi
ilo dark edir. Ibn Xaldun insanin ruhani varligini «nafs» kelmasi ile
Ifade edir. O gostoerir ki, insani nafs gozle goérinmaz, lakin
badandaki tezahurleri hiss ediler. Alima gora, Umumiyyatla, baden
va organlar toplum halinda ve ayri-ayriliqda nafsin alatlaridir.

Ibn Xeldun aksar filosoflar kimi, insanin bu iki parcasindan nafsi
daha asas hesab ederak, badani onun idars etdiyini iddia edir.
Bunu onunla asaslandirir ki, badendan nafs ¢ixdiqda badan olur,
onda na hayat olur, ne de isiqg. Buradan bele c¢ixir ki, hayat
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badandoeki nafsin varligina baghdir. Olim ise nafsin badanden
ayrilmasindan basga bir sey deyil [27, c. 1, s. 237]. Demali, nafs
eyni zamanda idrakin, fikrin ve felin qaynagidir. Bu da onun bir
nege ndv quvvatleri oldugunu gdsterir. Ibn Xaldun bir yerds «irade
quvvatlarinndan ve «idrak quvvatlari»nden bahs edir. Basqga bir
yerda «harakatetdirici glvvat» va «dlisunma quvvati»ndan sohbat
acir. Bezon da «idrak edan nafs», «fail nafs», «nafsi natiga» kimi
ifadelerden istifade edir. Bazen harakat etdiren ve foaliyyoto
gatiron quvvete «failiyye», disinma quvvatina «natigiyya» adini
verir. Bu quvvatlerden har birini done-dona izah edarak
aydinlasdinr. Masalan, «faaliyystin naticasi slle tutma, ayaqla
yerima, dille danisma va badanin bir bitun olaraq etdiyi mustarak
harakatdir». Yaxud, «idrak ise dark edanin zatinin ¢olunds olan
seyin zatinda duyulmasidir».

lbn Xaldun Gmumi idraki iki yers bolir, birinci, xarici idrak, yani
bes duygu organi vasitasile dark edilen, ikinci ise daxili idrak, yani
beyin vasitasilo dark edilon idrak. Bes duygu gdérme, esitms,
goxu, dadbilma va lamisa hissidir. Beyininki ise musterak hiss,
xayal etma, vahima, hafiza ve disunma gucuddr.

Musterak hiss xarici duy@ulan 6zinde birlesdirir. Nefs onun
vasitesila duyulan seyleri gorinan, esidilon, toxunulan ve s. kimi
dark edir.

Xayal gucu — duyulan bir nasnayi xarici gatindan ayiraraq
oldugu kimi 6ziinde canlandiran bir qivvadir.

Hafize — ehtiyac duyulan bir vaxta gadar butun idraklan 6ztnda
birlegdiren bir quvvadir.

|drakda asl olan duygular nasnalarin sadace bes duydu ils derk
edilmasidir [27, c. 1, s. 486-489]. Fikir ise duygular va derk
edilonlori tohlil edarak, malum idraklardan xayali suratler
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cixararaq, bununla agilin gabul etdiklerini goturir. «9sas gavram-
lar derk edilen seylardan tahlil ve analiz yolu ile zehinda 0zlna yol
tapir» [27, c. 1, s. 516]. «Xayal derk edilon seylarden xayali
suratler cixanr, agil yuritme ve dusinma vaxtinda ehtiyac
duyulana gader saxlanmasi Ug¢ln onlar hafizaya gonderir. Eyni
zamanda neafs onlardan bir nege ruhi-aqli sursatler meydana
cixarir. Belalikle, mucearradlesdirma duyulani asaraq, dark
edilends carayan edir» [27, c. 1, s. 476].

Alim gostarir ki, amallerin ve oaqglediloanlarin bu terzde deark
edilmasi canlilar igcinde yalniz insana maxsus olan xususiyyat-
lardendir. «SUbhasiz, heyvanlar da insanlar kimi hissetma
gabiliyyatine malikdirler. Xaricde konkret olaraq, duyulan
nasnalari derk edan insan buna uygun olaraq, amali gqavramlari
da dark edarak onlardan ayirir» [27, c. 1, s. 489]. Musllif geyd edir
ki, «heyvanlar yalniz duygularla derk edirloer. Derk etdiklari bir-
birine bagl deyil. Cunki bag yalniz fikir ile qurulur». Batln
bunlardan bele ¢ixir ki, insan fikri bazan insan fellarinin muayyan
bir nizam va tertib Uzra olmasinin naticaesi, bazan de bu barades
bilgilarin olmamasi Gzundan irali galir.

lbn Xeldun «Migaddima»nin ayrica bir bélmasinds insan fikri
haqgqinda bilgi verarak bels yazir: «Bil ki, Haqq subhanshu va
toala insani kamillesdireraek seref va fozilatin an Ustun noqtesi
olan fikirle diger heyvanlardan Ustun qilmisdir. Zira idrak derk
edanin 6zunun disindaki bir seyin 6zuyls butovlegsmasi olub, digar
nasnaler ve varliglar arasinda yalniz heyvana aiddir» [27, c. 1, s.
567]. Heyvanlar Allahin yaratmis oldugu esitma, gbrms,
goxubilma, dadbilme ve lamise kimi xarici duygular sayasinde
kanar seyleri dark edir. Alim yazir ki, yalniz insan kenar seylari
xarici duygularin févqinda duran fikirle qavrayir. Bu da beyindoki
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cuxurlarda olan quvvatlerin hesabina olur. Bununla duygular
nasnalerin suratlerini c¢ixarir, zehni onlar Uzarinde fealiyyets
yonaldir, belslikle, onlardan basga suratloer (formalar) cixarir.
«Fikir duygunun fovquinde bahs edilon formalarda fealiyyatde
olmaqdan ayirma ve birlesdirma yolu ile zehni o sahads
calisdirmaqdan ibaratdir» [27, c. 1, s. 391].

ibn Xelduna gbre, insan fikrinin U¢ merhslesi vardir. Her
marhale agilin xisusi bir névine uygun galir: ayiran, dinleyan va
muihakima edan (temyizi, tecribi ve nazari). Alim bunlarin
funksiyalarini bele gostarir:

a) Ayird edan (temyizi) agil kenar nasnaleri ve onlarin
xususiyyatlerini qavrayir, faydall olani gabul, zararli olani ise radd
etmak xususiyyatlarini 6zunda saxlayir;

b) Tacrubi agil insanlar arasinda saglam alagslerin
geyri-saglamlardan ayird edilmasini, o ciimladen slagsalardan han-
silarin saxlanmasini, hansilarin redd edilmasini tayin edir;

C) Noazari agil duygularin fovqunda olub, felle alagasi
olmayan bir magsad haqqinda bilgi ve ya zenn qgazandirir. Goru-
nen va gorunmayen varliglart mahiyyatlerine uygun sokilde te-
sovvlir etmays imkan verir. Bunda meaqgsed varligi, cinsleri,
ayrintilari, sebab ve naticaleri oldugu kimi gavramaqdir. ibn
Xolduna gora, insanin gergayi dark etmasi agihn bu ndvlyle ve
fikrin bu martabasiyla tamamlanir.

«Mugaddima»nin muxtalif bolmsalaerine yayilmig, ilk baxisdaca
nazara c¢arpan insan nafsina dair nazeriyyanin ana xattinin o
dévrde milselman alimlerinin  yaygin goéruslerinin  cizdig
sorhadlerden kenara cixmadigi gérundr. Ele ilk baxisdanca hiss
olunur ki, bunlar hamisi Aristotelin nafs haqqinda fikirlarindan
gaynaglanir, onun davamidir. Bunu da geyd etmak lazimdir ki, ibn
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Xoldun bu sahada 0zundan avvalki alimlarin fikirlarindan bir
manba kimi istifade edarak, onlara tabe olmus ve muasirlerinin bu
movzuya olan munasibatlerini gabul etmisdir. O, sosial
arasdirmalarinda na vaxt psixoloji dalile ehtiyac duyubsa, o
zaman saleflerine  muraciet edarak, onlarin fikirlerinden
gaynaglanmisdir.

Butun bunlara baxmayaraq, ibn Xaldunun derin elmi, parlaq
zokasl ve keskin fahmi ile psixoloji hadisalera aid bazi forqli
fikirlori olmusdur. Ona qaderki nazariyyaler daxilinde 0zuU-
namaxsus goruslar irali sirmusdur. Bu gorusler «Mugaddimax»da
asasan daginiq ve tak-tek verilmisdir. Onlara misal olaraqg, ibn
Xoaldunun insanin hayatinda «fikrin» va «alin» oynadidi rolla bagl
irali surdlyu fikirlari gostarmak olar. Alim «Mugaddima»nin
muxtslif yerlerinda insanin xususiyyatlerine toxunur, fikirlerini
insani heyvandan ayiran fargler Uzarinde davam etdirir. Masalan:
«Qubhesiz, insan heyvan cinsindendir, ancaq o bir c¢ox
xususiyyatlerine gora digar heyvanlardan daha ustunduar. Fikir,
nitq, elmler ve sanatler o ciimledan oldugu kimi, azici bir glice ve
tabe olmaq ducun bir rahberliyo ehtiyac duymasi da bu
xususiyyatlordendir. Bu xususiyystlerden biri de Umrandir. Yani,
insanlarla Unsiyyat yaratmaq va ehtiyaclarini 6demak Ugln sahar
va kendlarde yerlosmakdiry [27, c. 2, s. 342]. Burada anladilan
forglerin matleq olmadigini geyd edan alim gdsterir ki, toplu
halinda yasamagq, basci olma hallarn bszi heyvan ndvlarinds da
rast galinan xususiyystloardendir. Masalen, o, an va c¢ayirtke
yaradilis, baden qurulusu ve s. baximindan fergli olsalar da,
onlarda da hamin xususiyystlerin mugahida edildiyini geyd edir.
Ancaqg alim eyni zamanda bu xUsusiyystlerin insandan foarqli
olaraq, heyvanlarda fikrin va siyasatin tasirindan yox, yaradiligin
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va fitretin (intuisiyanin) tesirinden meydana galdiyini yazir: «Bahs
edilen xdsuslarin hamisi o heyvanlarda insanda oldugu kimi fikir
ve muhakima yolu ila deyil, ilham ila hasil olur» [27, c. 2, s. 40].

Bu gun tabist, bazen da intuisiya kimi basa dusdliyumuz
anlayislari ibn Xaldun fitrat, hidayat ve ilham kimi ifade etmisdir.
Onun bu sahada islatdiyi fikir ve siyaset sbézleri de buglnki agil
ve zaka anlamlarina uygun gelir. Buradan bela genasta galmak
olar ki, alim «insan davraniglarinin gaynagi tabist deyil, fikir vo
muhakimadir» deyarkan, fikir ve iradeya dayanan davraniglari
intuisiya ve zorakalia dayanan davranislardan ayirir. Belslikls,
«icma halinda yasama ve rahbarlik» baximindan insanla heyvan
arasinda olan ferqgleri de yena fikir amilina baglayr.

Bu movzuya basqa terafden de baxan ibn Xaldun «elmlar fikrin
naticesidir», «sanatlar fikrin xidmatinde olan alin mahsuludur»
konsepsiyasini irali surmusdur. Buradan bels ganasta galmak olar
ki, alim insani heyvandan farglendiran xususiyyatlerin hamisini iki
temal amila baglayir — fikir va al. O gostarir ki, fikirle esaslar
gavranilir, zerinds analiz ve sintez aparilir, al iss fikrin xidmatinda
duraraq is gorur. Demali, ibn Xaldun insan hayatinda fikrin ve alin
islorina boyuk 6nam verarak insanla heyvan arasindaki forgi tam
acigh@i ile ortaya qoyur. Alim geyd edir ki, heyvanlar instinkt ile vo
sovqg-tebii harakst edirlor. Onlar bu hearakatloeri tebii orqganlari
vasitesilo hayata kecirirlor. Lakin insan fikir va muhakima ile
hareket edir. Bu zaman insan heyvanlardan ferqli olaraq, tebii
organlarindan yox, avezinda slle duzaltdiyi alatlarden istifade edir.
«Heyvanda dismencilik tabii oldugundan, Allah Teala bunlardan
har birindes dismandan galen tehlikadan gorunmaq Ug¢un xususi
bir organ yaratmisdir. Butiin bunlarin avazina insana da fikri ve ali
vermisdir. DI fikrin yardimiyla senatleri meydana gatirir. Sanatlor
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isa insanin alstler dizaltmasina imkan verir. Bu alstlar heyvanlarin
Ozlarini gorumaq uc¢un olan organlarini avez edir. Masalan, mizraq
heyvanlardaki buynuzlari, qilinc yaralayici pancalari, galxan
mohkam derini ve s. avaz edir» [27, c. 2,s. 39].

ibn Xaldunun bu sahedeki dislinceleri sanballi bir falsefi
nazariyya halindadir. Hale ¢ox gadimlarden alimlar insanin butlin
yaranmislardan Gstanllylnin esas sababinin fikir oldugunu
demisler. Masalan, alin insan hayatinda asas rol oynadigini, onun
komakgi funksiyasini Aristotelden UzU baeri bir cox alimlarin geyd
etdiyi malumdur. Lakin Aristotel de daxil olmagla, onlar ali insani
heyvanlardan ayiran, badanin komakgi bir hissasi kimi gormusler.
Ibn Xeldunda oldugu kimi, ince, shatsli sekilde sosial va psixoloji
hayatda olin roluna diggat gekmamisdiler. Ibn Xaldun ise ali fikirla
birlikde mukemmal bir sakilde incalemis, fikrin xidmatinde ve
heyvanlardaki bazi organlari svez edan alstlar diuzsltmakds alin
asas rol oynadigini béyuk bir inamla vurgulamisdir.

Bu sahadaki duslncaleri ibn Xaldunu iyirminci asrin alimleri
sirasina galdinr. Alimin yuxaridaki gorusleri mashur filosof Anri
Bergsonun bu sahadaki fikirlarini xatirladir. A.Bergson ilk defs
1932-ci ilde nesr etdirdiyi «©xlaq ve dinin iki gaynagi» esarinda
yazir. «Hayat tebistden bazi seylor alde etmak Ug¢lin muayyan
vaxt calismaqdan ibaratdir. instinkt ve zeka kamillasmis bicimlarilo
bir vasite kimi bu magsade xidmat edirlar. instinktle istifade edilan
alet canli varli@in bir parcasidir. Zekada ise alet canli varliga
yabangl cansiz maddslerdandir. Bu cansiz alsatin icad edilmasi,
duzsaldilmesi ve istifade edilmasinin Oyranilmasi sartdiry [63, s.
143]. A.Bergsonun asarinden getirilean bu sitatla yuxarda
«Mugaddima»dan gatirilean misallar arasinda els bir asash farq
olmadigi géz gqabagindadir. Bu alimlarin har ikisi eyni nazariyyani
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miixtslif terzde ifade etmisler. Ibn Xoldunun bu nazeriyyeni
A.Bergsondan alti yuz il gabaq irsli surdyu nazars alinarsa, onun
dahiliyi, fehm ve zakasi hesabina zamani ns gadar gabaglamis
oldugu bir daha aydin olar.

«Mugaddima»ni psixoloji problemlar baximindan arasdirdiqda,
orada malaklarle bagl tam bir nazariyyenin oldugu balli olur. Bu
nazariyya bir terafden maleklerin mdvcudlugunu, diger terefdan
ise onlarin insanin aqli ve amali hayati Uzarindaki tasirini gosterir.
lbn Xaldunun haqgginda melumat verdiyi melek nafsin tekrar
cohdlerle qazandigi, suretli bir sakilde xayali ve cismani islerin
hoyata kegmasini temin edan koklU bir sifst olub, onlan zsrurat
halina getirir. «Malek nafsdaki koklu bir sifet olub, fikrin hayata
keciriimasindan va dafalerla tekrarlanmasindan hasil olur» [Muq.,
c. 2, s. 554]. «Iman malayi gerar verdikds nafsin ona miuxalif
olmasi ¢atinlesir, garar veran digar malaklerda oldugu kimi. Cunki
malak tabist ve xasiyyst martabasindadir» [27, c. 2, s. 462].

lbn Xaldunun malskler hagqinda nazasriyyssi psixologiyanin
asaslari haqgqinda dusuncasine dayanir. O gosterir ki, har bir
harakat, ister xayali, isterse da cismani, istar manavi, istaersa da
maddi olsun, mutleq nafsda bir iz buraxmaldir. Herekat ve onun
nafsdaki izi takrarlandiqca, bundan bir sifet yaranir ki, bu da
malayin meydana galmasidir. Belslikle, harakatin takrar-
lanmasindan amale gelen malek bu tekrara uygun olaraq ve
ondan gidalanaraq tedricen inkisaf edir. ibn Xaldun ¢ox aciq bir
sokilda bunu bels ifads edir: «Fellarin mutlaq nafs Uzarinda izlori
olur» [27, c. 2, s. 399]. «Malakler ancaq dalbadal galen ve
tokrarlanan fellerle hasil olur» [27, c. 2, S. 434]. Alim bunlari
sadaca qgeyd etmokle kifayatlanmayib, psixologiyanin asas bir
ganununa baglayaraq sebablarini gdstermisdir. «Insan nafsi ve
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onun fargli quvvalari bir dafeya va birden ortaya ¢ixmadigi kimi, an
mukemmal olarag da ortaya c¢ixmaz, aksine, yavas-yavas
quvvaden fele kecger, tadricen inkisaf eder ve boylyar».
«Insandaki nefsi-natige (agil) onda qlivwe halinda vardir.
Quvvaden fele kegmasi ancaq yeni-yeni bilgi va malumatlarla
gergaklasiry [27, c. 2, s. 428]. «Nafs yaradilisinda ndv olaraq bir
dena olsa da, idraklarin quvvatli ve zaif olmasi baximindan
insanlarda foarglilik gostarir. Ondaki bu fargliliyin yegana sababi
xarici alemdan almis oldugu idraklar, malaklar, ranglar ve bunlarin
ona gazandirdigi keyfiyyatlordir. Bunlarla onun varligi gergaklosir,
sureti quvvadan fele kecir» [27, c. 2, s. 578].

Ibn Xeldun axlagdan, elmden baslamis senste ve ibadete gader
muxtalif sahalerin malakleri barede malumat vermigdir. «Sairlik
malayi ser, yazarlq maleyi uygun va dizgln vyazlar
ozbarlomakle, alimlik malayi elmler, idraklar, bahsler va mui-
hakimalarle, faqihlik malayi fighi dyranmak, masalaleri muqayise
etmak va asaslardan ayrintilan ¢cixarmagla, sufilik mealayi ibadatler,
zikrler, tenha yerlerde duygulari tam durgun hala gatirmakls,
mumkun gader xalgdan ayrilib yagamagla meydana galir» [27, c.
2,s. 542].

Alim sanatlarle malaklarin Ust-Uste dusmadiyini disunir va bu
fikri bels ifade edir: «Malaklar nafsin sifetleridir. Nafs har hansi bir
sifete girirsa, diger bir sifati gazanmasi ¢atin olur. Xususila, bu ilk
gazandiQi sifatdirsa. Diger bir ifade ile nefs malaklarle boyanir.
Har hansi bir boya ile boyanib balli bir rang alirsa, ilk rengdan
basqga bir rangi gebul etmaz» [27, c. 2, s. 364]. Ibn Xaldun bu
temal dusunceaysa dayanaraq, bele bir genaste galir: «Fitratli
olanlar malakleri daha asan gabul edirlor vo bununla daha gozal
naticeye nail olurlar» [27, c. 2, s. 364]. Alim buna asaslanaraq
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yazir: «Bir kimsa daha onca bir senstde ustalasarsa, daha sonra
digar bir sanatde muvaffeqgiyyat gazanib, o senatin mukammallik
noqtesine ¢atmasi ¢cox nadir ola biler. Bir sanatde malak sahibi
olan bir kimsanin, daha sonra diger bir malayi tam sokilds
manimsamasi ¢ox az vaxt olur» [27, c. 2, s. 364].
«Mugaeddima»da bu masealeya tam bir fasil ayrilarag, bunun
sebableri ve vacibliyi aciglanir. Muallif bu mesaleya aid bir nece
misal gakir ve gostarir ki, bu fikir takce praktik senatlari deyil, eyni
zamanda zehni calismalari da shate edir. Masalan, «Hatta fikri
malak sahibi olan alimler bele bu veziyystdadirlor. Bir elmin
malayini alde edan va onu an yuksak noqteys catdiran bir alimin
eyni saviyyade basga bir elmin malayini gabul etmasi nadir bir
haldir. Hatta bele bir seya tesabbus edarsa doa, nail ola bilmaz»
[27, c. 2, s. 364]. Ibn Xoldun bu fikri adebiyyata da tstbiq edir ve
«Mugaeddima»nin bir bdlmasini bele adlandirib: «9rab olmayan,
amma arablasan bir kimss Ugln adabi zovqg hasil olmaz» [27, c. 2,
s. 562]. Hamin bdélmada bunu da ifada edir ki, «sahar xalqi mudar
(erab) dilinin malakasini gazanma xususunda bacarigli deyildirlary»
[27, c. 2, s. 564]. Basqga bir bdlmads yazir: «istisnalar nazere
almasaq, nasr ve nazmda eyni zamanda muvaffaqgiyyat gazan-
magq olmaz» [27, c. 2, s. 568]. Yaxud, «arab olmayan biri arabcani
sonradan oyranirse, arebca yazilmis asarlerden elmlari dyrans
bilmaz» [27, c. 2, s. 512]. Alim bu fikri ilo bagl batlin agiglamalari
va gonastlari yuxarida gosterilon ganunla asaslandirir. Onun eyni
fikirlori bazan axlaq problemlarine de uygunlasdirdiyi nezere
carpir. Masalan, «Herakatlorin izleri mutlaq nafs Uzarinda qalir.
Musbat harakatlar tabii ki, musbaet izlar, manfi harekatloer ise manfi
izlor buraxir. ©ger avvealca pis harakatler edilib tskrarlanirsa,
bunlar nafsde kok atib yerlesir. Ondan sonra edilan yaxsi
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harakatler nogsanlasir. Bunun sababi pis islerin nafsin xasiyystins
cevrilmasidir. Zatan harakatlorden qgaynaglanan malaklarin
durumu beladir» [27, c. 2, s. 359]. Yaxud basga bir misala
muraciat edoak: «Nafs fitrotan yaxsini da, pisi de gabul edib 6z
xasiyyat halina ¢evirmaya qadirdir. Bu ikisindan biri ne gaedar once
gabul edilerss, ikinciden o nisbatde uzaglasar ve onu gazanmasi
cotinlasar» [27, c. 2, s. 123].

Subhasiz, ibn Xaldunun bu nazeriyyasi ilk baxisdan ¢ox maraql
va calbedici gorundr. Lakin digqgstle yanasdigda bu nazariyyanin
gergaklikle tamamile Ust-Usta dUsmadiyi aydin gorundr. Alimin
0zunlUn de bazi geydlerindan bu fikrin mitleaqg dogruluguna stbha
ilo yanasdigi hiss edilir. Masalan: «Her sanatin nefs Uzarinde bir
izi vardir, bu iz nafsa yeni dusince gazandirir» [27, c. 2, s. 433].
Burada nafs basqa bir senati gebul etmak Ugun alverisli bir hala
galir. Subhsasiz, bu izahin yuxarida deyilen fikirlari shats eden ve
tamamlayan bir terefi vardir.

Ibn Xeldun «Mulgaddime»dsa elmlarin ve senatlerin zakani
inkisaf etdirmasi haqqinda bezi fikirler da irali surir. Mesalon:
«Tahsilde, senatda ve diger normal hallarda gazanilan gozal
malekler insan aglnin daha islek, fikrinin daha parlag olmasini
tomin edir. Bunun sababi de nafsda olan maleklerin ¢coxlugudur.
Cunki daha yuxarida gostarildiyi kimi, nafsi idraklar ve onlara bagli
olan malaklarle dol§unlasdirilan elmi izler sebabindan insanlarin
zokalar artiry [27, c. 2, s. 399]. Bu dusuncsler da yuxaridaki fikri
ahate edib tamamlayir. O halda bu movzuya umuman malakler
nazariyasini, xususan de «malaklarin bazan Ust-Uste dismaleri»
fikrini tamamlayan dusunce kimi baxmaqg olar. Demak olar Ki,
alimin malakler haqqginda irali surdiyu bu nezeriyya tehsil ve
savadla bagh gorislerinin temalidir.
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«Mlgaddime»nin muxtalif bdlmslerinde daginiq bir sakilde
verilmis psixologiyaya aid goruslara galince, bunlar ham ¢ox, ham
de miuxtalifdir. Bunlardan asagidakilari en asaslari hesab etmak
olar.

Birinci, ibn Xaldun nafsin idraklara meylli oldugunu disun-
musdur. Alim «har idrak vasitesi dark etdiyi seydan xoslanir»
deyaroak, bunun ucun korpa usaqglann hallarina diqgati ¢ekerak,
onlarin isiqgdan, sesdan neca xoslandiglarini misal gostarir.

Ikinci, muasir psixologiya baximindan dessk, alim 6z-6ziina
talgin yolu ila psixoloji hallarin cismani harakatler Uzarinde hakim
oldugu genastindadir. Masalan: «Bir divar ve ya garili ip lUzarinde
yeriyan bir kimsa yixilmaqdan qorxarsa, mutlaq yixilar. Onun bu
gorxunu daf etmasi ucun 6zunu buna alisdirmasi gerakdir» [27, c.
2, s. 501].

Alim xarici talginle bagh hadiseleri de sehr va tilsim kimi tam
olaraqg hipnotizma banzayan bir gqlvva ile xayal gucuna tesir etma
Kimi gosterir: «Sehr novleri sehrbazin xayal gucuns tasir etmak
biciminde meydana ¢ixir. Bela bir tasir giciina sahib olan sehrbaz
bir nov tesirle xayal gucunu tam idara edir. Naticads, istadiyi
curbacur xayallar, gokillor va s. meydana gatirir. Sonra bunlari
duygularda tesiri olan nafsinin gucu ile qarsi tersfin duygularina
oturur. Gorenlere bu bir hagigeat tesiri bagdislayir. Sslinde ise
ortada ele bir sey olmur. Masalan, ortada bir sey olmadigi halda
bazileri baggalar, caylar, evler ve s. goérduklarini zenn edirlar [27,
C. 2, s. 498].

Alim Gsyani fikra baglayan gicli slagaedan da bahs edir: «Slbha
yoxdur ki, fikir olmadan sanstlerin movcud olmasi imkansizdir,
cunki senatlar onun mahsulu olub, ona tabedir» [27, c. 2, s. 411].
Yaxud: «Qavramlar, iradsler ve arzular psixoloji mafhumlar olub,
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ard-arda gelen daha oncaki qavramlardan yaranir» [27, c. 2, S.
458]. Senatlerin mutleq sertlarindan biri, senatle meydana galan
seyin gavranmasidir. Burada meashur bir kaslam yada dusur:
«9malin avvali fikrin sonudur, amalin sonu fikrin avvalidir».

ibn Xaldun sirf nezeri elmi insani lsyana sévq edan ve onu
gergaklasdiran elmlerden ayirir. O, eyni zamanda har hansi bir
elmi nazari olaraq bilmaysa ve onu mukammal bir bigimde icra
etmaya bagl bilgileri de bir-birindan ayirir. Maesalan, o, asarinin bir
yerinda yazir: «9rab dilini bilmak bu dille bagh malaklarin ganun
va Olculerini bilmak olub, he¢ de malayin 6zu olmaq demak
deyildir» [27, c. 2. s. 436].
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IBN XOLDUNUN DIiNi V& SOSIiOLOJI GORUSLORI

«Mugaddima» asarinda sosioloji baxislar

Sosiologiya camiyyeti Oyrenan elmlar icerisinde an cavan
elmlerden sayilir. Bu elmin banisi Fransa alimi Sen-Simonun
sagirdi Ogyust Kontdur (1798-1857). O, cemiyyati dyrenmak Ug¢ln
sosiologiya (latinca cosietas — camiyyat, logos — yunanca «talim»
demakdir) anlayisini elme daxil etmis, belslikle do, cemiyyatdan
bahs edan sosial falsafenin asasini goymusdur. Onun bu talimi
«Pozitiv falsefe kursu» ve «Pozitiv felsefenin ruhu» adl
asarlarinda sistemli sakilda sarh edilmisdir.

Onun fikrince, «real faktlar ve insan taecribasina sdykenan»
buatin elm sahaleri insan tecrubasindan ¢ixan metafizika (falsafo)
va teologiyani radd edir. Clunki onlardan birincisi abstrakt tefakkur
usuluna, ikincisi ise saxta, qondarma tefekkur Usuluna istinad
edir. Insan idrakindaki Ggtinci mihim marhsle iss ganunlarin
askar edilmasi ile masgul olan pozitiv marhaledir, sosiologiya ise
«an murakkab ve eyni zamanda an konkret elm, yani sosial fizika
olmagq etibari ile tglincu marhalays aiddir» [85, c. 4, s. 184].

O.Kont cemiyyate dair 6z konsepsiyasini asaslandirarken, bir
torofden alman ve fransiz maarifgiliyinin  nUmayandasi olan
Herderin, Lessingin, Volterin, Russonun va basgalarinin cemiyyati
ayri-ayr fordlarin sade macmusu, «sosial atomlar» adlandirdiglart,
comiyyaetin taraqqisini ayri-ayri ferdlerin tekmillesmasinde godran
baxiglan tenqgid etmis, diger terafden ise XVII asr Fransa
mutefakkirlari olan Holbax, Helvetsi, Didro ve b.-nin cemiyyati
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ayrica bir ferd Ucun, habele butovlikde hami uUcun sosial muhit
hesab etdikleri baxisa istinad etmigdir. Onun fikrinca, cemiyyat
onu taskil edan subyektlarin, saxslerin, sosial tabage va siniflarin
foaliyyet va inkisafini tenzimleyan, onun asasinda duran sosial
sistemdir. O, camiyyatin sosial strukturunu ve onun qgarsiliglh slaga
va aslliliglarini serh etmak Ug¢lUn «sosial statika», cemiyyatin
foaliyyet goOstarmesini ve inkisafini oyrenmak ugun «sosial
dinamika» anlayiglarindan istifada edir, sosial felsefanin bir sira
anlayis ve kateqoriyalarini, butovlikds ise tarixi prosesi hamin
cixis anlayiglar vasitssila sistema salir [86, s. 238].

O.Kont sosiologiya elminin mahz onun adi ile bagl oldugunu
subut etmak Ugun tarixi ekskurs edarak gosterir ki, masalen, antik
dovrde cemiyyst anlayisi, orada insanin tutdugu vyer ve
umumiyyatls, insanin mahiyyati, habele sosiologiya lUgun nazari
zomin taskil edon elmlar tam formalasmadiglarindan, Aristotel
sosiologiyani yarada bilmazdi. Onun sosioloji tasavvdurleri insani
siyasi heyvan adlandirmagla, cemiyysti ise politiya (dovlet
quruculugu) kimi taesevvlir etmoekle basa catirdi. Sonralar da,
masalen, Monteskydds sosiologiyaya yaxinlagan fikirlar irali
surulse de, hamin elmin avvalki elmlarle alagasi aydin tasavvur
edilmadiyindan, onun da sosioloji baxiglan yalniz «ganunlarin
ruhuy» ile tamamlanmisdi.

Lakin cemiyyat haqqinda elmlarin bir-birinin ardinca bodyuyub
saxalandiyi mehz O.Kontun yasayib-yaratdi§i XIX asrde onun bu
fikirlorinin hagqigatin son marhalasi olmadigi, relyativliyi askar
olundu. Bu situasiyani eyni zamanda siyaset, oxlaq, huquq,
antropologiya, tarix falsafesi, psixologiya ve s. elmlerin
differensiasiyasi da guclendirmisdi. Tarix felsafesi bir elm kimi
artig formalasmaga basladigindan, O.Kontun ardicillari onun

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

sosiologiya ila nisbatini muayyanlesdirmaya, tarixin 0zunds
sosiologiya axtarmaga basladilar. O.Kontun «elmi varisi»
adlandinlan E.Durkheym (1858-1917) sosiologiyani «islah edilmis
tarix», onun vezifesini isa cemiyyatdaki tekamul proseslerini,
onlarda istirak edan insanlarin kollektivgiliyini oyranmakdan ibarat
hesab etdi.

Belalikle, sosiologiya ile tarix falsefasini, habels tarix elmini bir-
birindan ferglandirmak zarurati son naticeda gaedim Yunanistanda
ve Romada sosiologiya axtarislarina tekan verdi. Filosoflar antik
Yunanistanda Heredotda, Fukididds, Platon ve Aristotelda, gadim
Romada Lukretsi Karda, Tatsinde, orta osrler dovrinds
A.Blajennida, F.Akvinskida, xususile XIV asr ereb filosofu va
tarixcisi ibn Xeldunda sosioloji ideyalar tapmaga basladilar.
Fransa alimi M.Buvye-Ajam «Tarixi metodologiya ocerklori» adli
asarinda ibn Xaldunu «sosiologiyanin va tarix falsaefesinin banisi»
[69, s. 61], diger Fransa alimi V.Monteyl isa ibn Xaldunun
«MUgaddima» asarini yepiskop Bosyuenin «Umumdiinya tarixi»
asarini gabaglayan asar adlandirdi [98, s. 161].

Fransa sosiologlari M.Buvye-Ajamin, V.Monteylin, diger Qarb va
Serq tadqiqatcilarinin, gorkemli arab mutefakkirlerinin fikirleri va
ibn Xaldunun sah asari olan «Mugaddima» ile yaxindan tanislq
gosterir ki, O.Konta gaderki alimler de cemiyysatde bas veran
hadisalerin mahiyyat ve manasi, sebableri hagqginda bir ¢ox dogru
fikirlor sOylemis, onlar xususi tedgigat obyektina cevirmisdiler.
Onlarin sosial hadisslerin mansayi, bas verma sabablari ve bir
sira camiyyat qurumlari, xdUsusile, ictimai birgeyasayis, dovlet,
hakimiyyat haqqinda fikirlari bu gun de 0z elmi shamiyyatini
itirmamigdir [81, s. 628]. Hamin mautefakkirler igarisinda ibn
Xaldun xususi bir yer tutur.
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ibn Xadunun cemiyyste dair baxislari, yani sosioloji gorisleri
onun «Mugaddima» aserinde 0z serhini tapmisdir. Bu asardan
malum olur ki, ibn Xaldun O.Kontun XIX asrda irali surub
asaslandirdiyi sosioloji ve felsefi ideyalar, naticeleri ondan
toxminan 450 il avval irali sirmisdir. ibn Xaldun hemin sserde
sosial hayat problemlarini vo masalslerini he¢ da Ustuortulu ve
hansisa yozmaya ehtiyaci olan eyhamlar saklinde deyil, aksina,
cox aydin va israrli sakilda ireli surmusdur. O, insanlarin ictimai
hayatini problem saklinde arasdirmaq vezifasini mustaqil bir elm
gorcivesinda hayata kegirmayin zaruriliyini derk edarak, artiq
yuxarida haqgqinda danisilmis «imran» elmini yaratmisdir.

lctimai hayat ibn Xaldun terafinden har seyden evval, birgs
istensal hayati kimi, hem de insanlarin maddi telebatlan il
sabablanan, onlardan irsli gelen birgayasayis kimi nazardan
kegirilir. Camiyyatde movcud olan digar strukturlar, dovlst, ha-
Kimiyyat, insanlarin alda etdiklari galirlar, sanatkarliq, elm, axlaq
ve s. do «Umran» anlayiginda ehtiva olunur, onun manasina
uygun galir. ibn Xaldun cemiyyst haqqinda yaratdigi «Umran»
elmini, yoni cemiyyat haqqinda «yeni elm» adlandirdigi bu elmi
O0zunun «Mugaddima» aserinde dafelarle dediyi kimi, insanlarin
birgeyasayisindan, qarsiligh Unsiyyatinden ibarat olan varliq
soraitinden c¢ixis ederak yaratmisdir. Onun ontologiyasinda ham
insanlann yasadiglan tabii cografi muahit, hem de qarsiligl
foaliyyet, uUnsiyyat qgeyd edilmig, onlarin qarsiligh alagssi
gOsterilmisdir: «insanlar bir-birile insiyyat yaratmaq, ehtiyaclarini
odemak Ugun bir ssharde ve ya muvaqgsti yasayis yerinda
birlikde yasamall va yerlagmalidirlar» [27, c. 1, s. 41].

Alim cemiyyat va onun ictimai (baseri) varligini, onu dyrenan
yeni elmi, «Umran»i yuxarida deyildiyi kimi, «Mugaddima»nin
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muxtelif bdlmalerinde ham cemiyyetin 6z varligi, onun soézleri ile
desak, bageri birgehayat, ham de onun muxtalif formalari, yani
kand hayatl, sehar hayati, kogerilik (badavilik), oturaqliq
(yerloasiklik) kimi nazardan kecgirmigdir. Bunu onun «Muqgaddima»
aseorindaki asagidaki fikirlarinden aydin gérmek olur: «Beasaeri
varliglardan Gmranin tabistine uygun danising» [27, c. 1, s. 256],
«Mulk, sultan ve onun martabalari hagqindaki sozlerimiz sadaca
Umranin tebistinin va basaeri varliginin zaruratleri gargivesindadir»
[27, c. 1, s. 236], «Birge hayatin shvali mranin tebistinden bahs
edor» [27, c. 1, s. 9], «Mulkin va sultanin hokmu Umranin
tabistinin gergakliyine gore olury [27, c. 1, s. 224]. Bu cur fikirlar
«Muqgeddima» eserinds kifayet gadardir va onlar ardicil sekilde
onun 06z tedqgiqatinda istifade etdiyi «seylarin tebisti», «varligin
vacibliyi», «varligin gaydasi», «varligin gedisi» ve s. anlayislari
vasitesila Uza ¢ixarilmig, onlarin asasinda isa yeni elmin «bagaeri
umran va insan birliyi (toplumu)» haqginda elm oldugu
asaslandirimigdir. O, yuxarida qeyd edildiyi kimi, bu elmin balagat
(ritorika) ve siyasat elmlarinden fargli oldugunu aciq suretds
gOstarmis va onun digar elmlardan asili olmayan mustaqil bir elm
sayllmal oldugunu vurgulamisdir: «Tabii ile aqli har bir hagiget
6zlna uygun bir alamata gdre Uzerinde arasdirma aparmaga ol-
verigli olunca, har bir idrak ve haqigat etibari ile onlara dair bir
elmin tapiimasi zeruridiry. O, fikrini tamamlayaraq ham de bels bir
cohata diqgat yetirir ki, «bagari Umran va insan toplumu (birliyi)
0z-0zuna movcud olandir (var olandir). Ona gora de 0z-0zUna
movcud olan ayrica bir elmin xudsusiyyatlerinin gabul edilmasi
lazim galir» [27, c. 1, s. 35].

lbn Xaldun «Umran» elminin predmetoloji sahssini, ona daxil
olan, yani onun Oyrenib askara cixarmali oldugu problemlar
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dairasini, onlarin struktur duzulisunu da ¢ox mufassal ve mentiqi
ardicilligla muayyanlasdirmisdir. «Mugaddima» asarinin birinci
kitabini o, butovlikds insanlarin ictimai hayatinin dyranilmasina
hasr etmis, onu altl hisseya bolmus ve ictimai hayatin sistemli
sarhini, tadqigini hamin ardicilligla yerina yetirmisdir. Heamin hisse
ve bolmalarda insanlarin ictimai hayati ve onun novleri, kand
hayati, soehar hayatl, gabile, icma, boyluk ve Kkicik saherler,
sonatler, pesaler, sanatkarliq, hayat vasitalari, onun novlari, galir
va onun alde edilmasi yollan ve vasitaleri, elm, onun Oyranilmasi
va manimsanilmasi kimi problemlari tedqiq etmisdir.

«Mugaddima»nin birinci kitabinin girisinde o, deyilenleri gos-
torerek bele yazmisdir: «Birinci kitab Umran va zatina ariz olan
mulke, sultana, gazanca, elmlere va senatlore, bunlara bagli
sebablara va naticelera dairdir» [27, c. 1, s. 6], «Dunyadaki
umranin tebietine, ona isara olan badavilik, hadarilik, zafer,
gazanc, sanatlar, elmlar va onun xususiyyatlarina, onlarin sebab
va naticelarina aiddir» [27, c. 1, s. 35]. Yuxarda deyilanlardan
aydin olur ki, ibn Xaldun teqdim etdiyi «Umran» adlanan «yeni
elm»inin, yani sosiologiyanin predmetini, problemlar dairasini tam
suratde muayyan eda bilmis, hamin istiqamatda elmi arasdirmalar
aparmisdir. O, sosial hadisslarin mahiyyatini, nadan irali galdiyini,
onun tabii (ganunauygun) inkisaf etdiyini, sebab va natice
soklinda determinasiya olundugunu tamamile dizgln sakilde
anlamigdir ve onun bu sahadaki goruslari cemiyyst haqgqindaki
muasir elmi nazariyyalardan gatiyyan gerida qalmir.

lbn Xaldunun camiyyste dair baxiglarinin nazari asaslarina
goldikde ise 0, sOzlugedan dovrde arab Serqginda genis intisar
tapmis foelsefe elminden, orta asr Serq peripatetizminden nasat
tapmis, onun easasinda formalasmisdir. Orabdilli  Serq
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peripatetiklari boyuk yunan filosofu Aristotelin asarlarini ham arab
dilina gevirir, ham da onu bu ve ya digar sakilds sarh edir, onun
varliga, materiyaya, idraka, cemiyyatoe, doévlete, siyasete dair
baxislarina 6z fikir vo munasibatlarini bildirirdilar. Onlar igerisinda
0z orijinalligi ile secilenloeri al-Farabi (870-950), ibn Rusd (1126-
1198) ve ibn Xaldun olmuslar. Mahz onlar sirf serhcilikden
ozlerinin sistemli peripatetik rasionalizmi, habele etika ve sosial
masalalara dair baxiglar ila secilirdilor.

Masalan, al-Farabi OzUnun rasionalizminda dini-mistik ele-
mentlori intellektualliga tabe etmoakle yanasi, comiyyet haqqinda
da platonsayagi fikirler ireli strlrdi. Onun fikrince, insan
foaliyyatinin baslica maqgsadini xosbaxtlik teskil edir ve o, idraksiz
geyri-mumkuanddr, insanin haqiqi xosbaxtliyinden yalniz agill,
dusuncali faaliyyat vasitasile danismaq olar. Onun reallagsmasi isa
yalniz insanlarin birge fealiyyati naticesinde mumkundur. O, fikrini
davam etdirerek gostarir ki, «insan 6z tebistine uygun kamilliya
cata biler» [45, s. 31-50]. Platonda oldugu kimi, al-Farabide do
coamiyyat genis miqyaslh insan kimi anlagiimig, insan Unsiyyatinin
uc sahasi bir-birinden farglendirilmisdir. ©l-Ferabi gosterir Kki,
xosbaxtlik ve firavanliq prinsip etiban ile batin Yer Uzunde
maskunlasanlarin hamisi Ggin mumkun olan haldir, lakin bu halin
an real vaziyyati bu va ya diger sehar daxilindadir. Belalikla ds,
«Xogbaxtler sahari ahalisinin baxislar hagqinda traktat» sasarinin
musallifi olan al-Ferabi Platonun «Ddvlaty asarinda irali surdlyu
gadim yunan polisindan ibarst olan dovlat modelina galib ¢ixmis
olur. Lakin al-Farabinin cemiyyate dair baxislari birtarafli idi, o, icti-
mai hayatdaki maddi-igtisadi amillerin rolunu dizgun qiymat-
landire bilmirdi, aksar hallarda ise hamin amilleri axlaq mustavi-
sine kecirmakla masaleni bitmis sayirdi. Bltin bunlara baxma-
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yaraq, orta asrler Yaxin Sarq olkaleri filosoflar igarisinde o, folsofi
sistemini ictimai hayat masalelori ile basa catdiran ilk filosof
olmusdur.

ibn Xeldunun peripatetik salaflarinden an dahisi olan, falsafo ilo
dinin qarsiligh nisbati measalesinin hallinde falsafe tarixinde on
nahang addim ataraq ikili haqigat telimini asaslandiran ibn Risd
do sosial hayatin mahiyysti ve haroekeatverici quvvaleri, inkisaf ve
toraqqi masalelerinde bir o gader do gabaga geda bilmemis,
sosial-falsefi baxislar Platonun «Ddévlat» asaerine yazdigi serhlerle
mahdudlasib qalmigdir [116, s. 174].

Oz seloflerinden fargli olaraqg, ibn Xaldun ham Serq, ham deo
Qoerb mutefakkirleri icarisinds ilk dafe peripatetik Sarq rasionalizmi
movqgeyindan c¢ixis edarak, falsefenin taedgigat istiqgamatini insan
camiyyatine dogru yénaltmis, onun mana ve maqsadini da bunda
gérmusdur [75, s. 137]. ibn Xaldun «insan cemiyyatinin tebistina»
istiqamat goturarak, 6z «yeni elmy»inin asaslarini yaradarken bir-
birile bagl olan ve eyniyyst tagkil eden bele bir ontoloji ve
gnoseoloji esas ve ya dalildan cixis etmisdir ki, tabiat hagginda
elm olan fizika (srab dilinds tebis va ya ilm at-tabia) falsafenin bir
hissasi oldugundan, demali, camiyyatin foelsefasi, yani sosial fizika
(erab dilinde tabist al-ictimai al-baseri) da insan camiyyatinin
tobiatinden bahs edan bir elm olmalidir [105, s. 49]. Mahz buna
gbra do o 6z doévrinin tebii-elmi tesavvirlerina, tarixi-cografi
materiallara va falsefi rasionalizma istinad edarak cemiyyat, onun
mahiyyati va inkigafi haggqinda elmi konsepsiyani irali surarak
asaslandirmigdir. Hamin konsepsiyada isa birincisi, cemiyyetda
mdvcud olanlarin ilkin asaslari va baslangiclarinin daqgiq ve sahih
sokilde muayyan edilmasi, hadisa ve proseslarin neca ve na ugun
bas vermasinin sabablerinin (kdklinun) askar edilmasini tadqiqat
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obyekti kimi gétirmUsdr. ikincisi, ictimai veziyyst ve hallarin tarixi
genezisinin  axtarihb  tapiimasi, Ug¢Uncusu ise insanlarn
comiyyatdaki faaliyyatloerinin tabistinin, onun fergli cahatlarinin,
habele cemiyyat hayatinin muxtalif marhalslerinin tahlil edilib onun
ganunauygunluglarinin askara cixarilmasi, dogrunun yalandan,
hagigatin yaniimadan temizlenmasi qarsiya muhim maqgsad kimi
goyulmusdur.

Camiyyatin mahiyyatinin askar olunmasina istigamatloendirilon
hamin problemlarin har Ug¢lU da bir-birile qarsiligh slagads, biri
digerinden torayan problemlar olmaq etiban ile ibn Xaldunun
nazari sosioloji goruglarinin, «yeni elm»inin ana xattini teskil edir.
O hamin problemleri insanlarn bilavasite fealiyyeta sovq eden,
insanlarin hayat faaliyyatloerini, moévcudluglarini goruyub saxlamaq
ucun maddi amil olan telebat ve manafelorlo six alagade
nezardan kegirir, cemiyyat, insanlarin birgayasayisi ise bu
prosesin sabablarinin askara c¢ixariimasinda muhum ontoloji
fenomen kimi ¢ixis edir [109, s. 7].

Ibn Xaldunun «Migaddime» aserinin matninden ve onun
«birinci mugaddimasi»nin strukturundan aydin olur ki, insanlar 6z
varliq xususiyyatlarina gore birge maskunlagmaq, ictimai hayatda
movcud olmaq va 0z movcudluglarini goruyub saxlamaq, onu
daim tekmillesdirarak inkisaf etdirmak Uucun yaradilmislar.
Insanlarin  birgayasayisinin, uygarhdinin ictimai mazmunlu bu
formasinin an muhum ferglandirici xUsusiyyatini ise onlarin hayat
vasitelori alda etmasi, bunun ucgun 0z fealiyyet cahdlarini ve
magqsadlarini bir istiqgamata yonaltmasi, yasayis vasitalarine nail
olmaq uUcun muvafig alstler ve vasiteloer axtarib tapmasi ve an
muhumu ise, birge istehsal-emak foaliyyati gostermalari taskil
edir.

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

ibn Xaldun ictimai fikir tarixinde ilk defe tebistle comiyyatin (izvi
alagasini gostarmakle yanasl, cemiyyati tabistden tarixa dogru
getmakls deyil, aksina, mahz cemiyyatin, tarixin 6zindan onun 6z
daxili mahiyysatine dogru dearinlesmakle cemiyyetin 6zlinden
0zUnU izah etmaya dogru tadgigat yolu se¢cmis, insanlarin ictimai
birgeyasayisinin, uygarhiginin, ictimai Unsiyyatinin camiyyatin asasi
olan istehsal-emak prosesinde tesokkul tapdigini gdstermis,
hemin prosesin mahiyyatini askar etmoek ucun bela bir fikir
soylemisdir: «Allah (Ona esq olsun) insanlari els yaratmisdir ki,
onlarin hayati va varliglari yemaksiz ola bilmaz... Lakin bir
adamda OzUns lazim olan qida maddalerini sldes etmak gucu
yoxdur». «Ona gore doe O6zuna ve digerlarine ¢atacaq gedar gida
maddasi alde eda bilmak Ug¢ln bunlarin istehsalina yetacak gader
insanlarn bir araya toplamaq garakdir. Bu toplanan insanlar bir-
birine kdmak edarak 0zlarinin saylarindan gat-qat artiq insanlari
doyuzdurmaqg miqgdarinda qgida maddsleri istehsal eds bilarlar»
[27, c¢.1,s.101].

Insanlarin birgayasayisinin zaruriliyi ibn Xaldun tersfindan digar
bir cehate, yani insanlarin 6z birgayasayislarini, 6z naslini qoruyub
saxlamaga gora de irali siiriiliib asaslandirilir. Ibn Xaldun gdsterir
Ki, ayrica bir adamin gucu vahsi heyvanlarin, xususile da yirtici
heyvanlarin guclina gqarsi dura bilmeaz, o teklikde veahsi
heyvanlarla mubarize eds bilmaz. Ayrica bir adamin gucu mudafie
olunmaq magsadile hazirlanan silahlarin diuzsldilmasina da
yetmaz. Cunki bu silahlar ¢oxdur ve onlarin hazirlanmasi ugun
coxlu sanat ve istehsal alstlari taleb olunur. Demali, insan 6zu
kimilere, yani yasamaq ve qida alde etmak uUgun calisan butln
insanlara zaruri olaraq yardim etmalidir. Qarsilgli yardim olmadan
yasayis vasitalori alde etmak va vahsilarden gorunmaq, 6z naslini
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davam etdirmak geyri-mumkundur. Bu isde ise insan naslins
istehsal alstleri ve digar vasitelor komak eds bilar. ©ks halda
vahsiler onlarin kokunu kase biler, insan nasli vaxtindan svval
mahv ola ve 6z mdvcudlugunu itire biler. ©ger qarsiligh yardim
vardirsa, onda Allahin komakliyi ile insan yasayaraq 0z naslini
davam etdire bilar. Belalikla ds, insanlarin bu cur birlesmasi insan
nasli t¢un zaruridir [81, s. 563].

Gostorilon fikirlorden aydin olur ki, ibn Xaldun insanlarin ictimai
hayatinin zaruriliyini, onun muUxtalif esaslarla tabii (qanunauygun)
olmasini, insanlarin 6z birgeyasayigindan téremasini tamamils
forgli va keyfiyyotcoe yeni bir sakilde garsiya qoyur ve tedgigat
predmetine c¢evirir. O, «Mugaddima»nin birinci girisinde 0z
tadqiqatinin ¢ixis prinsipinin asasini sarh edarkan gosterir ki,
«Insan anadangslma birge yasamaga meyllidir. Yeni insanlar
ucln birge yasamaq qacilmaz bir seydir. Buna filosoflann dilinds
comiyyaet hayati deyirlor. Filosoflar hem de gostarirlar ki, «insan 6z
tobisti etibari ilo ictimai varligdir». «Umran»in menasi da, serhi de
budur» [26, s. 139].

lbn  Xaldun insanlarin  birgeyasayisinin  formalasmasinin
asasinda, bu prosesin bas tutmasinda yaradici, asas sabab kimi
tobii amil olmagla iqgtisadi amile de toxunmusdur. Cunki insan
nasli hamin maddi amillerin bilavasite tasiri altinda 06zunu
bagarilasdirir, ele toplum, uyqgar yasayisin manasi vo maqsadi da
bundan ibarstdir. Onun fikrince, insanlarin birgayasayisinin
gOstaricilerinden olmaq etibari ile amak prosesinde yaradilan va
daim tekmillegdiriloan amak alatlarinin rolu boyukddr [13, Ne 4, s.
126-137]. Ozinlin agl, bilik, bacariq ve veardigleri sayssinde
muxtalif senat ve sanatkarliq ndvlerine dyragen insan daim yeni-
yeni istehsal alstleri, 6zUnu gorumaq vasitaleri yaratmagla 0z
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birgeyasayisina daha derin mana verir. Bu isa ibn Xaldunun
fikrince, cemiyyati tebii veziyyatdan, yeni tebistden farglandiran,
onu camiyyat, uyqgarliq seklina salan birinci alamatdir.

insanlarin birgeyasayisi ve qarsiligh yardimindan ibaret olan
birga faaliyysti eyni zamanda amak bolgusunda da 6z aksini tapir.
Cunki insanin amali faaliyyatinin istenilan har bir névinda muxtalif
sonat novlerinin mahsullan olan emak alstleri birge istirak
etdiyinden, onlarn heraksate getiran canl faaliyyat quvvaleri
arasinda iso istar-istemaz amak bolgusu, pesa bolgusu bas verir
[13, Ne 4, s. 152]. Ibn Xaldunun tadgigatlarindan aydin olur ki,
comiyyatde faaliyyset gosteren har bir ayrica adamin ssas va
muayyanedici keyfiyyati onun amak kollektivinin, camiyyatin Uzvu
olmasindan ibaratdir. Camiyysatin mahiyysati haqgqinda ibn
Xoldunun c¢ixardigi ikinci mihim nstice de bundan ibarstdir.
Halbuki ibn Xalduna gaderki orta asrlarin ictimai fikrinde amak
kollektivine dini icma kimi yanasilirdi [115, s. 78]. Butovlukde
comiyyatin mabhiyystine geldikds, bu, ibn Xaldunun fikrince,
camiyyat Uzvlerini 6z aralarinda girdikleri emak bolgusu asasinda
yasayls vasitalori ile temin etmakdan ibarstdir. Bu isa alimin
comiyyat haqgqginda konsepsiyasinin, «yeni elmyinin cixardigi
ucuncld muhum tamal prinsipidir.

Ibn Xeldunun cemiyyst haqqinda «yeni elm» konsepsiyasi olan
«umran» cemiyystin 0z inkisafindan toreyan dovlet, onun
mahiyyati vo cemiyystda bas veren proseslarin inkigafindaki rolu
ile tamamlanir. O gosterir ki, heyvanlar arasinda tabisten
digsmengilik  oldugu  kimi, cemiyyetde de  insanlarin
birgayagsayisindan torayan anlasiimazliglar, manafe oakslikleri va
toggusmalar vardir va bunlar da insan tabistindan irsli galir. Butun
bunlarin qgargisini almaq, cemiyyastin duzanini pozmamaq ugun
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comiyyatin  0zunun duzanlayicisi, yani dovlet tabii vyolla,
ganunauygun suratde meydana gsaleroek formalasmaga baslayir.
Diger silahlardan fergli olaraq, cemiyyatin 6zlindan torayan bu
silah «insanlar tgun garaklidir» [26, c. 1, s. 142]. O, cemiyyatin 0z
xassolerindan irali galmisdir. «Anadangalma birgayasayisindan
ireli galen ddvlat insan oglu Gg¢lin dogma bir seydir» [26, c. 1, s.
336]. Belalikle, ibn Xaldun cemiyysatda insanlarin birgayasayisini
asaslandirdigi konsepsiyani vetandas idaraciliyinden ibarat olan,
real cemiyyatin 0z telebatlarindan torayan dovlat hakimiyyati ila
basa catdinr. O gostarir ki, cemiyystin movcud olmasinin, onun
toskiledici esaslarindan biri de dovlatdir. Bu isa ibn Xaldunun
comiyysate dair «yeni elm»i konsepsiyasinin dordincd muihum
prinsipidir.

lbn Xaldunun tesavviif goriiglori.
Imam Qazali ve ibn Xaldun

Baser yarandigi gundan etibaren insanin 6z varligi kainat ve
hayata munasibati dinya dusuncae tarixinda abadi yer almis butun
alim ve mutefekkirlorin asas problemi olaraq qalir. Kainatin,
hayatin ve insanin manalandiriimasi, getdikca insanin tabist ve
comiyyat ile yaratdigi munasibat bazi asaslarin gabul edilmasi ila
dunyagoruslerini formalasdirdi. Bu dunyagoruslari bir-birini evez
etdikce duslncs terzi ds bir tskamil yolu kecdi. Islama gors,
Quranin va Mehammad peygembeaerin (s.a.) ztUhuru ile bu tekamul
mutleq kamilliys yetisdi. Basariyyat ise ancaq bu tekamullin bir
seyrgisi olaraq, iki dinyanin — Kkegici va abadi dinyanin
xosbaxtliyine nail ola biler. islama gore, tarix osri-seadet
(Peygomberin (s.a.) yasadigi dévr) dovrindeki yasayis modelini
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baseri bir hayat terzi kimi insanliga baxs etmisdir. Bu yasam va
dusunca terzi asrlor boyu formalasaraq islam madaniyyatini
ortaya qoymusdur. Bu madeniyystle texminan eyni vaxtda
tosavvuf meydana galdi. Tesavvif islam duglunce ve yasam terzi
olarag islam madaniyyati ile qarsiligh surstde bir-birini avez
etmakle takmillagdilar.

Islamin esaslarindan gaynaglanan tesevviufun inkisaf mer-
halesinda Islam madaniyyatinin boylk tasiri danilmazdir. Elecs ds
tesavvuf 6z novbasinde bu madaniyyate kokllu tesir edarak, ona
istigameat vermisdir. Bele ki, tesevvuf bir dustnce tarzi kimi
formalasdigi vaxtdan etibaren Searg-misalman madaniyyatini
tomsil edoan sair, alim ve mutefakkirloerin boyuk akseriyysti bu ve
ya diger terigete mensub olmuslar. islam aleminde tesavviif
mansublari olan bir ¢gox dahi alimler, seyx ve oOvliyalarla yanasi,
tesavvufu gabul etmayean, onun bir cox fikir ve magamlarini tanqid
edan duha sahiblari d@ movcud olublar. Onlar da 6z movgeyinda
guclid mentige va ilahiyyata esaslanaraq, tasavvufu tenqid edib,
sufi goruslerini alt-tst etmiglor.

ibn Xaldunun yasadigi XIV esrde tesevvif artiq demak olar ki,
batln islam alamini barimusda. Bels gucli talgin metodlari, ¢ox
colbedici ideologiya ve ona aks movgeda duran, texminan eyni
guca malik qars! terafin aks tebligati ile gulgalasmis bir mihitde
talim, tarbiye ve toehsil gormus adamin o tssirlerin heg¢ birina
maruz galmamasi Ug¢ln ¢ox kaskin zaka ve boyuk qudrat sahibi
olmasi tabiidir.

Ibn Xaldun «Mugaddime»nin «tasevvif», «roya», «kahinlik»,
«peygambearlik», «harflerin sirri», «kimya ve simya», «geybdan
xabar verma» bolmalarinds tasavvufe munasibatini bildirmisdir.
Bundan olave o, «Sefaus-sail li-tehzibil-masaily adli aserini
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tamamile 0z tasavvufi goruglarina hasr etmisdir.

«Sofals-seily oserini turkiyali professor Silleyman Uludag
tirkcaye torcime edsrak, Istanbulda 1984-cii ilde nasr etdir-
misdir. ibn Xaldun bu sserini Qazali, Lisaniiddin bin Xatib, Said
Forgani ve xususile an cox da Kuseyridon istifade ederak
yazmisgdir [39, s. 25]. «Safaus-seil» ibn Xaldun kimi boyuk
tocrubaya malik, butin seari elmleri mukammal bilan, azad du-
suncali alim va ictimai xadim olan bir dahinin tesevviuf haqgindaki
obyektiv, realist va mantigli fikirlerini meydana qoymasi
baximindan ¢ox giymatli bir asardir. Bu asardan aydin olur ki, ibn
Xoaldun tesavvufe mutlaq suratde inanmamis ve sexsan sufi hayati
da yasamamisdir. Ona gore da goérusleri elmi, biterof va
ehtiyathdir. O, mdulahizalerinde faktlara esaslanir. Bunun
sayesinde o, sufi alimlar qgarsisinda onlardan faydalanmagla
berabar, eyni zamanda bezi fikirlerini tenqid ederek 0z
saxsiyyatini da goruyub saxlaya bilmisdir [17, s. 340].

Ibn Xaldun ve Qazali miigayisssi. Professor Siileyman Uludag
«Tesavvufun mahiyyasti» aserinin girisinde yazir: «Qazalinin
tosovvifi goriusleri semimi, foeget daha cox subyektivdir. ibn
Teymiyyanin gorlsleri samimi, fagst hissi ve xatalidir. lbn
Xoaldunun gorusgleri ise hem samimi, ham da obyektivdir» [39, s.
24].

Qozali tesavvufe muitleaq surstde inanmig, sufiyane hayat
soxsan yasayaraq Oyrenmisdir. O, taesavvuf haqginda hokm
verarken ham agila, ham da gelba asaslanir. Buna gorae de onun
mulahiza ve fikirlarina hiss qarisir.

Ibn Xaldunun ise tesevviifs imani mitlaq deyil, mahduddur. O,
sufi hayatini da sexsen yasamamisdir. O, tesevvufe kanardan
baxmig, lakin onu sistemli goekilde, mukammal Oyrenarak
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arasdirmigdir. Alim Qazaliden farqli olaraq, tasavvufe munasibat
bildirarken hissea qapilmamis, daha realist bir movgeda
dayanmisdir. O, tesavvufu oldugu kimi gbérmaya calismis, gordayu
kKimi de tesvir etmisdir. Tasavvufun mahiyysti baximindan
yanasllarsa, Qazali kimi bu sistemi yasayaraq, sufiyane hayat
torzi kecirorak subyektiv hdékmlar vermayin dizgin oldugunu
demak olar. Lakin seriet baximindan yanasildigda, tesevvuf
hagginda Umumi osaslara uygun va serisatin ganunlan ile
ahangdar obyektiv hékmlar vermayin daha dogru yol oldugu
malum olur.

Qoazali tasavvife asiqdir. O 6zunu bu hayat terzine qeyd-sartsiz
taslim edir. Tasavvufu de bu hisslarle anladir. Qazaliys gors, figh
elminin asas vazifesi ibadstin saklini va dunyavi iglori
nizamlamaqdan ibaratdir. Figh elminin axiret masalalarina daxli
yoxdur [32, c. 2, s. 247-249]. Belalikla, Qazali zahiri elmlara garsi
ehtiyatl va subhali munasibat bildirdiyi halda, 6zunu cisman va
ruhan tesevviife tamamile teslim edir. ibn Xeldunun genastince
ise oksina, fighi hokmlere riayat etmak ruhani qurtulusun asas
sabablarindan biridir.

Qozaliys gora, ilham va esq ile gazanilan elmler gatidir, basqa
aqli v nagli elmlerden daha dizgiin ve inkaredilmazdir. ibn
Xolduna gora ise esq ve ilham menavi, fordi ve soaxsi bir
munasibatdir. Bu munasibast o hall yasayanlara maxsusdur. Vacib
deyil, lazimdir ve obyektiv dalil seviyyssinda deyil. Goérunduyu
kimi, Qazali va ibn Xaldunun tesavvufe munasibatleri forglidir. Bu
cur muxtalif yanasma tarzlari da tebii ki, forgli naticelera gatirib
cixarir. Qazalinin taqdir etdiyi va mUsbat garsiladi§i bazi tasavvfi
gorusleri ibn Xaldun qebul etmayarak, tenqid edir. Masalan,
Qozalinin «anal-haqqg» haqqinda verdiyi izahlar [32, c. 3, s. 394-
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396] ibn Xaldunu heg¢ vaxt nainki gane eda bilmazdi, aksins, o bu
fikri tonqgid ederak cox keskin aks mdvgede durmusdur. ibn
Xaldunun vahdati-vucud ve bu ganastin ardicillarini kaskin tenqgid
etmasi de onun arasdirma tarzinin ve metodunun naticasidir.

ibn Xaldu_nun vahdati-viicuda munasibati.
Ibn Brabi va ibn Xaldun

Vehdsti-vucud taliminin Mihyaddin bin Srabi (1165-1240), ibn
Fariz, ibn Qeys kimi mashur mutesavvifler terafinden yarandigi
gabul edilir. Lakin bazi menbalar, o cumledan professor Zakir
Mammeadov gdsterir ki, varligin substansional vahdatinin panteist
izahi ibn DSrabiden texminan yarim asr avval mashur Azaerbaycan
filosofu Eynalquzzat Miyanaci tersfinden dolgun sakilde ifade
edilmisdir [6, s. 21]. Sonralar ise bu goérus bir cox sufiler
torefinden qgebul edilib tekmillosdirilerak butin Islam alemine
yayllmisdir. 1.V.Levin «ibn Xaldun — XIV asr srab sosioloqu» adli
aserinde yazir. «Vahdsti-vlcud bir falsefi sistemdir. Bu sistemin
asasini Islam dinyasinuin  an nshang simalarindan olan
Mulhyaddin bin ©raebinn Qazalinin kalam-figh-tasavvuf Ucluylunun
sintezindan yaratdigi tesavvf-felsefa ikilik sistemi toskil edir» [92,
s. 117]. Bu sistemi teosofik sufilik va ya sufiliya bagl teosofiya
adlandinrlar [36, s. 99]. Vehdati-vicud bir ¢oxlari, xisusan Avropa
alimlri terefinden panteizmin islam muhitinde aldigi sakli, yaxud
islam mahitinin dogurdugu panteizm kimi izah edilmisdir.

Ismail Haqqi Izmirli 6z «Yeni elmi kelam» asarinde yazir:
«Vahdati-vucud bir felsefi sistemdir, sufiler yunan va hind mis-
tiklorinin bahs etdiklari haqigatleri din boyasi ile boyamigdirlar»
[30, c. 1, s. 149]. Vahdati-vucud fikri ibn Xaldun tarafindan gabul
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edilmir. Onun islama yad gaynaqglardan kecdiyi gosterilir. O bu
genaastini «Mugaddima»da yungul ve ehtiyatla, «Safaus-sail»da
ise daha kaskin tarzde ifade etmisdir. Alim vehdati-vucudu radd
edir, Mansur Hallac ve onun «analhag»¢i terafdarlarini tenqid
edarak, bu fikrin islama zidd ve kufr oldugunu gdsterir [29, s. 49].
Ibn Xaldun ham «Sefais-seilnds, ham deo «Miigeddime»da
tosovvufun felsefi mahiyystini inkisaf etdiron sufileri iki sinfa
ayirmisdir. O, birincilerin tacelli, asma, mazahir va haderst
sahiblari, temsilgilarinin da ibn Fariz, ibn Barracan, ibn Qeys va
ibn Orabi olduglarini gosterir. Yeni vehdati-vicuda inananlari
ayrica bir sinif kimi qgebul edir. Ikincileri iss vehdati-mutleq
torafdarlan adlandiraraq, ibn Dahhaqi, ibn Sabbi ve Sustarini bu
sinfa aid edir. Bunlarin muzakire moévzusuna ¢evrilmamali, bir sirr
kimi saxlanmali olan ruhani duygular elm va istilah halina salaraq,
aye va hadisleri batiniler kimi tafsir etdiklerini yazir [29, s. 160].
Vehdati-vicud fikri he¢ vaxt birmenali qarsilanmamis, sufiler
arasinda daim mubahisali masale kimi galmaqdadir. Bu movzuda
gati bir s6z demak ¢atindir. Bu sistemin slam muhitinds meydana
golib inkisaf etmasini mimkun hesab edan iki gorlise digqget
yetirok. ©bul Sla Offifi 6z «Tesevvuf falsefasi» asarinda gostarir
ki, Margolius «islam dininin ilkin tedgigati» adli sserinds yazir:
«Voehdsti-vicud fikrinin islama kenar qgaynaqglardan girdiyi
yoaqindir. Lakin basqa bir terefden baxildigda, tovhid agidasi
Uzarinda aparilan nazari aragdirmalarin vahdati-vicud gorisinun
meydana ¢ixmasina kifayat edaceayi vae bu nazariyyanin inkisafinin
izaha yetacayi ortaya cixir» [17, s. 72]. Eyni mOvzuda professor
Nikolson da «sufilerin vaehdati-vicud magamina yetmalerini forz
etmalerinde heg¢ bir muskdl olmadigini, balke onlarin bela etmis
olmalarini disinmayin daha dizgun bir izah sakli oldugunu» yazir
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[84, s. 17-21].

Imam Rabbaniys gdrs, vahdati-viicud vahdati-siihudun do-
gurdugu tabii naticadir, lakin mantigi bir natice deyil. Bir sufinin
«Man els bir vacd hali yasayiram ki, o hal icinde Allahdan basga
heg¢ bir sey gormuram» fikrinden «Allahdan basqga varlig yoxdur»
genastine gealmasi, yeni vehdsti-sUhuddan veahdati-vicuda
kecmasi mumkundur [39, s. 33]. Vacd halinda olan bir sufinin bu
naticeni ¢ixarmasi mumkun bir ehtimaldir. Ancaq maentiqi deyildir.
Cunki vahdeti-sihud bir psixoloji haldir. Bu kimi hissler tUzarinda
varligla bagh metafizik nezariyyslor qurmaq olmaz. Bela ki, hiss
elm deyil. Allahdan basga he¢ seyi gormamak Allahdan basqa
hec bir seyin olmadigi manasina galmir [59, s. 118].

ibn Xoeldun gostarir ki, sufi arzuladigini hiss eds biler. Oz hiss ve
hayacanini istediyi sakilde ifade ede bilar. Lakin bu kimi hiss ve
ifadaler Uzarinde vehdati-vlicud kimi falsefi sistemlar qurmaq
olmaz [29, s. 14].

Bu sabablara gore, tesavvufun meydana galdiyi ve inkisafi
zamani xarici tasirlara maruz galdigini gabul etmak olar. Bununla
barabar, vahdati-vicudun tasavvufi muhit icinda daxili, fikri ve dini
amillerin  tesiri ile sufilerin orijinal dusuncalerinin mahsulu kimi
meydana ¢ixmasini da inkar etmak olmaz. Bu cur amillaerin tasiri
ile meydana gsalen vahdati-vicud inkigsafi zamani vaxtasin
istigametini dayisdirmis ve islama uygun gelmeayan hadeflora
yonalmigdir.

Siuleyman Uludag «Mugaddimea»daki «haerflerin sirri» ve «kimya
va simya elmi» kimi movzularda ibn Xalduna haqq gazandiraraq
yazir. «Hele zdhd ve taqvani kasf martabasine galdiranlar va
geybe vaqif olmaqg ugun vasite kimi goranlari tenqid edarkan ibn
Xoaldun ¢ox haglidir. Clnki bu cir fikirlari islama baglamaq lctn
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heg¢ bir dalil movcud deyildir. Yahudi kabbalizmina, neoplatongu
folsefaya, qadim Misir ve Kaldanilerin sehr ve nucum elmina
baglamaqg Ugln ise bir cox daliller mévcuddur. Bu baximdan
«harflarin sirri» bahsina ¢ox ehtiyatla yanasmaq lazimdir» [39, s.
34].

ibn Xaldun tesavviifa verilan teriflar haqqinda

Nasiraddin Tusi 6z «Serh al-isarat» asarinds gosterir ki, tarif
vermakdan magsad nasnani neca goldi, habela torifi basga bir
mulahize artirmadan aksidensiyalardan olmasi sertile mu-
ayyonlesdirmak deyil, hamin terif vasitesiloe nasnanin anlaminin
oldugu kimi tesavvir edilmssidir [16, s. 111]. Ibn Xaldun da
tesavvufa verilan tariflorden bahs edarkan problema bu nogteyi-
naezerden vyanasaraq qiymatlandirmisdir. Ibn Xalduna gors,
sufilerin tesavvufe verdiklori toriflor onun mahiyyatini ve shata
dairaesini tam gakilde acgib gostarmir. Bu tarifler muayyan sufilerin
balli zamanlarda kecgirdikleri muvaqgati hallarin ifadasidir.
Tariflorin forgli olmalarn heg¢ de terif verenlerin muxtslif dovrlerde
yasamalar ile yox, onlarin hal va magamlarinin fargli olmasi ile
alagadardir. O gosterir ki, eyni hall yasayan ve eyni magama
catan sufiler muxtalif zamanlarda yasasalar bels, tasavvife bir-
birine uygun sokilde terif verirlor. Oksina, muxtslif hal ve
maqgamlarda olan sufiler eyni dovrde yasasalar da, tesavvufa
muxtalif gsokillarda tarif verirlor. Demali, teriflorin fargli olmasi
zamanla deyil, sufinin ruhani hayatdaki tekamull va inkisafi ila
baghdir. Sffifinin «Tesevvif falsefesi» aserinde yazdigina gors,
zaman amilina ¢ox 6nam veran professor Nikolson yuza qgader
torifi xronoloji ardiciligla siralamis, lakin heg¢ bir musbat naticeye
gola bilmemisdir. Dayisen va inkisaf edan tasavvufi hayat
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mabhiyyat etibari ile avvalkine nisbaten az ve ya ¢ox dereceds
forglenirdi. Tesavvufi dusunca terzinin bazi magamlar sufizmin
meydana ¢ixdidi ilk esrlerdaki distince terzinden tamamila ayrilir,
soriste uygun olmayan, bazan de hetta ona zidd mahiyyet
gazanirdi. Tesavvufi hayat bu sekilde dayisib formalasdigca, bu
hayatl ifade etmak Ugun irali surulen teriflor de tebii ki, dayisirdi.
Belalikle, zaman kec¢dikce deyismadan galan «tesavvuf» kelmasi
mana ve mahiyyaet etibari ile ¢cox dayisen hayat tarzinin forgli sokil-
larinin dayismayan ifadasidir. Hom serista uygun, hem da seriata
zidd mistik anlayiglar va onlarin tamsilgilarinin fikirleri tesavvufi
terminlar ila ifade edilirdi. Bu noqgteye diqgat yetiran ibn Xaldun
«tasavvuf» kaelmasinin ilk va sonraki asrlarda ehtiva etdiyi manalar
arasindaki foerge diqqgesti ¢cokir. «Tesavvif» kalmasinin ifade etdiyi
yeni menalardan bir coxunun islam ruhani hayatina uygun
galmadiyini, 6zunda kanar Unsurler ehtiva etdiyini gosterir.

ibn Xeldun «tesavviif» kelmasinin sonradan gazandi§i menalari
ve bunlarin islam qaydalarina na gader uygun olub-olmamalarini
aydinlasdirmaq udcun onlara asri-seadatdaki ruhani hayatin
prizmasindan baxaraq qiymatlandirmigdir. O bunun Ug¢un dini
hokmleri iki yera ayirmigdir:

Birinci, zahiri amiller ve bunlarin zahiri hokmlari;

ikinci, batini amillar ve bunlarin batini hokmleri.

Batini hokmleri zahiri hokmlarden daha Ustln tutan alim islam
tasavviflunidn asas gaynagi kimi da batini hdkmleri gostarir.

Alim tasavvufi goruslerini «Sefaus-sail» aserinde dord mu-
gaddimadae izah edir.

Birinci migaddima. O bu migaddimadsa nafs, ruh, galb, agil ve
bu kimi seylerin ne demak oldugunu izah edir. Rabbani lstifs va
ya ruhani laetife deyilen insan galbinde marifat va irfan deyilen sirri
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va ilahi biliklerin nece meydana galdiyini anladir [29, s. 101-105].

ikinci migaddimea. Bu migaddimade gayesi ve xUsusiyyati elm
tohsil etmak olan galbin biri maddi, digeri manavi olmaq etibarila
neca elm oOyrenmasini, elmlare yiyalonmak istayan bir ruha
lovhdan va geyb alemindan elmlarin neca verildiyini agiglayir [29,
s. 105-112].

Ugtinci miigeddima. Bu miigeddimada alim seadstin ne demak
oldugunu, onun martabalerini ve ndévlerini gosterir. O an ylksak
soadetin Allah Taalani tamasa oldugu naticasina galir. Allahin
ham dinyada, ham de axiratde tamasa edilmasinin mimkun
oldugunu yazir. «Allah hagqindaki biliyimizin agiq ve geti olmasi,
Allahin  tecallilerinin  musahide edilmasi» terzinde dunyavi
tamasanin axiretdaki tamasanin toxumlan olmasini, dunyada bu
tamasadan mahrum olanin axiratde o biri sakilde tamasadan da
mahrum olacagini géstarir [29, s.112-118].

Dorduncu mugaddima. Burada, kasfle alda edilmasi mumkin
olan elmler, bunlarnn temizlik ve safliq baximindan daracalari, son
marteba olan misahideys c¢atana gader qarsilasdigi masalalor
anladilir [29, s. 118-120].

lbn Xalduna gére, «tesavvif» kalmasi ile nayin ifade edilme-
sinden daha esas tesevvifin gayesi ve hadsfi maselesidir. ilk
zamanlarda ibadaet, teqva, teat, nafs mucadilesi kimi xususlara
boyuk digget verma ve bu mduicadile ile kamal martebasina
yiiksalma tasavviifiin gayssini va hadsfini taskil edirdi. Ozuni
ibadate ve axlagini duzsaltmaya hasr edan sufi ruhunu temiz,
galbini saf va nafsini ari hala getirdikden sonra igina ilahi bilgilar
tocalli edirdi. Bu bilgilerla qeyba aid bazi matlablarden xabardar
olurdu. Bununla sufi kasf ve keramet kimi ilahi ehsanlara nail
olurdu. Lakin o bu kimi seylers de ¢ox dayar vermirdi ve hatta
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bundan qorxur, bunlarin bir sinaq ola bilsceyindan ehtiyat edirdi.
9sas gaye olan amal ve teqvani bir an bele unutmurdular. Onlara
gbra, esas qaye amal ve tegqva idi. Bu hadefe c¢atmaga
calisildigda ozlerinde kesf, kesramat va ilham kimi hallarin
yarandigini hiss etdikde sUkr eder, onu gizli tutmaga calisardilar.
9gar bela hallar hiss etmasaler, onun Ug¢ln calismazdilar. Cunki
ager o yolda tasabbls gostarsalar, esas gaya unudulardi.

Sonraki dovrlerdaki mutesavviflorden bir ¢coxu asas gays olan
amal etma va axlaql dlzaltmae isini kasf ve karamat sahibi olmanin
vasitesina cevirdilor. Belalikle, tasavvufin qayasi dayismis oldu.
Qayenin dayismasi naticeda mahiyyatin dayismasina sabab oldu.
Cunki esasan qayselerle vasitaler arasinda bir uygunluq tapilr,
vasitelor malum naticeleri doguracaq sekle dusur, natice ve qaye
dayisdikca vasite de dayisir. Bunun neaticasinda tesevvufi hayat da
istigamatini deyisdi. llk zamanlardaki tesevviifiin gayssina zidd bir
hadefa yonaldi. Kesf ve keramet sahibi olmaq hadef secildikdas,
tosovvuf teosofik bir sekil gazandi. Bundan sonra sufiler varliglari
muxtalif siniflore va martabalere ayirdilar. Bu varliglar barade kasf
ve ilhamla bilik gazanmagi gays halina gatirdiler. Riyazat va nafs
micadilasini kesf ve keramat sahibi olmagin vasitesi hesab et-
diler. Ac, susuz va yuxusuz galmaq, tenhaliga cakilarak disun-
colera dalmaq, malum kalmaleri vird edarak bunlarin manalarini
distnmak, cismani quvveni zsiflederak ruhani quvvani baden
uzerinde hakim etmak, bu magsadle muxtalif tamrinler etmak
«riyazaty, «mucahide» ve «c¢ilo» deyimlari ilo ifada edilirdi.

Ibn Xaldun tesavviife heg bir konkret torif vermir. O 6zlina qader
verilan tariflern dea heg¢ birinin tasavvufu tam gsekilde ohate
etmadiyini deyir. Yuxarida qeyd edildiyi kimi, alim gosterir ki,
muxtalif hal ve maqgamlara catmis tesevvuf mansublan 06z
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hallarina uygun sakilde ¢ox farqgli teriflor veriblar. Onlarin heatta bir-
birine zidd olanlarinin bela dogru tersfleri oldugunu gosterir. Lakin
bunlardan heg¢ birinin tasavvluflu tam ve ohatsli sakilde ifads
etmadiyini geyd edir.

ibn Xaldunun takamiil haqqinda fikirlori

Yaranmiglarin mensayi uzun asrlerden beri alim ve mutafok-
kirlorin diggat markazinda duran, hale da mutleg ve tamamlanmig
hallini tapmayan masalalerdendir. Bazi baxislara gora, novlarin
her birinin bagimsiz olaraq yaradildigi, ndvleri bir-birinden ayiran
malum xUsusiyyatlerin sabit galdidi, istar bitki, isterse de heyvanat
alemine maxsus ndvlarin har birinin ayrica yarandi§i ve yarandigi
vaxtdan hec bir dayisikliyo ugramadi§i gabul edilir. Basqga bir
baxis tarafdarlari ise tamamile aks movgeds dururlar. Onlara
goOra, novleri bir-birinden ayiran xususiyyatler deyismamis qala
bilmaz, aksina, onlarin daim dayigsmasi naticesinde yeni novler
meydana c¢ixir. Indiki gordiuylimiz mixtslif névler sslinds tak bir
kokden ayrilarag meydana ¢ixmis, buatin novler indiki halina uzun
bir dayisiklikler silsilesi keg¢dikdan sonra ¢atmisdir. Bu gorusiun
tadrici inkisafinin naticesi olaraq XIX asrin ortalarinda Carlz Darvin
ozunun «Novlerin mansayi» adli mashur asarini meydana goydu.
Bir cox musahids, tacribs ve mulahizalere ssaslanan bu eser
yeni elmi nazariyys kimi dinyaya taqdim edildi va 6z yaradicisinin
sorofine «darvinizm» ve ya «tekamul nazeriyyasi» adi ile
mashurlasdi.

Sozugedan nazeriyye sonralar sosiologlarin diggatini calb etmis
va onu ictimai hayatin formalasmasinda, cemiyyatin inkisaf
marhalalerini kegma prosesinda tetbiq etmigler. Bununla da
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sosiologiyada «sosial tekamul» va ya «sosial dirgalis» anlayisi
yaranmisdir.

«Tekamul nazariyyasi»nin ilk rageymlari C.Darvindan ¢ox
gabaq, hale gadim xalglarin mif ve asatirlarinda bu ve ya diger
sokilde 0zunU gosterir. Sonralar bu fikir gadim yunan alimleri
Aristotel ve basqalarindan kecerek, Sarg-islam alimleri
S.M.Sabusteri, ibn Risd ve Xace Tusinin aserlarinde nisbatan
daha mukemmal halda 6zunU blruzs verir. Xace Nasiraddin
Tusinin bu yonda gorusleri ile tanis olarkan, bu fikirlere 6zlinden
avvalkilera nisbaten daha elmi ve daha realist mdvgedan yanassa
da, onun fikirlarinin yens da eyham ve yozumlara istinad etdiyi
nazare ¢arpir [16, s. 96].

ibn Xeldunun «Miigeddime» aserini arasdirdigda ise tekamdil
nazariyyasi ile tamamile Ust-Uste dusen fikir va muddeaalara rast
galmak olur. Osari sadace gozdan kegirdikde belo oradaki
mulahize ve qenastler arasinda ela fikirlora rast galinir ki,
toraddud etmadan onu «nazariyya»nin biologiyaya tatbiqi saklinin
ilk varianti hesab etmak olar. O, «Mugaddima»nin | kitabinin VII
miigaddimasinds yazir: «igindaki bitin yaradilmiglarla birlikds bu
alom malum bir tertib ve saglamliq Uzradir. Sabablar naticalera
baglanmis, hadisaler hadisalari tamamlayirlar. Bazi varliglarin bazi
diger varliglara gevrilmalerini musahide edirik». Yaxud: «Bu
xususda once musahida edilon Unsurlar alemi olan hissi-cismani
alomle ise baslar». Yaxud: «Biri digerine neca bagh olaraq
tedricen torpaqdan suya, sonra havaya, sonra oda nece
cevrilmakdsa, bunlardan har biri 6zindan sonra galan bir alt va bir
ustdeki varlig halina ¢evrilma qabiliyyatine donmakdadirler».
Yaxud: «Daha yuxaridaki 6zundan asagidakina nisbaten daha
inca, daha latifdiry [27, c. 1, s. 230].
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Burada ibn Xaldun faleklari de@ misal ¢ekerak, onlarin da eyni
prinsiple duzuldiydnd yazir. Faleklerin da ibtidadan aliye dogru
siralanaraq, daha yuksakdakinin 6ziinden asagidakina nisbaten
daha serafli oldugunu gostarir.

Sonra isa 0, insanin yaranma prosesindaki tekamull bele izah
edir: «Masalen, minerallar toxumsuz yetisir ve toxumsuz yetisan
ibtidai bitkiler de ondan yaranir. Bitkilerin de an yuksak cinsi
heyvanlarin an asagl cinsine yaxindir. Masalan, bitkilerin an
yuksek novu olan xurmadan heyvanlarin an sadasi bodcaklar
torayir» [27, c. 1, s. 231]. «Bu asagdi olan tebaqgedan térayerak,
heyvanin ndvl va cinsi coxalmig, tadrici bir suratle fikir ve
dislince sahibi olan insanin tasakklline gadar yuksalmisdir.
Meymun va sabak kimi bazi heyvanlar anlayis va duygular etibari
ilo insan daracesine yuksalmisse da, fikir va dlislUncada insan
daracasina galxa bilmamisdirler. Mahz bu heyvanlardan insanin
ibtidai, yani on asagl olan derecesi baslamisdir. Bizim
musahidalarimizin naticesi budur» [27, ¢c. 1,  s. 231]. Bu ifadsler
aclg-askar tedrici-tekamul nazeriyyasini 6zunde aks etdirir. Son
misal C.Darvinin mashur nazariyyssi ile heyratlondirici bir
daqiglikle Ust-Usts dismasi baximindan xususile maraqhdir.
Tarkiyali tadqgigatci professor S.Uludagin yazdigina gore,
«Mugaddima»nin bazi Qarb nasrleri «meymunlar alemi» (alemul-
kirade) ifadesini «qudret alemi» (alemul-kudrat) kimi tsahrif
etmislor. Belalikle, bu anlayisin dasidigi mena kenarda galmisdir.
Eyni zamanda har hansi bagqa bir fikir de ifade etmir. Gorunduyu
kimi, matnde «meymunlar alemi» ifadasini «qudrat alemi» kimi
islotdikde manasiz ve anlasilmaz bir s6z birlesmasi meydana ¢ixir
[40, s. 165]. O bu fikri «Mlugaddime»nin «Qeybdan xaber
veranlar» hissasinda bir daha tekrar edersk yazir: «Basit ve
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murakkab alemlerdaki butun varliglar tabii bir tertib Uzre olub,
bunlarin hamisi biri-birine yuxaridan ve asagidan ayrilmaz bir
suratde baglanmisdir. Alemlerden har bir alemin son sinirindaki
nesnaler asagidan ve ya yuxaridan o alemin gonsusu olan
nasnalera donmaya tabii bir istedada malikdirler. Neca ki, basit
cismani unsurlardas vaziyyst beladir. Masalan, bitkilar aleminin son
haddinds yer alan xurmanin heyvanlar aleminin ilk haddinda yer
alan sedef qgarsisindaki durumu kimi. Oziinde zeka ve idraki
toplayan meymunun agil ve fikir sahibi insan garsisindaki durumu
da eynila beladir».

Yuxarida deyilonlerden basqga, tekamuil nazeriyyssine dair
fikirlor asarin sosial hayat ve tarixi proseslorle bagh bdlmalarinde
de aydin nezere carpir. ibn Xeldun tarixcilerin bezen sehv
malumat vermalarine sabab olaraq asrlerin dayismasile birlikde
millatlarin va nasillarin de dayisdiyini diqgatden gacgirmalarinda
gorur. Bu dayisma prosesi uzun zaman getdiyine gore tak-tuk
adamlardan basga he¢ kes onun fergine varmir. ibn Xeldun
gosterir ki, alemin ve millstlarin hallar, adstlaeri vo yasam tarzi
eyni cur olmadigindan, mutlaq gunlarin kegmasi ve zamana gora
forglilik gostarmalidir.

lbn Xaldun bu tedrici tekamulli yalniz gdstermakla kifayatlan-
mayib daha irali gedarak, bunlarin sabablarini do meydana
cixarmaga tesebbis gdstererek «Mulugaddime»nin 6n so6zlinde
yazir: «Hallarin va adstlarin dayismasinin sababi har naslin
adatlorinin sultanlarin adatlerine tabe olmasidir. Necoa ki, hikmatli
bir s6z vardir: «Xalq hokmdarin dini Gzradir». Mulk sahibleri ve ya
sultan bir xanadanligi ale kecirdilormi, muitleaq 6zlerinden
avvalkilerin adatlerina siginir ve bunlardan bir ¢ox seyler alirlar.
Bununla barabar, 0z nasillerinin adatlerini ds unutmurlar.
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Belalikle, ilk nasle nisbaten mamlakatin adstlarinde az-¢ox farqli
cohatler meydana cixir. Novbati hakimiyyat de onlarin adatlerini
Oz adaetlerine gatib yena gisman bir farqlilik yaradir. Lakin ilk
hakimiyyatin dovrina nazaron farglilik daha cox olur. Tadrici
olaraq xirda ferglilikler artaraq, nahayet, biri-birine tamamile zidd
adatlor meydana c¢ixir». Bu fikir ibn Xaldunun sosial hayatdaki
todrici tekamulu gabul etdiyini gosterir. Muallif bu massaleye asarin
muUxtalif bolmalarinda diqgat yetirir, onu sosial va tarixi hadisalerin
cesidli novlerinae tatbiq edir. Bir bolmani dovlstlerin hallarina, bu
hallarin dayismasile mansublarinin xasiyyatlerinin dayismasi
masalasini aciglamaga hasr edir. Neco ki, tadrici olaraqg meydana
galan tekamulun de esaslarini muxtalif bolmalarda aciglayir. Bu,
xUsusile asagidaki bolmalara aiddir:

a) «Svhar va gesabalarin viran olmasina dair» [27, c.
1, s. 268];

b) «Xalifsliyin hokmdarlq saklini almasi» [27, c. 1, s.
510].

Ibn Xaldun har hansi bir seraitin dogurdugu xususiyystlari bu
saraitin aradan cixmasi ile bazilerinin itib getmasi, bazilerininss
galmasi kimi duasunmusdir. «Heg¢ subha yoxdur ki, saharlards
sanatloarin kok salmasi ancaq hadarstin kok salmasi ile olur.
Bunun sebabi do odur ki, sbzlUgedsen xususlar umranin bazi
adeatlerindan ve ranglerindan ibarstdir. Adatler ve hallar ise ¢ox
tekrarlanmasi, muddatinin uzun olmasi ile asaslanir. Ona goradir
ki, angin hadarate sshna olan saharlerde Umranlarin gerilayib
ndgsanlasdigi zaman so6zigedon soenatlorin izlerinin galmaqda
davam etdiyini gorursiiniz. Ne qgadar ¢ox inkisaf etselor ds,
umrani yeni olan gaharlerds o islers rast galinmaz. Bunun yegana
sababi 0o kohna Umranin hallarinin uzun muaddat surmasi, diger
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bozi hallarin az deyismasi ve tekrarlanmasi sababile saglam ve
kOklIU bir veziyystda olmasidir. Dovrimuzdas buna ©ndaslisdaki hali
misal gostarmak olar» [27, c. 1, s. 361]. Muallif sonra ©ndaslisdaki
umranin va sanatlerin artighgr masalasini aciglayir. Gatirilan
misallardan ibn Xaldunun sosiologlarin «sosial hayatda gerilema»
kimi ifads etdikleri nazariyyani mukemmal bildiyi aydin olur.

Burada aydinlig UclUn bir hasiye cixmaq lazim gslir. ibn Xael-
dunun serti olaraq «tekamul nazariyyssi» (harcoand yuxaridaki
istinadlardan darvinizmla heyrot edilecak gader Ust-usta dusan
kifayoet qoedar fikirlor oldugunu goérduk) adlandirdigimiz goérusleri bu
nazariyyaden daha genis anlayiglan ahats edir. Bu, alimin
nazariyyanin adi kimi iglatdiyi anlayigda da gorundr. Bele ki, o
O0zunUn bu goruslerini «tatevvlr» (erebce) adlandirir ki, bu da
«tekamul»den (irtik-erebce) fergli olaraq, tekce taraqqini
(yUksalisi) deyil, tereqqi ve tasnezzulu (yukselis ve c¢okus) de
o0zunda aks etdiren bir anlayisdir [40, s. 169]. Gorunduyu kimi, ibn
Xoldun bu problema C.Darvinden daha genis aspektdo
yanasmisdir.

ibn Xaldun yuxarida qeyd edilon todrici deyismeys ragmen,
bazan millatlarin hallarinin tamamila dayisdiyini de gosterir. O, bu
kokllii dayismeni asagidaki sakilde ifads edir: «Ictimai hallar
koklindan deyisdikda, demak, xalq da kokundan dayisir ve sanki
yeni bir xalq, yeniden baslayan bir varlig meydana c¢ixmis kimi
olur, alem ise (sosial heyat) basdan-basa dayisikliyo ugramis
olur» [27, c. 1, s. 131-132]. Ibn Xaldunun bu fikirlerilo tanis
olarken istar-istamaz XVIII asrin sonu-XIX asrin avvallerinds
yasamis mashur fransiz alimi Klod Anri Sen-Simonun «Krizis
dovrler» gorusleri yada dusur. Tebistdeki tadrici tekamdul
masalasina ibn Xalduna gadar da Aristoteldan sonraki bir gox alim
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va mutefoakkirlar gismen da olsa toxunmuslar. Lakin mahz o
dovrin arab alimlerinin aksariyystinin insanin atdan toradiyi
iddiasinin aksine meymunu insanla heyvan novlarini biri-birina
baglayan bir hadd kimi géormak ibn Xalduna dunyanin an bdyuk
matafoekkirloeri sirasinda durmaga haqq verir. Onun «sosial
hayatdaki tedrici inkisaf» haqqindaki gortsu ise bu fikirleri daha
genis bir hala gstirmis, ona yeni bir mazmun daxil edarak genis ve
perspektivli bir yola istigamatlendirmisdir.

Yuxarida gostasrilon fikirlari nezerden kecirdikde bele bir sual
meydana cixir ki, bu faktlari menbaler bu gader acig-aydin
gOstardiyi halda na Ugln «tekamuil nazariyyasi»nin banisi olaraq
ibn Xaldun yox, Carlz Darvin gabul edilir? Slbstts, burada
plagiatligdan sohbest de gede bilmaz. ©n azi ona gora ki, ibn
Xoldun XIX asrde — Avropada sargslinasliq bagimsiz bir elm
halina galdikden sonra taninmisdir. O ki qaldi «nazariyya»nin
mahz Darvinin adi ile baglanmasina, onun da muxtalif sebablari
var.

Birincisi, ibn Xaldunun yasadigi ve faaliyyat gostardiyi dévrde
Avropa teze-teze orta asrlerin sonuna va yeni dovrin bas-
langicina gatmis bir veziyyatds idi. Bu dovrde artiq bir cox Avropa
soeharlarinds universitetlor aciimis, arabca yazilan ssarlerin demak
olar ki, boyuk aksariyyati latin dilina tarcima edilmisdi. Artiq arab
dilinda olan ilk manbalara Avropada ehtiyac duyulmurdu. Bels ki,
avropalilar Serg-islam elm ve madaniyyatinden midmkin oldugu
gadar almisdilar. Obrazl desak, Avropa Sargin sirasini busbutin
sorub atmisdi. Xronologiyaya diqget yetirsak gorerik ki, ibn
Xaldunla texminan eyni dovrde yasayan avropalilar arasinda na
gadar alim va mutafekkirlor meydana galmisdir. Onlardan fransiz
tarixgisi Frovasari, ingilis sairi Suseri, italyan Bitvorku va
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Bukatsionu gdstermak olar. O dovr Avropada matbaanin yarandigi
bir dévr idi. Nehayst, o ddvr Avropasi mashur Danteni insanliga
baxs etmisdi. Artig Avropada intibah dovru baslayirdi.

ikincisi, Avropa uzun siren xa¢ muharibslerindeki qanl vu-
rusmalardan demak olar ki, zeferle ¢cixmis ve artig onun ugun
maragsiz olan islam dinyasi ile slagalerini kasmisdi. Dogrudur,
ibn Xaldun bu masalade C.Darvini texminan 400 il gabaglamisdi.
Onun asaerlarinda rast gslinen fikirlarin mahiyyet etiban ile
Darvinin ganastleri ilo Ust-Uste dusdlyl gdéz gabagindadir. Lakin
onlar tam eynilegdirmak da mumkun deyil. Bundan basqa, ibn
Xoldunun fikirlarinin nazeriyye formasinda yayila bilmadiyini de
unutmagq olmaz. Har bir halda dunya elminde «tekamdl
nazariyyasi»nin banisi kimi C.Darvin taninir. Tadqigat¢l ucun
folsefi-metodoloji baximdan maraqgli olan sual ortaya cixir: No
ucun ibn Xaldun tekamul nazariyyssinin banisi ola bilmadi?
Burada har seyi avropalilarin garazgiliyi ile yozmaq dogru deyildir.
Bunun sosial-madani baximdan bir ¢ox sabableri vardir, onlari
diggatden kanarda gqoymaq olmaz. XllI-XIV asrler Sarq felsafi-
elmi mahiti ile XIX asr Avropa muhiti arasinda kifayat gadar forq
vardir. MUisalman $Sarqginda dinin tesiri gox guclu idi, o, fealiyyatin
bltlin sahaslarine tssir edirdi. Ibn Xaldunun fikirlerinde da hamin
tosir hiss olunur [72, Ne 8, s. 34].

Kimliyinden asili olmayaraq, he¢ bir orta asr misalman alimi
islamin gergivasindan kenara c¢ixa bilmazdi. Islamda tacriibi biliys
o geader do musbat yanasilmirdi, ¢iinki ortodoks islam tecribi
elma dina qars! olan bilikler sahasi kimi baxirdi. Bu da tabiidir.
Cunki dini haqigatlerle tacrubi biliyin verdiyi malumatlar arasinda
ciddi farglar olur. Tacrubi bilik dunyavi haqigsatlari meydana cixara
biler. O, metafizik dinyaya casaratle nufuz edir. Yeri galmiskan,
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onu da qgeyd edek ki, [.Kantin transendental falsafosinin
mahiyyatini mahz tacrubi bilikle metafizik bilik arasindaki ferqi
arasdirmaq teskil edir. [.Kant «man nayi bilmaliyam» sualini
goymagla elm ile metafizik derki mugayise etmaya istigamatlondi.
Bunlar XIV asrde ibn Xaldun tarafinden elmi-felsafi arasdirma
obyektina gevrilo bilmazdi. Clnki o, sonraki dovrun falsefasi idi.
O, tekamule da bir islam alimi kimi islam prizmasindan yanasdi.
Odur ki, tekamule tecribaden kenar baxmaq zorunda qaldu.
Noaticada ibn Xaldun nazari olarag tekamulin mahiyyatini tutdu,
ancaq onu eksperimentlora sOykenan nazariyye saviyyasina
catdira bilmadi. Basqa sozls, ibn Xaldun «takamul nazariyyasi»nin
kateqorial aparatini yarada bilmadi. Boyuk alim-filosof nezeri
tefekkUrinun gucundan istifade edarak, Avropani fikir sahasinds
dord asr qabaglaya bildi. ©slinda bels hallar Avropanin 6zunds da
olmusdur. Masalan, ela C.Darvinin 6zl ile baglh oxsar hadiss bas
verib. M.Ryuz 6zinun «Takamul etikasi» asarinda gosterir ki,
tokamul nazariyyasinin sosial sahads tetbiqgi masalasinda Herbert
Spenser C.Darvini bir ne¢a il gabaglamisdir. Sohbat C.Darvinin
mashur «Novlerin mansayi» asarindan iki il gabaq — 1857-ci ilde
H.Spenserin nasr etdirdiyi eserden gedir. O bu asarinds etikaya
toekamdili yanasmani mudafie etmisdir. Pesokar filosoflar arasinda
avvalce populyarlig gazana bilmayan bu nazariyya sonralar ¢cox
mashurlasdi va tarixin istehzasi ile «sosial darvinizm» adina
transfer olundu [104, s. 46]. Gorunur, C.Darvinin 1859-cu ilde
nasr etdirdiyi «Novlerin mansayi» adli aserinin yaratdigi sokun
tosiri Spenseri kolgeda qoydu. Texminan eyni seyi de ibn
Xaldunun muayyan menada populyarlagsmamasinin bir amili
hesab etmak olar. Diger terafdan, XIlII-XIV asrler musalman
Serqginin, yani Masrigin sosial-madani dinamizmi ibn Xaldunun

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

fikirlorinin duinya saviyyssine qalxmasina imkan vermadi. Daha
dogrusu, ibn Xaldun doévrindaki bdyuk alim-filosoflarin diinyada
mashurlagsmasinin garsisint o dovrds artig islam dunyasinin
inkisafdan geri qalmasi, tasabblusU xristian madaniyyatine
vermasi kasdi.

Batin bunlarla yanasi, ibn Xaldunun tekamdulle bagl fikirleri
dunya falsefasinin incileri sirasina daxil edile biler. Bioloji muhitde
inkisafin mexanizmini dahiyane sursetda tutan filosofun irsinin
daha darindan tedqiq edilmasine ehtiyac var. ©n maraqlisi ibn
Xoaldunun bu fikirlere hansi konkret nezeri materiallar asasinda
galmaesidir ve ager onun tacribs kegirmak imkani olsayd,
«tekamul nazariyyasi»nin banisi olmaq sansi na qadar olardi?

ibn Xalduna goéra islam comiyyati ve onun formalari

Yuxarida ibn Xaldunun insanlarin toplum halda yasamalarinin
fitrotlorinden gelen macburi bir sey oldugunu yazdi§i geyd
edilmisdir. O bu ictimai teskilatlanmani «umran» anlayigi ile izah
edir [26, c. 1, s. 271]. ibn Xsalduna gbrs, insanlar cam sakilde
yasamaga macburdurlar. Cemiyyeatdaki ferdlar 6z gabiliyystlerine
gora isbolumu edirler ve bir foerdin takbasina gore bilmayacayi
isleri insanlar cem halda — birlikde rahatca yerina yetirirlor [26, C.
1, s. 130]. Bu gosterilon keyfiyyatlor adetan «haderi»
comiyyatlorde musahide edilmakdadir. CUnki insanlar ancaq
«hadari» cemiyyatlerde tam adalstli isbolumu eds bilarler. Badavi
coamiyyat toplum olmanin ilk marhalasi ve an sada halidir.

Alim insanlarin 6zlerini midafis etmalerinde de anlasmaga
ehtiyac hiss etdiklorini gostararak, ictimai yasamin zaruratini izah
etmaya calismisdir.
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Camiyyatde emakdasliq, yardimlasma ve hamraylik prinsipinin
olmasi vacibdir. Allahin insanlar bir-birine mohtac olaraq
yaratmasinda bir hikmat oldugunu bildiron ibn Xaldun bunun
garsihigh yardim ve hamraylik icinde butiun Yer UzUnu abad-
lasdirmaga kifayst edacayini geyd edir. Ibn Xeldunun insanlarin
asabiyyetlorinin yliksalmasi sayasinde meydana galen hagsizligin
garsisini alma tesabbuslerini temin etdiyini sdylemasi onun
coemiyyata dnam verdiyini gostarir [31, s.110-111].

Insanlarin bir-birini miidafis etmasinin an asas sababi nasabdir.
Insanlar ancaq buna gére bir-birlarine yardim ederler. Bir-birine
yabangi olanlar bels bir sey etmazlor. Yuxarida da bahs olundugu
kimi, ibn Xalduna xas olan nasab anlayisi da xayalidir. insanlarin
hamraylik ve yardimlagma iginda yasamasinin asl| sababi birlikda
yasamaq, birlikde yetismak kimi hayatla bagh olan meyarlardir.
Qabilalar arasinda nasab birliyi olmasa bela, ortaq ke¢gmisdan va
eyni torpaglarda yasamaqdan dolayl, aralarinda guclu bir
hamraylik meydana galir [26, c. 1, s. 531].

lbn Xslduna gobrs, iki gabile arasinda milk slds edilmadan
avvala dayanan bir bagliliq varsa, bu, iki sebabdan ola biler:

Birinci sabab: bu iki govm, mulk sahibi olmadan avval bir-birina
berabar saviyyade olduglar dcgun her biri digerine aile ferdleri
gader yaxindir. ©gar hokmdar bu iki qovmun fardlerine vezife
vermali olarsa, aradaki baraberlik pozular, cunki movqgeler bir-
birine barabar deyildir.

Ikinci sebab: esabiyyat gliclenmoeys davam etdikce fardlarin ve
dovlstlarin  bir-birine qaynayib-garigsmasi eyni qaydalar Uzre
maqbuldur. Mulk sahibi olmadan svval yaranan slagslaer daha
saglam olar. Bunlar yaxin gqohumlar kimi bir-birlerine baglidirlar.
Mulk ve roehberlik alde edildikden sonra gazanilan terafdarlar ve
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fordler arasindaki yaxinlasma, birincilerde oldugu kimi olmur.
Omriniin sonuna galib catan ddvlet basqa gabilelerlo yaxinliq
olageleri yaradaraq, 6ziinu xilas etmaya calisir. ibn Xalduna gére,
butun bu tesebbuslare baxmayaraq, dovlstin xilasi mumkun
deyildir.

Ibn Xaldun emakdasliq ve hemraylik prinsiplarinden yanasdigi
ucun insanlan manfeat toqqusmalarina vadar edan carpisma,
cokisma va mubariza ruhunu ortaya cixaran ticarate garsi cixir. O,
regabatin normal cercgivalarini asaraq, cemiyystdeki amakdasliq
va hamraylik ruhunu zadalayacayi stubhasi ile reqabate qarsi cixir.
Alim cemiyyat olmanin gertlerini izah ederkan, insanlarin tarixde
muayyan andan etibaran, musyyan bir bodlgeda hansi sertler
altinda cem halinda neca yasamaga basladiglarinin tarixi ve
haqiqgi tasvirini vermir, onlarin hansi sasbsbs camiyysat halinda
olmalarinin labudlGyunan mantiqi izahini verir [18, s. 100].

Insanlar Uclin yasamaq ve zeruri ehtiyaclarini temin etmak,
ancaq bir-biri ile yardimlasmalari naticesinde mumkuin ola biler.
Belalikle, meydana galen camiyyatda insanlar ehtiyac duyduglari
seylari digerlarinin allerinden ¢akib ala bilmak Ug¢lun har cur
anarxiyan torada bilarler. Belaca, garmaqgarisigliq, gan tokmak ve
insan naslinin kasilmasi ortaliga ¢ixar. Buna gdore da insanlarin bir-
birlerine qars! istiqametlendirdiklari tacavuzlerin qarsisini almaq
Ucln bir «misyyideye» (zor, glic, ceza) ehtiyac vardir. Ibn
Xolduna gore, bu zor tatbigi hakimdir va hakim guclu olan bir
malikdir. Burada da bir asabiyyate ehtiyac vardir. Cunki heg¢ bir
hidcum va mudafie asabiyyat olmadan gergakloesmoaz [27, c. 1, s.
537].

Camiyyatda tslebatlarinin tamin olunmasi ugun insanlar bir-
birlerina ehtiyac hiss edirlar. $ahar xalqi butiin amayini zaruri gida
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maddslari ve ehtiyaclar (giin xarclamaz. ibn Xalduna gore,
bunun sababi odur ki, musterek calisma naticesinds alda edilen
mahsula fard tekbasina sarf etdiyinden daha az amak sarf edir.
Alim gosterir ki, cemiyyat halina galmak zarurstlarin naticasidir.
insanlarin fard kimi inkisaf etmaleri ancaq cemiyyst halina galmek
istigametinda atilan addimlar oldugu halda bir mana gazanir. Ona
goére da insanlarin bir araya gelmeleri tesaduf deyildir. ibn Xaldun
insanin dolanisigini temin etmak UGg¢ln mahsul istehsal etmasi, 6z
cinsindan olan diger foerdlarle bir araya gelerak, yasam vasitalori
kimi xUsuslarda bir-birilari ile yardimlasmasi ve bunun naticesinda
camiyyatler halinda birlesmakle heyvanlardan ayrildigini yazir.
Belalikle 0, insan va heyvan arasindaki fergin texniki ve sosial
asaslarini da ortaya qoyums olur [23, s. 170-171]. O, butln
fikirlerinde ganunilik asasina baglidir. Xayali nazariyyaleri bir
torafe ataraq, insan agli ve idraki ile baseri ve ictimai hadisalerin
ortaq noqtelerini axtarib tapmaga calismisdir. ibn Xslduna gors,
maddi-fiziki tebistde ganunlar oldugu kimi, ictimai hadisslaerde da
ganunlar var. Cemiyyst hayatina sabitlik getiran va ictimai
hadisaleri tenzimlayan da bu qganunlardir. Onun ganaatincs,
maddi alemda va canlilar dunyasindaki ssbab-natice slagasi
comiyyst heyatinda da var. ictimai teskilattanmanin vacib
oldugunu izah edarken, yena bu teskilatlanmani temin edacek
yegana guclin asabiyyat oldugunu gosterir. Osabiyyet
birlesmanin, hamrayliyin ve foedakarligin menbayi, qabile
fordlarinin  birlegmasini, hamrayliyini va bir-birini mudafie
etmalarini temin edan hissdir.

Alim gosterir ki, insan digar canlilardan fargli olaraq gslacayini
dusunur ve bu dislncenin kdmayi ile da istehsalla masgul olur.
Bu gorids insanin sosial bir canl oldugu goérisinin, istehsal
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foaliyyatini gabul etmakla yeniden dayarlandiriimasidir. Alim sosial
hayat ve igbolUmunin maddi hadisalerin naticesinde ortaya
cixdigini yazir,

Gorunduyu kimi mutefakkir insanlan ictimai hayata ¢ceken bazi
sobableri gostarmisdir. Birincisi, insan tekbasina hayatini davam
etdirmak Ugln ehtiyac duydugu lazimi gida maddalerini istehsal
eda bilmaz. ikincisi, insan tekbasina ona ydnelen tehlikelere qarsi
mugavimat gostere bilmaz. Ancaq musallif burada Uglncu va
onamli bir amili de geyd edir. O da hakimiyyatdir. Bu, camiyyatin
sabit va tehllUkasiz bir sakilde davam etmasi Ugun lazimdir [18, s.
98]. Ibn Xaldun agilin ictimai hayatin macburi zsruriyyatlarini
asanligla gavraya bilacayini gosterir. O, insanlarin cem halinda
yasamalari ve bunun UclUn hakimiyyete mohtac oldugu
macburiyyatinin agilla gdsterile bilaceyini ve bunu da 6zinln
gOsterdiyini geyd edir [18, s. 101].

islam comiyyatinde badavi toplum formasi
va onun xususiyyatlori

lbn Xaldunun sosiologiyasinda sosial hayat iki formada 6zuni
goOsterir:  badavilik ve ibtidailik. Bu ictimai qurulusun ilkKi
«badavaetdir» [21, s. 100]. Badavi hayat terzi hadari hayat tarzinin
ortaya c¢ixmasindan sonra silinmayarak moévcudlugunu qoruyur
[27, c. 2, s.131]. Ibn Xaldun vahsi-badavi qévm va qabilaler
ifadasini har hansi alcaldici, qusurlu, naqis ve haqarat dasiyan
manalarda igletmir. O, bu kalmalari axlaqgi deyil, yalniz sosial
manalarda isladir. Alim badavilerin daha igid, daha meard ve
xeyirxah olduglarini soyleyearak, axlagi manada onlara ustunluk
verir.

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

ibn Xeldun «badavi» kelmasini xlisusen arablere samil etse ds,
umumiyyatle, dinyanin harasinda yasayir-yasasin, hansi irge vo
govma mansub olursa-olsun, Yer Uzunde ilk defe yaranan
coamiyyat formalarinin ve ibtidai camiyyatlerin badavilikden
kecdiyini gosterir. Har seyin an avvel ortaya c¢ixan hissasina
badavi deyildiyi kimi, insan cemiyyatinin ds ilk ortaya ¢ixan saklina
badavilik deyilir [27, ¢c. 1, s. 133]. Badavi toplumun hadari topluma
cevrilmasi Ucun lazim olan muddat ibn Xalduna gora, o toplumun
badavilik derecesinden basqa, bazi cografi, igtisadi ve ictimai
sortlorden de asilidir. Buna gore da haderiliya yaxin bir cemiyyat
iralilamadan yerinde dayanarsa, 6zindan daha geri olan badavi
bir cemiyyat daha suratle haderilasa bilar [27, c. 1, s. 134].

Badavi hayat terzinin asas ictimai-igtisadi hayat kateqoriyasini
U¢c merhaleye ayiran miutefakkir bu merhalalerin an asagi
soviyyasi va ibtidai formasi kimi deve saxlamagla guzeranini
temin edoan bazi ereb qruplarinin kogari hayat tarzini gosterir.
Bunlardan bir derece Ustun bir qrup turk ve barbar xalqglarinin
tomsil etdiyi qoyun, kec¢i heyvandarligina asaslanan Kkogoeri
hayatidir. Kicik yasayis vahidlerinde yasayan va oturaq hayata
kecon xalglarin hayati ise badavi hayat tarzinin an ustln
marhalasidir [18, s. 105].

Alim hayati davam etdirmak uc¢un daimi istehsalin vacib ol-
dugunu yazir. Bu ilk istehsal terzi badavilikdir. Badavilik, bu
comiyyatde yasayan kutlalarin movcudluglarini temin edacek de-
rocada istehsalin oldugu ve zovqun talab edilmadiyi bir mer-
haladir. Bu marhale gaharliliyin ve madani hayatin asasidir [23, s.
180-181]. O, badaviliyi cox vaxt kogeriliye aid bir yasam terzi
olaraq gorse do, sadaca kdgerilikle har seyin mahdud olmadigini,
onun kandds, yani oturaq hayatda da ola bilacayini soOylayir.

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

Kogorilik ve ya oturaglig badaviliyi hadaerilikden ayiran olgu
deyildir. Buna baxmayaraq, badavilik «Mugaddima»da izah
olunan xususiyyatleri ile Umuman kogari toplumlarin xtsusiyyatidir
[23, s. 191-192].

Badavi hayat tarzi haderi hayat terzine nisbaten daha sads va
daha ibtidaidir. Bu hayat terzinds iqtisadi cehatden hale ¢ox
ibtidai, icinda insanin sadaca gidalanma, geyinma va yasama kimi
an zaruri ehtiyaclarini 6days bilacayi bir gerait vardir. Bu seraitda
insanlar yalniz kand tasarrifati ve heyvandarligla masgul olurlar.
Ancaq ibn Xaldun iqgtisadiyyatda ve yasayis keyfiyyatindaki bu
ibtidailik ve sadsliyin din ve exlagi baximdan kecarli olmadigini,
badavi toplumlarda bu dayarlarin daha Ustiin oldugunu gdsterir.

Ucqar yerlerde ve sahralarda qgabile hayati yasayan badavi
comiyyetler ovguluq, heyvandarlig ve akingilikle dolanirlar.
Okingilikle masgul olmaq badaviliya angal deyildir. Badaviler xam,
islenmamis madde alde ederak bunlan hadaerilora satarlar.
Hoedarilor de bunun qarsiliginda badavilare ibtidai ve yariibtidai
mal vererlor [27, c. 1, s. 134-135].

ibn Xeldun badevi toplumlarin xisusiyyetlerini sadalayarken,
comiyyat kimi ibtidai olan yonunun iqtisadi, ictimai struktur ve
ictimai slagelar teraflarini de geyd etmisdir. Badavi comiyyatlarin
fordleri casur, igid, dozumlu va godzuaciqdir. Mard va axlaqglidir.
Sevgi ve hormat kimi hisslere sahibdir. Hemrayliys, qarsihqlh
yardima son derece ciddi riayat edirlor. Adat-ananalari bu
anlayisa gora formalasmisdir. Ona goére zulm ve hagsizliga qarsi
muqgavimat goOstermak badavilerin asla imtina etmadiklari bir
prinsipdir. Badaviloer mazluma sahib c¢ixar, faqir va alillere yardim
edarler [27, c. 1, s. 1335].

Badavi cemiyyastlerin idareetma formasinin oldugca sads
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prinsiplere asaslandigini bildiren ibn Xalduna goéra, asabiyyatin
ozunu kutlavi olaraqg hiss etdirdiyi bu cemiyyatlorda cemiyyatin
basinda ssabiyyati an glclu olan durur. Cemiyyat, basinda olan
roise sadaqgatle baglidir. Rais gerarlarini verarken, formalasdinimis
konstitusiyadan yox, adest-ananalara asasen hokm verir. Verdiyi
gerarlarn zorla hayata kegirmaz, maslahatlesmays asaslanan bu
goerarlar inandirma vyolu ile hayata kegcirilir. Raisin badavi bir
comiyyati idare etmasi rahbarlikdir.

lbn Xalduna gobre, badevi hayat terzi oturag hayatin
formalasmasina dogru inkisaf edir. Badevi cemiyystler oturaq
yasamin sartlerini hayata kecirma yollarini axtanr. Ona gorse,
insanlar ancaq badavilik ve onun talablarini yasadigdan sonra
oturaq bir heyatda yasamaga baslayarlar [23, s. 289]. Badavi
comiyyatlarda har hansi bir quruma rast gealinmir. Camiyyat 6z
ehtiyaclarini hamraylik icerisinde temin edir. Bu camiyyatds
hamraylik ruhu oldugca ¢oxdur. Cunki asabiyyetin an ¢ox oldugu
marhaledir ve camiyyatin butin ferdlari bir-birine  muxtalif
gohumluq slageleri ile baglidirlar.

Badavi cemiyyat yalniz yasamini davam etdirmak ugrunda
milbarize aparir, tabistde tapdi§i qida maddslerini ¢ox da
dayismadan istehlak edir.

Badovi cemiyyetlor Umuman kandlerde ve ya daglarda ya-
sayirlar [27, c. 1, s. 135].

Badavi zaruri ehtiyaclarini temin etmak masalasinds olduqgca
gerarll davranir vo bu maqgsada dogru iralileyir. Bu maqgsad isa
hadarilikdir. Badavi haderi cemiyyatin xususiyyatlarinin 6zlnds
olmasini arzulayar. Hadari ise kegcmis vaziyyatine bir nostalji hiss
edor [27, c. 1, s. 419].

lbn  Xaldun camiyystlerin dayismasinin marhalalere bagl
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oldugunu bildirir. Badavi ve haderilik anlayislarinin mahiyyati de
bunun subutudur. Alim badaviliyin haderilikden avval gsldiyini
bildirir. $ahar ve @gasabalarde yasayan insanlarin ¢oxu ov-
valcadan badavi hayat terzi yasayirdilar. Bu kutlaler daha sonra
saharlara yerlasdiler [27, c. 1, s. 419]. Yuxarnda geyd edildiyi kimi,
alim badavilarin axlagi baximdan hadaerilerden daha yUksak
oldugunu mudafis edir. Bunun sababi badavilerin ilk fitrete ve
tebieta daha yaxin olmasidir. Buna gora de badavilar ortaya ¢ixan
axlaqi ve ictimai problemleri daha rahat yoluna qoya bilirlar [27, c.
1,s.421].

Badavilarin ganunlarla idare olunan hadarileara nisbstan daha
gbzuaciq va guclu olduglarini geyd eden alimin fikrinca, ganunlar
ager cazaya ve siddets asaslanirsa, bu, insanlardaki matanati va
muqgavimat hissini mahv edir. Badavilar ne zaman ki, ganunlar
vasitasile idare olunmaga baslayirlar, belsaliklo, ganun
hakimiyyatinin tezyiqi ve sixintilarina goére matanatlerini itirirlar.
Vahsi millatlerin daha casur olduglarini iddia edan ibn Xaldun bu
millatlarin G6zlarina nisbatan madani olan millatlerin allerindakilari
almaga hazir olduglarini yazir. ©ger «bu vahsi milletlor de o biri
haderi, yani madani millatler kimi bol nemats qovusar ve
tonballesarsa, seadstleri ve cesaratleri d@ mahv olub gedar» [27,
c. 1, s. 449].

Demali, badavilik cemiyyatdeki ssabiyyat guclerini muhafiza
etmayi tamin etmis, bu cemiyyetlordaki rifah hall asabiyysatlarini
asindirmamisdir. Ceamiyyetler icinde daha c¢ox badavi olan
coamiyyat daha qeyratli vo daha azmlidir. Buna gora da 0zlndan
daha az vahsi olan cemiyyet Uzarinds tasir glucina malik ola bilir
[27, c. 1, s. 449].

Badavilik hali cemiyyetin asabiyyet guclerini bir yera topladiqda,
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bu asabiyyst bad sayesinda qalib gala bilir. Badavi toplumlarin
maddi rifahinin asagi olmasina baxmayaraq, bu asabiyyat glcu
sayasinda 0z varliglarini goruya bilirler. Badaviler asabiyyat gucu
sayasinda Ozlerine say ve quvva etibarile besrabar olan diger
comiyyetlere qalib galirler [27, c. 1, s. 450]. Vehsi millatloer
galibiyyate ve istibdada daha meylli olmalarina goére ve digar
millatlarle muharibe aparmaq qudretina sahib olduglan UGgun
mulkleri daha genisdir. Bu qoOvmlar muayyan bir yerds
dayanmadiqglar G¢in muayyan bir serhadle do kifayatlanmazlor.
Uzaq iqglimlera ve Olkalera getmoak hasroti ile yasayirlar ve
getdikleri yerlari 6z hakimiyyatlari altina alirlar [27, c. 1, s. 462].
Badoavilor maskunlagsmaq ugun muayyan bir arazi tayin
etmadiklerine gore qurduglari xanadanliglarin sahalari gox genis,
sorhadlari dovlet markazindasn son derace uzaq olur [27, c. 1, s.
462].

ibn Xaldun badavilarin har zaman sshar xalqina galib geldiyini
soylemakla berabar, madeni seviyye amilini ortaya qoyur va
badavilerin sahar xalqi kimi yasamaga va onlar kimi olmaga
calisdiglarnni bildirir.

Masllif «Mugaddime»de yazir: «Badaviler sehar xalqinin iginda
calisar ve itast edarlor. Sahar xalqinin bascisina da boyun ayaerler.
Aralarinda Usyan etmak istayanlor olarsa, bunlarn da itast etmaya
macbur edarler. Bu oOhdacilikden xilas olmaq Ug¢un basqa bir
bolgaya getmak istasalor bels, har badavi gabils 0z torpaglarina
kimsanin girmasini isteamadiklari gun bunu da etmazler. Belalikls,
sohar xalgina tam taslimiyystle baglanarlar» [27, c. 1, s. 475-476)].

Badaviler sadacs, ehtiyaclari gader mal istehsal edib ehtiyata
yigarlar. Galirleri ele do cox deyildir. Sahar xalql kimi sermaye vo
sorvat toplamazlar. Birinci deraceds hayati shamiyyate malik
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zoruri ehtiyac maddslerinden basga mal istehsal etmazlor.
Badavilar buna gora da sahar hayatina alisa bilmirler.

lbn Xalduna gérs, badaviler sehards rahat yasaya bilmazler.
Badoavi cemiyyat az amakle ehtiyaclarini ddeyer. Rifahla alagadar
olan va zehmat taleb edan ehtiyaclarn azdir. Buna gore de mal
toplamazlar.

Badoavi camiyyatin muassisalosmaya ehtiyac hiss edilmayan bir
formada oldugunu sodyleyan alim gdsterir ki, badeaviler yalniz
istehlak eda bilecayi qadar istehsal eden, yasam qaygisi, gliizaran
gaygisi seher xalgina nisbaten daha az olan kutlalerdir. Bununla
barabar, badavi cemiyyat hayati telsbatlar baximindan na qadar
ibtidai gorinsa da, axlaqgi baximdan sahar xalgina nisbaten daha
kamil va pozulmamig olur.

Badavi cemiyyat axlagi baximdan oldugca saglam, dinamik va
0z daxilinde oldugca muhafizekar bir struktura sahibdir. Bir
dovlatin galacayinin teminati kimi, ibn Xaldun, badavilerin mdévcud
olmasinin lazimhhgina ve cemiyyata canliliq verdiyina inanir.

Islam comiyyatinde hadari toplum formasi
va onun xususiyyatlori

ibn Xaldun cemiyyetleri kateqoriyalara ayirarken, madeni,
igtisadi ve senatle alagedar olanlara daha c¢ox digqget yetirir.
Hadari cemiyyat madani ve sosial menada an Ustin saviyyani
ifade edir.

Cemiyyatlerin hadaret halini almalari nisbatinde istehlak
etdiklerinden cox istehsal etmeya basladigini bildiren alim bu
istehsal coxlugunun alden cixarilmamasi Ugln is sahaeleri yara-
dildigini geyd edir. Bu da igbdlimunid meydana gatirir [110, s.
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129]. igtisadi baximdan ortaya ¢ixan bu dayisiklik camiyyastin diger
sahsalerinde de hiss olunur. Haderi cemiyyat muassisalosma
xususiyyatini dasiyir. Meydana gelan ictimai vaziyyat formalasdigi
comiyyeatin xususiyyatloerini aks etdirir. Siyasi menada hadori
comiyyat badavi cemiyyata gora forqli xususiyyatlar dasiyir.

Hadarilorde musahide olunan mulk va dovlat tegkilatl ile ona
asaslanan idareetma hokm va tezyige esaslanir. Bu cemiyyatde
hakimin verdiyi gerar mutlaqdir ve itast etmayan ceazalandirilir.
Roeyasat va rais ibtidai cemiyyatlardaki sartlerin, mulk ve malik de
hadari cemiyyatlardaki ictimai serait ve sartlerin mahsuludur.

Hodari camiyyst oturusmus struktura sahibdir. Struktur
baximindan badavi cemiyysta nisbatan daha suratli va daha in-
tizaml dayisir. Buna gora da ibn Xaldun hadari cemiyysti deo
badavi cemiyyatde oldugu kimi siniflare ayirir. Onun fikrinca, daha
boyuk ve galabalik olan gsaharlar daha mukammal, daha yuksak
saviyyali bir madaniyyate sahib olur. Diger bir dovrde ise sahar
camiyyati siyasi hakimiyyate tam qovusmamis,bilmaz» [26, c. 1, s.
149]. Badovilikden danisildigda agila her seyden oavval kogeri
comiyyatler gelir. ibn Xaldun ise buna daha genis bir mena ver-
misdir. «Bu sakilds terif edilon «ibtidai madaniyyat» kdgari olmaya
da biler. Dag ve magaralarda yasayan, torpaq becaran ve burada
yasayan, Kicik kand ve gasabalarda yasayanlar da vardir. Bu in-
sanlarin ibn Xaldunun «ibtidai madaniyyat» dediyi ortaq bir
yasayis terzi vardir. Alim «ibtidai» sodasrilarin yasam saviyyalarini
oldugca yuksalden insanlar haqqginda yazir. Bu insanlar
yasadiglari muhitle slagadar olan mahsullara daha ¢ox
meyllidirler. O, bu haderileri «oturaq hayat sluran saherli va
gasabali» adlandirr.

Alim gostarir ki, coamiyyet va ddvlsat asabiyyatin magsadi oldugu
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kimi, hadarat da badeaviliyin daha ustun marhalaedaki bir
magsadidir. Batun bunlarin bir omra vardir. Bir insanin dmrunda
oldugu kimi, bu dovlstler da bir muddest tenazzile ugrayir ve
cokur. Bunun sababi ise hadaratin insanlarda musayyan vardislar
meydana gatirmasidir. Bunlarin bazileri rifaha olan duskunlik,
sanat ve fenlers olan meyldir. Ibn Xelduna gors, bu tip seyler
insanlar daha ince zovqllu edar, lakin bu xUsusiyyet badeavilarde
musahida edilmir [23, s. 416].

Ibn Xalduna gore, hadarstin magsadine ¢atmasi ila birlikde bir
yandan arzu edilmayan meyllar ortaya ¢ixsa da, o biri yandan agil
inkisaf etmaya baslayir [38, s. 191].

Insanlar artiqg gazancindan ¢ox istehlak etmays basladi§i zaman
din ve dinya dizani pozulur ve artiq qithq yaranir. insanlarin
ehtiyaclari c¢oxaldigca va yeni vergiler qoyuldugca, artiq
hadarilerin xarcleri de boyuyur ve asnaf bu ehtiyaclarini 6demak
ucln satdigi asyalarin giymatini qaldinr, belsliklo de neaticeds
bahaliq yaranir [27, c. 1, s. 867]. Ibn Xaldun, belslikls, insanlarin
yoxsulluga surUklandiyini bildirir.

Artig hadaratin son dovrlarinda insanlar avvalcadan qazandiglari
adat va ehtiyaclan o6demak uglin cemiyyst tarafinden qabul
edilmayan yollara al atirlar. Saxtakarliq, rusvat, hiyle, finldag kimi
usullarla guzeranlarini temin etmaya calisirlar. Heatta bu kimi
xUsusiyyatloeri an yaxinlarina da samil edirler. Ibn Xalduna gors,
buatin bunlarnn sababi rifahdan ireli galen arzular ve hazzlardir.
Yeni yetisan nasil de bu cur pis davranislari manimsayir. Halbuki
badavilar bu cur davraniglardan ¢akinirler.

«MUqgaddima»da goOstarilir ki, artiq yeni yetisen nasil pesaya
yiyalanarkan, bu tip yanhg davraniglari manimsayarsa va bu hal
belace davam edarsa, o millat mahv olur ve hadarstleri pozulur.
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ibn Xelduna gdrs, hadarstin yixilmasinin basqga bir ssbabi ds
gohumlug elagalerinin  bir-birine qarismasidir. O, haderi
comiyyatin pozulma sabablarini gox muxtalif amillerle izah etsa
da, an ahamiyystli sebab olaraq bunu gorur. Qohumluq alaqgaeleri
bir-birine gariginca, nasabdan meydana galen yaxinlg va
marhamat hissi itir. Hedaret dovrinds yetisan insanlar idars
olunmaga alisdiglan tGgun ve rifah halini secdikleri Gg¢ln onlara
galen tahlUkani daf etmak gucuna sahib deyillar. Buna goére de
Ozlerini qoruyacaq adamlara ehtiyac duyur va onlara bagli galirlar.
Alim dovlstin ordusunu badavilarden teskil etmak tasabblsunu
mudafis edir [27, c. 1, s. 871]. Hadari cemiyyat 6z-0zuns kifayat
edon, 0z qurumlarini formalasdira bilen bir struktura sahibdir.
Lakin camiyyatin dinamikliyi tGgun ibn Xaldun badavilerin de
hadari cemiyyatin iginda olmasinin vacibliyini bildirir.

Islam camiyyatindos iqgtisadi hayat
va ictimai struktur munasibatlari

ibn Xaldun cemiyystin strukturu ile igtisadi hayat arasinda six
tellor oldugunu gdstarmaye calismisdir. Ona goére, maddi sertloer
har cur ictimai hadisslerin inkigafinda shamiyyatli rol oynayir.
Camiyyatlar va govmlar arasinda gorunan fargliliklar onlarin iginde
yasadiglan iqgtisadi sertlerden va glUzaranlarini teminetms
yollarinin muxtalif olmasindan qaynagqlanir [27, c. 2, s. 147].
GuUzeran ve maddi sertlor exlaqin, xasiyystin ve xarakterin
formalagsmasinda oldugca guclu tesire malikdir. Masalan,
badaviler ve arablar dava ati vae sudu ile gidalandiglar Ggln dava
kimi sebrli ve doézumladirler. Eynile bunun kimi, cografi
xususiyyatlar de insanlarin tabistlerins tesir edir [27, c. 2, s. 148].
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Camiyyatlerin ve sosial hadisslerin tarixini konkret formada
obyektiv olaraq dayarlandirarak, iqtisadi determinizma varan ibn
Xoalduna gore, senaye zakani, zeka da senayeni qarsiligh tasir
yoluyla dialektik sakilde formalasdirir ve inkisaf etdirir [12, s. 369].
O, tohsilin inkisafini da sosial ve igtisadi inkisafin nisbati hesab
edir [23, s. 173].

Alim maddesiz mananin, senayesiz de tahsilin mumkin ol-
madigini bildirir. «Mlgaddime»da sanaye istehsal iloe miayyon-
lason iqtisadiyyatla gluzaran, abadliq, elm, tahsil ve diger Unsurler
garsiligh alage igerisinde dayarlendirilir. Ona gora, bir cemiyyet
sadace, glzeraninin neca olacagl ile vaxt Oldurirse, elm ve
sonatle maraglanmaz [23, s. 174].

ibn Xaldun badavilik ve hadariliyin iki ayr sosial ve igtisadi hayat
torzi oldugunu vyazir. Bedoavilik sads, cesaratli, qarsiligl
yardimlasmanin oldugu bir yasam formasidir. Amma badavilik
sortliyi, iqtisadi geriliyi ifade edir. Hadeari hayat tarzi ise madani
hayat terzidir. Bu cemiyyastda elm inkisaf edir, istehlak gcoxdur va
markazi siyasi avtoritet hakimdir [23, s. 176].

Alim camiyyati badavi ve hadari olmagla ikiya ayirdigi kimi,
igtisadiyyatda da badeavilik ve haderilik olmagla iki muxtslif
istehsal ve hayat terzi misahide etdiyini vurgulayir. Badavilik va
haderilik ayinmi xudsusile muxtslif igtisadi, sosial va siyasi
dovrlardaki farqgliliklari gostarmakdadir. O, cemiyysti badavilik ve
hadariliyo  ayirarkan, forqli istehsal terzleri baximindan
yanasmisgdir [23, s. 179-180].

Insanlari igtisadi fealiyyste ¢akan asas linsur gazanc slde etmak
arzusudur. Bir malin giymatini miayyanlasdiren amiller ise o malin
istehsall Ggun xarclenen amak va bu mala cemiyyatdsa duyulan
toloabatdir. Badevi hayat tarzinde emak taklifi mahduddur.
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Soherlarda ise amak coxdur [101, s. 154]. Badavilik ve haderilik
dinamik mahiyyati ile shamiyyat gqazanir. Badavilikden hadariliys
kecid eyni zamanda istehsalatda, sosial hayat va qurumlarda,
davraniglarin deyismasinds va siyasi taskilatlanmada da dayisiklik
meydana gatirir. Bu dayisiklik dovrunds ziddiyyatsiz bir serait
mumkudn deyildir. Camiyyata dinamiklik gatiron de bu iki comiyyat
arasindaki alaga ve ziddiyyatdir.

Ibn Xaldun hedden artiq bir reqabet ve ¢ekisme osasina
dayanan ticareti insanlar arasindaki amakdashg§ ve hamraylik
ruhunu azaltdigi Ggun siddatle tanqid edir. Gdstarir ki, insanlar bir-
biri ile emakdasliq etmali, xarici dUsmana garsi barismaz olmali ve
bu xUsusiyyatlerini gorumahdirlar [31, s. 117].

Yuxarida alimin sosial-siyasi ve iqtisadi hadisaleri incalayarkan,
fordi ve psixoloji amillara digget yetirdiyine toxunulmusdu. ibn
Xoldun ferdin xarakterinin formalasmasinda da sosial-igtisadi
amillarin ahamiyyatli bir yer tutdugunu yazir. Bu da onu gosterir ki,
bunlar arasinda garsiligh alage movcuddur. Siyasi tezyiq va zulm
insanlarin iqtisadi fealiyyat arzularini korsaldir [31, s. 120-121].

Butun zeanginliklarin manbayi istehsal ve amakdir. Tabistdaki
xammallarin islenarak, insan ehtiyaclarini temin edacek veziyysta
gatiriimasinda an asas Unsur amakdir. Buna gora da insanlarin is
gormak va ¢alismaqgdan basqga gazanc yollarn yoxdur.

Ibn Xoaldun badeavi ve hadari hayat tarzi arasinda ssas forq kimi
onlarin istehsal ve emakle bagl tesebbulslerini gobstarir. O,
insanlarin amak sorf edoarek ehtiyaclarini odeyacek qader
gazanmasina ruzi, zeruri ehtiyacdan artiq galanina ise qazanc
adini verir. O, agar cemiyyatdaki insanlar ehtiyaclarindan artiq
istehsal edsa bilmayacak saviyyadadirlarss, bunlari badavi
comiyyatin alametleri hesab edir va bu dovri ruzi marhalasi
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adlandinr. Ehtiyacdan artiq istehsal etmaya baslayarlarsa, bunu
da hadari cemiyyastin alamatlari hesab edir ki, bu dovru de qazanc
marhalasi kimi saciyyalandirir. Onun gazanc anlayisi Karl Marksin
«izafi mahsul» anlayisinin manasini verir [4, s. 174].

Ruzi marhalasinden gazanc merhalasine ke¢gmanin insanligin
irelilemasinin ve madaniyystin baslangici olduguna inanan ibn
Xoaldun insanlarin gazanc salde etmasi ile barabar inkisafin da
ortaya cixdigini gosterir va bunu eyni zamanda mustamlakaciliyin
de manbayi hesab edir [31, s. 175]. Ibn Xaldun insanlarin
gazanclarinin ¢oxalmasini asabiyyate baglayir. O, asabiyyatlo
mulkiyyat arasinda diz mautenasiblik gorir. Yeni, asabiyyat
artdigca  mdalkiyyet de artir.  Osabiyystin  mdvcudlugu
mustamlakagiliyi azaldir.

«Sumurtlma» terminini vergi va borcla slagslandiren mutafekkir
hesab edir ki, agar bir gabileda vergi ve borc artiglamasi ils varsa,
o gabilaenin heg¢ bir zaman mulka sahib ola bilmasi mumkun deyil.
Cunki sumurulma mulks ve igtidara angaeldir [31, s. 457].

Mulk sahibi olan qovmlar 0z iclerinde yasayan alimlers,
amalisalehlara, asnaf va tacirloere adalsatli yanasmaq macburiy-
yatindadirler. Cunki bunlann etibarlan vardir ve 6z etraflarinda
sayilib-segilon adamlardir. Alima gora, bir qovmuin butunlGyunu
tomin etmak ancaq bu sakilde mumkundur [31, s. 460].

lbn Xaldun cemiyyatin axlaqi keyfiyyatlarinin deyismasinds muilk
sahibinin halledici rolu oldugunu sdylayir. ©gar bir millatin
icarisindaki mulk sahibi olan adamlar xalgla slagalarini Uzerlarss,
demali, onlardaki fazilatloar mahv olmaga baslamisdir. Ona gore,
bunlarda bir middatden sonra milk de mahv olmaga baslayar
[31, s. 461].

lbn Xaldun ¢oldeki hayat terzinin sshardeki hayat terzinden
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askik oldugunu yazir. Coldaki insan yalniz ehtiyac duydugu
maddalari istehsal edir vo 6zlUna yetacek qoedar ehtiyat yigir.
Onlarin 6z aralarindaki is bolumu ele de nizamli deyil. $ahardaki
insan isa darzi, demirgi va s. kimi pesa qgruplarina bolunmusdur.
Belalikle, ¢coldaki gabilalar sahar xalqina mohtacdirlar. $Sehar xalqi
ise ehtiyaclarinin bir hissasisini muayyan pulla alir. $ahar xalqgini
lazimh, amma zaruri olmayan maddaslarle badavilar temin edir.

Yuxarida geyd edildiyi kimi, ibn Xalduna goére, bir cemiyyatin
artig mahsul (gazanc) alde etms maerhalasine kegmasinde on
ahamiyyatli amil is bolumudur. ©gar is bolumu ¢cox asagi ve ibtidai
soviyyadea qalirsa, insanlarin ehtiyaclarn da asagi ve ibtidai
soviyyada temin edilir. Saharlaerin meydana galmasi ve ahalisinin
artmasi ile is bolumu de inkisaf edir. Belace, istehsal saviyyasi da
artir. Bundan sonra cemiyyatin rifah ve galir saviyyasi
yuksalmaya baslayir [31, s. 175-176].

Forqli istehsal terzlerinin ve iqtisadi slagslerin ferqli sosial
strukturlar ortaya c¢ixardigini s@ylayen alim, insanlarin ehtiyaclarini
0odemak ucun gosterdikleri fealiyyetlerin eyni zamanda o
comiyyaetloerin sexsiyyatine de tesir etdiyini bildirir. Ona gore, mea-
daniyyatin va rifahin manbayi istehsaldir, emakdir [31, s. 209-
210]. Umumen insanlarda igtisadi yiiksalis Uiglin elverisli soxsiyyat
formalasmasinda aile icindeki tahsil-terbiya ile tahsil-maarif
torzinin tasirli oldugunu geyd edearak, bu mdvzulara toxunan alim
tozyiqin, sertliyin usaqglara pis tasir gosterdiyini va bunun qurur
hissini, tegabbus ruhunu oldurduyunt soylayir. Buna gors de alim
gaydalarin olmadigi koégeriloarde esabiyystden gaynaglanan
calisma ve gazanma azminin daha cox oldugunu bildirir [31, s.
213].

Ibn Xalduna géras, sosial iyerarxiyada Ust tebagadas yer alan sinif
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alt tebaqgoedaki insanlari istismar edir. O bu istismarin normal ve
vardis edilmis serhadler igarisinde qalmaq serti ile lazimli
oldugunu mudafie edir. Clnki ager istehsalci tabage artiq mahsul
(qazanc) slda etmaya baglarsa, bu halda istehsal gucleri azalar.
Onlari semerali etmak Ucun allerindaki artig mahsulun alinmasi
lazimdir. Bu sakilda ictimai emakdasliq inkisaf etdirilir [95, s. 5-12].

Bir millet galib galdiyi millatin mulkina sahib oldugdan sonra
artiq alds etdiyi milk bu millstin rifah saviyyssini yiiksaldir. lbn
Xoldun gosterir ki, bu halda qalib galen millat maglub etdiyi
millaetin xUsusiyyatlerini ve davranislarini manimsayar. Bunun
sababi odur ki, maglub millat madaniyystin ve maddi bollugun an
yuksak saviyyasina catir. CUnki ancaq asabiyyat keyfiyyatlori iton,
maddi baximdan bolluga nail olan milletler maglub olurlar. Qalib
galan millatin seadst ve nemati ¢oxalir va bu millat bununla
oyunur. Hazzleri ve rifahi mulkleri gader olur. Alima gors, «dovlat
bu sakilde an son maqgsadina ¢atana qader belaeca davam edar»
[27, c. 1, s. 500]. Onun an son magqgsad olaraq vurguladig isa
maglub olan milletin vaziyyatidir.

Qalib millat misyyan zaman igcerisinde madaniyyst, elm va
senatle bagl sahslerds inkisaf edir. Ibn Xaldun gostarir ki, bir
millet mUxtalif tesebbis ve amakler sayasinde mulka nail oldugu
zaman artiq son maqgsade catdigina inanir. Maegsada c¢atandan
sonra onun ucun sarf edilon amaklar sona ¢atir, onu alde etmak
tgln qgatlanilan zahmat ve yorgunluglar bir terefda galir. Bundan
sonra bir madeaniyyat yaratmaq istigamatinde addimlar atilr.
«Saraylar tiker, su kanallar ¢ekar, bag-bagcalara agac okarler.
Bir manada 6zundan avvalki madaniyyati teqlid edarlar» [27, c. 1,
s. 501]. Ibn Xeldun her zaman oturusmus bir madaniyyatin
6zindan asag saviyyadaki madeniyysta tasir etdiyini bildirir.
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Yuxarida da geyd olundugu kimi, galib gelan millat o ddvlati ale
kecirso do, oradaki formalasmis madaniyyste tabe olar. Bir
dovlstin ilk marhalasi badavilikdir. Mulkin slda edilmasi Ugln
lazim olan asabiyyet va gucluluk bu dovrun ssas xususiyyastidir.
ibn Xalduna gora, bu merhaleden sonra haderilik dévrii baslayir.
O bu dovrin baslaya bilmasi dcun mulkin alda edilmasinin
vacibliyini vurgulayir. Mulk alda edildikda rifah dénami baslayar.
Belalikle, yuxarida da geyd olundugu kimi, milk alde edan qévm
maglub etdiyi gdvme oxsamaga calisar. Haderilor maglub etdiklori
govmun adat-anana va marasimlarini teqlid etmaya baglayar.

Qazanc amayin dayarindan ibaratdir. Xarclonan amak na gader
cox olsa, ortaya c¢ixan mahsul da o qadear dayerli olar.
«Mugaddima»da gostarilir ki, hadari cemiyyatds iglar ¢oxaldigca,
calisanlarin qazanclarn da artir ve belslikle, rifah va zanginlik
meydana gelir. Burada iglari gbren ustalar zangin olurlar va
bunlarin sayasinde da sanet inkisaf edir. Madaniyyat inkisaf
etdikca yeni is sahalari ortaya cixir ve rifah yasami ile slagadar
olan ehtiyaclar artir [27, c. 1, s. 842].

ibn Xeldun bir gshards rifah ve zenginliye uydun olaraqg yeni
ehtiyac maddalerinin ortaya cixacagini yazir. Bunlarin dayari do
gat-qat artir. Bu cemiyyat bundan avvalki dovrlards, yani badavi
hayat terzi suirerken, 6z ehtiyaclarini 6zt 6deye bilirdi. Istehlak
etdiklari gedar istehsal edir, 6z yemak-igmak ve geyim-kecimlarini
Ozleri hazirlayirdilar. Cemiyyet badavi oldugu ddvrde daha az
isloyirdi. Cunki sadaca, 0z istehlakini distnurdu. Ancaqg hadari
comiyyat dovrina kegonds is ve calisma hayati qat-gat artdi.
Belaco, istehsal goxaldi. Yani cemiyyat istehlak etdiyinden artiq
istehsal etmoays basladi. ibn Xalduna goérs, bu hal cemiyyatin
inkisafinin an bariz nUmunasidir. Bir saher xalqi na qader
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iralidedirsa, 0zu ile eyni boyuklukdaki diger bir seharden yasam
torzi ve zanginlik baximindan da o gadaer irslidedir. Bu, eyni
zamanda dovletlerarasi munasibatlarde da 6zunu gosterir. Zangin
soharlara sahib olan dovlatdaki siniflorla, ona nisbaten kasib olan
dovlatdaki sinifler arasinda ferqglilikler ortaya cixar.

Ibn Xaldun cemiyyati meydana gatiren insanlarin ehtiyaclarinin
getdikca coxaldigini gostarir. Bunun sababi rifahin gatirdiyi zaruri
ehtiyaclardan slave zanginliyin meyar olan ehtiyaclarin ortaya
cixmasidir. Bunlar ise oldugca bahalidir. Clnki talabin ¢ox olmasi
bu mallarin giymatini artirar. Hadari cemiyyatda bu luks istehlak
mallari da zsruri maddalar halina galmisdir. Bundan sonra sahar
xalqginin xarclari goxalir. Dovlat de ¢akilan bu xarcler istigamatinda
vergileri artinir [27, c. 1, s. 853].

Musllif, seherlerde ahalinin ¢ox olduguna goéra insanlarin
zanginlasdiyini bildirir. Cunki is¢i glcu ve emak ¢oxalir, buna gors
da servat artir. Artig insanlar istehlak etdiklarinden c¢ox istehsal
etmaye baslayirlar. Bu ehtiyacdan artiglarini xalq yigir ve sarmaya
halina gatirir. Zanginlik artir, bazarlar bollug yaranir va dovlstin
vergi galirlari ¢oxalir. Bunun naticesinda dovlstin mali artir ve
gucun zirvasina ¢atir [27, c. 1, s. 855].

Alim ddvlatin gucunu ahalisinin sayi ile birbasa slagslendirir. O,
geyd edir ki, bir dovletde yasayan xalq na gqadar ¢ox isa, bunlarin
dovlsta verdiyi galirler de o gader ¢ox olur. Xalq 0z sarvatini 0z
arasinda etdiyi alver sayasinda qazanir. Belacs, dovlsts verdiklori
vergilar 6zlarina geri qayidir. Bu sarmaya axini sayasinds xalq da
dovlet de zanginlasir. Dovlat zenginlegends isa, yatirimlara daha
cox pul ayrilir. Beloeca, cemiyyatin rifah saviyyasi yuksalir. Slde
edilen galirler elm va sansatle bagll sahslare qoyulur. Bu,
camiyyatin galir saviyyasinin yuksalmasi tgun lazimdir.
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Insan mleayyan yasa galdikden sonra, artiq 6z dolanisigini temin
etmayin yollarini axtarir. Bir agya alda eda bilmak tgun is gormasi
lazim olur. ©gaer insan sadaca dolanisigini tamin edacek deraceds
gazanirsa, bu onun ucun zaruri olandir. ©ger dolanisigindan artigi
ucun c¢alisir ve gazanirsa, bu defe de sermaya va sarvat toplayrr.
Qazanilan har mal va slda olunan har sarvet Ugun insanin amayi
sortdir.

Yuxarida geyd edildiyi kimi, musallif, har hansi bir dovlatin ylksak
saviyyaya gealmasi ile shalisinin ¢ox olmasi arasinda boyuk bir
alage oldugunu dusundr. Alimin fikrince, bir dovletde hayat torzi
pozuldugu zaman orada emak de mahv olur. Beleca, gazanc
azalmaga baslayir. Inkisaf eden xalqin isi ve amayi do cox
olmahdir [27, c. 1, s. 902].
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IBN XOLDUNUN SIYASOT FOLSOFaSI

ibn Xaldunun islam cemiyystinda siyasat,
dovlat va asabiyyat anlayiglari

lbn Xeldunun, siyaset falsafesinin de eosasinda asabiyyat
anlayisi durur. Demak olar ki, asabiyyat talimi bir xatt kimi gotu-
raldaydndan, sosial movzularin boyuk bir bolumu bunun etrafinda
dolasir. «Mugaddima»daki siyasat sosiologiyasi ile alagali olan
blatin modvzular bu talima bagldir.

Onun bu telimi, Umumiyyatla, butin cemiyyet falsafesini ahata
edir. Xdlsusile da, siyasst sosiologiyasinda tam bir sistem
meydana gatirir [98, s. 49]. Ibn Xaldun siyasatle badl moévzularda
asabiyyetin glclu ve siyasatin nufuzu arasinda six tellarin
oldugunu gdstermaye calismisdir. Osabiyyat gicl c¢ox olan
gabilelerin, insanlari daha asan ve daha dogru yola istiga-
matlandirdiyi ve idare etdiyini gosterir.

Insanin sosail bir varliq oldugunu sdylaysn ve milkin zeruriliyini
iddia edan alima gore, insanin xeyir ve sar olmaqla iki yonu var.
Ser - insandaki heyvani yondir. Insan ise xeyirxah mahiyyatli
xUsusiyyatlore daha yaxindir. insan olmasinin bir xsusiyyati kimi
onda mulk ve siyasate meyl vardir. Bu isa insanlara aid bir
xUsusiyyatdir [102, s. 354]. Ibn Xeldun butin bu kateqoriyalari
muayyanlesdirdikden sonra «insan mahsulu olan mualk ve
siyasatin xeyirli sey» oldugunu deyir. Alimin siyaset felsafasinde
comiyyat, mulk, oasabiyyat ahamiyystli anlayiglardir. Siyasaet
folsefesi bu U¢ anlayisla yaxindan alagalidir. O, gosterir ki,
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asabiyyst, mubarize aparmaq macburiyystinde qalan insan
zumraleri Ggln barakatli bir enerji gaynagidir. Ona gora, ddvlat bu
enerji ilo qurulur ve bu enerjinin sdonmasi ile de yixilir. ©sabiyyet
guvvatli olmasa, huquq yaradila bilmaz ve dovlaet de qurulmaz.
Haqq ve adalet dovlsti meydana getirmaz, asabiyyatin ilk va
dogrudan-dogruya mahsulu olan dévlet haqqi meydana gatirir [38,
s. 104].

Mutafokkir agila asaslanan elmi gerazli distncelarden ve
spekulyativ agil garmaqgarisighgindan xilas edarak, realist bir
temale dayandirmis ve belalikla, 6z metodunu formalasdirmaq
ucuin zamin hazirlamisdir. Bu metodun oasas xarakteristikasi
determinist olmasidir. O, bu metodu ile tarixdaki ortag ganunlari
muayyoanlesdirmaya calismisdir. Belsliklo, olde etdiyi elmi
asaslarla 6z cemiyyst va siyasat nazariyyasini yaratmisdir [38, s.
168].

Umran elminin yaradilmasina sabab cemiyyatdeki ganunilik ve
sabablilik prinsipidir. ©ger tarixi va ictimai hadissler, deyismayen
ganun ve gaydalar daxilindea ve onlarnn tssiri altinda meydana
galmasaydi, Umran elmi de yaradila bilmezdi. O, bu zesrursta
inanaraq va bunu istinad noqgtasi gabul edarak, Umran elmini
yaratmigdir.

ibn Xeldun sosial hayatla siyasi hayatin vehdetinden s6z acir.
Her iki saha bir-biri ile garsiligh munasibatlerdadir. Alim insanlarin
kUtle halinda yasamaga baslamalar ile birlikda, avtoritet fikrinin
de qgacilmaz olaraq ortaya cixdigini sdylayir. Bununla birlikdas,
siyasi toskilatlanmanin olmasini da zeruri hesab edir. Qadagan
etmak, hokm etmak ve habels, nizam-intizam yaratmaqg Ugln
igtidar olmagqla avtoritet ehtiyaci temin edilmis olur. O, sosial
hayatin novlerine ve marhalalerine gore muayyan bir idaraetma
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formasi meydana cixarir.

Hokm etmak, ancaq hegemon olmaq sayssinda ortaya cixar.
Hegemonluqg ise quvvaetli olan cemiyyatin hareketa kegmasi ile
mumkundur. Belalikle, formalasan siyasi taskilat esabiyyatin
naticesidir. ©sabiyyati glclu olan cemiyyet siyasi toskilatlanmani
da slinde saxlayir. ibn Xeldun gosterir ki, hakim olan siyasi
igtidara da sahib olur. Ancaqg siyasi iqgtidar sahibi olmaq,
hokmdarliqg ve hegemonluq ucun kifayet deyildir. Mulkin mdvcud
olmasi siyasi iqtidarin har seyi ale almasina baghdir.

«Mugaddima»da asabiyyatin va guclin nufuz gazanmaq Uucgun
an 6namli faktor oldugunu qeyd edan alim bir cemiyystda nifuz
sahibi olmaq Ucun bunlarin zeruriliyini muadafie edir. Yalniz nufuz
alde edildikden sonra mulk slde edilir. Onsuz da cemiyyatde
nufuz sahibi olmagin esas maeqgsadi do muilk alde etmakdir.
Mualkin alde edilmasi Ugun butun bunlar tamamlayici Unsuarlerdir
[27, c. 2, s. 458]. «MUgaddima»da siyasat va mulk Allahin istadiyi
bir sey kimi verilir. Bunun sababi da siyasat ve mulk sayasindas
fordi ve ictimai gaydalara insanlarin riayat etmasidir. Bunun
sayasindas insanlar arasinda bir nizam yaranir. Siyasat insanlarin
normal sakilde bir yerde yasamalarini temin edan boyuk bir
muassisadir va alim bunu Allahin razi oldugu bir sey kimi goérr.
Belalikla, ibn Xaldun siyasatin legitimliyini etibarli bir teamala
oturtdugunu dusunur [27, c. 2, s. 459].

Osabiyyat malik insanlarin yaxsi va go6zal xususiyyatlarinin
oldugunu sdyleyen alim siyasatle bagli olan meaziyyatlorin do
hemin adamlarda mdvcudlugu fikrine galir. Alim sonra bu xU-
susiyyatlori teqdir edarak yazir: «Sahvleri bagislamaq, caresizlere
komak etmak, ohd-peymana sadiq qgalmaqg kimi keyfiyyoatlor
asabiyyst sahibi olan insanlarda movcuddur ve bu insanlar
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siyasetci olmaga hagq qazanmislar» [27, c. 2. s. 347]. Ibn
Xolduna gora bu, onlara Allah tersfinden verilan bir tohfadir.
«Milletin baginda asabiyyati an gucli olan durur. Bu insan onu
orada saxlayan qovmuna sahib cixar» [27, c. 2, s. 460]. Belalikls,
burada mutafekkirin siyaseta ne qgader shamiyyat verdiyi aydin
olur.

«Mugaddima»dan ibn Xaldunun mulk va siyaseat anlayisinin bir-
biri ile alagali oldugu gérindr. O, goéstarir ki, «bir millatin malkindn
alindan ¢ixmasinin sababi, xalqin pis seyler etmays baslamasi ve
rozalat olan hearaketleri 6zuna rava gormasidir. Mulk allarindan
¢cixdigi zaman, bu gabilenin fazilati eksilmaya baslayar. Bu, eyni
zamanda, onlarda var olan siyasatin fazilatlaerinin de sksilmasina
va siyasatin onlari terk etmasina sabab olur» [27, c. 2, s. 460].

lbn Xaldun yazir ki, bir adam 6ziine tay olan insanlara qarsi
torbiyasizlik etmirsa, bu, hamin insanlardan yararlanmaq ucun
deyildir. Bu, alimin tebirince desak, 6zal siyasatin (siyasati-xassa)
bir elementidir. Fazilat ve xasiyyat sahiblerile yaxsi davranmaq va
Xos Uz gOstarmek ise Umumi siyasatin (siyasati-emma)
elementidir va liderlik siyasatinin texniki bir magamidir [27, c. 2, s.
461].

Bir cemiyyat badavilikden haderiliya kegerkan onun siyasi
rejiminde de bir dayisma yaranir. Yaranan dayisiklik rayisliyin
mulka ¢evrilmasidir. Bu dayisma ibn Xalduna gora macburidir va
tobiidir. Badevi cemiyyatin magsadini da alim maulkin alde
edilmasi kimi gorur. Musllif yazir ki, reyasatle idars olunan gabila
asabiyyatinin magsadi va nail olmaq istediyi hadaf — mulkdur va
he¢ bir sey buna angal ola bilmez. ©sabiyyatin gucu badavi
comiyyatin mulk alde etmasini tamin etmakdir.

Ibn Xeldun adalst ve miilk anlayislarini agiglayir ve bunlarin bir-
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biri ile elagedar oldugunu gdstermaye calisir. O, gdsterir Ki,
«insanlara haqq etdikleri vaziyyata gore munasibat baslemak, har
kase haqqi olan nadirse onu vermak dogru ve durist olmanin
goarayidir. Bax, bunun 6zu adalatdir. ©ger asabiyyat sahibi olan
insanlarda bu tip maziyystlor meydana galmisse, demali, o
insanlar siyasate hazirdirlar ve namizadliklerini elan eda bilerlor.
Bunun 6zU de mulkduir» [27,c. 2, s. 463].

Ibn Xaldun siyasati aqli ve dini siyasat olmagqla ikiys ayirir. 8ger
ganunlar bir dovlatin, bir xanadanin boyukleri terafinden
formalasdirilirsa, alima goéra, bu, agla esaslanan — aqli siyasetdir.
9gar gqanunlar Tann tersefinden qoyulursa, dini siyaset ortaya cixir
[18, s. 186]. O, oqli siyasatin torifini verarkan, aristokratik bir
dovlat anlayisi tesevvur etmisdir. Ona gora, agar bir doviletde her
kasin riayat edaceyi qanunlar, agilli adamlar, dévlat bdyukleri ve
dovlet islerinda tecrubasi olanlar terefindan hazirlanmissa, bu, aqli
siyaseatdir. Bundan sonra yuxarida da geyd olundugu kimi, dini
siyasatin mahiyystinden bsahs edir va teokratik bir struktur irali
surar. Ona gora, ager gqanunlar Tann terefinden ferz qiinmis va
peygambaer vasitesile gondarilmissa, bu, dini siyaset olur [27, c. 2,
s. 541].

Ibn Xaldun bu iki siyasst néviini agigladigdan sonra bu iki rejim
arasindaki ferqgliliklora da toxunur. Onun fikrince, dini siyasat
rejiminin qoydugu qanunlar, bu ganunlari gabul edan fardler
torafinden 6zumlasdirile biler. Ancaq eqli siyasset ganunlarinda
bele bir xUsusiyyst yoxdur, aqli siyasat insanin sadece bu
dinyadaki faydasini nazarde tutdugu halda, dini siyasat, ham bu
dinya, ham de axiraetle bagll faydalar nazarda tutur [27, c. 2, s.
541].

9qli siyasatin iki formasi var. Birincisi, xalqgin manfaatlerinin 6n
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planda oldugu, ganunlarnn daha adil, daha marhamsatli oldugu
soklidir. Ikincisinde ise, hdkmdarlarin maraglari 6n plandadir.
Burada ganunlar daha sart, daha insafsizdir. Buna gore de haer iki
tipde da ganunlar aqli dusunceya asaslanan siyasatdir.

Dini siyasat insanin bu dunyadaki hayatini redd etmir. Dini
siyasat ancaq bunun yaninda daha basqga bir sahani de shate
edir. Ziddiyyetin oldugu saha isa dini siyasatin daha genis bir
sahaya yayllmasi ve buna baxmayaraq, aqli siyasetin sadece
duinyavi olmasidir [27, c. 2, s. 202-203]. Alim bu agiglamalan ile
dini siyasatin aqli siyasetden daha ohatali oldugunu va daha
baseri keyfiyyatlor dasidigini géstermaya calisir. Onun fikrinca,
dini siyasatle aqli siyasat mahiyyat etibarile bir-birine qargi olsa
da, maqgsad baximindan bir-birlarine qgarsi deyiller. Cunki aqli
siyasat insanin yalniz bu dinyadaki meanfaatlerini shata etdiyi
halda, dini siyaset insanin hem bu dunyadaki, hem de axiret
dunyasindaki manfestini shate edir. O, bu agiglamadan sonra dini
siyasetin aqli siyasets nisbetan daha ali, daha gergek magsad
gudduyu ganaastina galir. ©qli siyaset cemiyystda asabiyyati guclu
olanlar tarafinden muayyan edilir. ©sabiyysti gucli olan gdvm 06z
icinde hormaet basladiyi insanlar dovistin bagina getirir. Dovlat
basina galen hormatli xadimler de gqanunlar qoyur va xalgin buna
riayat etmasini talab edirler. Dini siyasatds isa vaziyyat basqgadrr.
Xilafst insanlarnn dunysvi manfaatlarini qoruyaraq, bunlarin ruhani
magsada bagll ve ona uygun olmasini temin edacek bir
magamdir. Osabiyyati sayesinde dovlatin basina gelen
hokmdarda ise maqgsadlar nazeare alinmaz. Xilafat dinin gorunmasi
ve dunyanin dini siyassatle idara edilmasi Ug¢un dinin tebligatina
vakillik etmak demakdir. Xilafet magamindaki insana xslife va
imam deyilir. Ibn Xalduna gors, xalq anarxiya iginda buraxilmama-
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idir. Buna gore de, icma va ittifaq yolu ile xalqin basina imam
toyin etmak lazimhdir [27, c. 2, s. 543-540].

lbn Xaldun ruhani rahbarliyin zarurstinin sadacs agilla diisiinile
bilecek bir imkan oldugunu zann edarak, ruhani rahbar olmadigi
zaman insanlar bir-birlerine zulm edirlarsa, bunlara zulm etmanin
yanlis bir sey oldugunun izah edilmasini kifayet hesab edenlerin
fikrini gebul etmir. O, bunun dogru olmadigi genaastindadir. Onun
fikrince, problemin sadaca bu soakilde goyulmasi natamamdir.
Ixtilaf ve anarxiyanin imam teyin etmakls ortadan galxdi§i kimi,
raislarin varligi il va ya xalqin bir-biri ile mlinaqgisadan qagmasi ile
da ola biler [38, s. 149].

lbn Xeldun butiin bunlardan sonra yens asabiyyatin shamiy-
yatini vurgulayir. Onun genastine gore, asabiyyst olmadan haqq
arama da olmaz. ©sabiyyat movcudlugun tebii naticesidir. Sariat
hokmlerinda, dini ganunlarda, xalqgla slagadar olan har xUsusda
asabiyyet lazimlidir. O, gosterir ki, asabiyyst Uzerinda qurulan
camiyyat, islam camiyyati Uc¢Un macburidir. Ancaq islam
asabiyysti ehkama c¢evirib, onunla dyunmayi gabul etmir. Bununla
baraber, musallif yazir ki, «asabiyyst, haqq olan xUsuslarda
dovraye girarsa, istonilan har sey olar. Osabiyyst olmadan, serisat
hokmlari mikammal hala gals bilmaz» [27, c. 2, s. 566-568].

ibn Xeldun filosoflarin bahs etdiyi madani siyassti arasdirma
movzusuna ¢evirmays ehtiyac hiss etmir. Filosoflar bu cur
comiyyat idarasini nazeri olaraq gorirlar. iIbn Xeldun ise tarixds
movcud olmus siyasi rejimlari ve bunlann Uzsrinde oturan
comiyyat sistemloarini arasdinr. O, filosoflarin bahs etdiyi formada
bir siyasstin bilavasite gergeklesmadiyine gora, bunu arasdirma
movzusuna gevirmir [18, s. 445].

Filosoflar siyasate aid zehni bir calisma aparmirlar. Clnki bunlar
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milcerrad seylerle measgul olur ve tadqiq etdikleri maovzulari
comiyyatden tecrid formada arasdirirlar. Galdikleri natice xarici
dunyadaki asya ile munasibat halinda ola bilar. Lakin bu, mutlaq
deyildir [48, s. 12]. Halbuki siyasatciler xarici dunyadaki hadisalari
diggetde  saxlamalidirlar.  Siyasetcilor  cemiyyetin  daxili
dinamikasina diqgat yetrmaysa macburdurlar. Bunu etmasaler,
igtidarda da qala bilmeazler. Alim gostarir ki, cemiyyet 0z igcinde
mubariza aparir ve naticeds 0zUna bir hiquq yaradir. Bu huquqi
mubarize naticesinde gucun ustunliyl, eyni zamanda siyasi
haqqi da dogurur [21, s. 10].

lbn Xeldun siyassti arasdirarken, ceamiyystin har Gnsilriinds
onun tesiri olduguna inanir. Balli prinsiplerle slage qurur ve
siyaseti 6z daxilinde mustaqil hala gatirir. Ona gore, mulk terzinds
olan siyaset, idare ve icraatda zorakaliga asaslanir. Har cir
nazaratden ve cazalandirmadan uzaq olan bu idare tarzi,
masuliyyatsiz oldugundan 6zbasinaliga ve zulma meyllidir, is-
tismara ve sui-istifadeye slverislidir. Mulk terzindeki siyasat, hu-
quqi statusunu 6zu tayin edir.

Musallifin badavilerin cesarat va mardliyina, sada, basit va tabii
yasam terzlarina simpatiya baslemasi nazari calb edir. Buna gore
da rayasate oxsayan xilafati, mulk idaresinden Ustln tutur. Cunki
bu idara terzinin ganun ve asaslarl Allah terefinden muayyen
olunmusdur. Onun bu goruslerine asaslanaraq, ictimai va siyasi
sahada dlnyevi olmadigini séylomak olmaz. Alimin fikrinca bu
sahalarda xilafet anlayisi ortadan galdiriimalidir [21, s. 139-140].

Musllif dmranla mulkd, madeniyystle dovlsti bir-birinden mutleq
cizgilerle ayirmig, Umrani nazari bir zemina oturtdugdan sonra
onun mulk ile olan slagalarini arasdirmisdir. Ona gora, mulk va
dovlet yalniz hadarilikde musahide olunur, amma Umran,
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hadarilikde oldugu kimi, ferqgli derecede badavilikde da
movcuddur. Gorunduyu kimi, camiyystin qurulugsuna gors
siyasatin mahiyyati de ferglenir. Alim gOsterir ki, badovi
comiyyaetloer, haderi cemiyystlera uygunlasirlar. Bu tekce dovlet
musassisasine aid olan huquqgi ganunlarda deyil, ictimai hayatin
har sahasinde mdvcuddur. Bu uygunlasma ile badavilordaki teza
va qudretli esabiyyet bitir. ClUnki dovlet quruldugdan sonra,
monarxiya ortaya c¢ixir [21, s. 104].

lctimai xadim kimi ibn Xoldunun boéylk diqgst yetirarak
arasdirdigi movzulardan biri de dovlatdir. O, «Mugaddima» ase-
rinin texminan Ug¢da birini doévletin neca qurulduguna, ge-
niglendiyina, kigildiyina, bolundiylins ve ¢okduyuna aid malumat-
lara hasr etmisdir.

Dovlatin konkret bir tarifini vermayan ibn Xaldun onun na oldugu
bilinen ve basa dusulen, ona gore de terif vermeays ehtiyac
olmayan xususlarini sadalayaraq, dovlet anlayisi Ustunde
dayanmisdir. O, ¢ox yerde «dovlet» kalmasinin avazinde «mulk»
kalmasini igladir ve bazen da fikrini «dovlet ve mulk» kimi ifads
edir.

Alima gora, dovlat ali bir hegemonlugun tasiri altinda olmayan
tam bir mulkdur. Dovletin cemiyysate nisbaten daha c¢ox
ohamiyyatli oldugunu goOsterarak sosial hayatin mulk ve dovleti
zoruri etdiyini yazir. O gostarir ki, dovlat iki temal Uzarinda qurulur.
Bunlar ssabiyyst va igtisadiyyatdir. Bu iki Unsur, yalniz dovleti
meydana getirmayerak, eyni zamanda dovleta hayati boyunca
tasir eden ve ondan tasirlonan gucleri formalagdirir. Alim gostarir
ki, igtisadiyyatin islema mexanizmi sosial formalarin tesekkl
tapmasinda ve idaraci fordlarin deyismasinde an asas faktordur.
Dovlstin glcli olmasi ve ya olmamasi igtisadiyyatin veziyyati ile
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yaxindan alaqgslidir [23, S. 283-284].

Dovlat anlayigini aragdirarkan, ibn Xaldun iki anlayis arasindaki
forgi gosterir. Bunlar mulk ve reyasst anlayiglandir. O, malkin va
ya dovlatin asas xususiyyatinin cazalandirma gucuna sahib
oldugunu goéstarir. Rayasat, yani raislikda ise hokmleri zorla gabul
etdirma yoxdur. Hokmlari zorla tatbiq eds bilmak mulkin macburi
sortidir. O halda, mimkdn oldugu her yerde forglilik ve
tebagalasmaya munbit serait yaranir. Turkiyali professor ©@hmad
Arslan ibn Xaldunun bu fikrini gerh edarak yazir: «CunKki
hegemonluqg bir qrupun icinde hakim olan ve ona tabe olanlar
arasinda bir farglilesma meydana gatirir» [18, s. 131]. Ibn Xalduna
gore, dovletciliyin serti yalniz hokmlar tatbiq etmak deyildir.
Bununla bearabaer, digar maliyye ve harbi sahsalerde de hokm vers
bilecek gucda olmaqdir. Bunlarin har hansi birinde askikliyi olan
dovlet haqigi bir dovlet deyildir. Burada alim mulkin asas
unsurleri ile slagadar olaraq, xususile maliyys ve harbi sertleri on
plana ¢akir. Ona gore, dovlat har seydan avval maliyya ve harbi
qurumlarin ustiinda barqgerar olur [18, s. 132].

«Mugaddima»da dovlet ve xanadanliq barabarlagdirilir. Bels ki,
har dovlat bir aile ve ya sulale terafinden idare edilir. Dovlatin
meydana galmasinde asabiyyst kimi muayyan bir qrupun
paylasdigi ictimai bir duygu yer alir. Ancaq har zaman bu qrupun
icinde hakim ailenin Uzvleri dovlati 6z mallar kimi gabul edirlor.
Dovlstin ortaya c¢ixmasi, inkisaf etmasi ve an yuksak saviyyays
catmasl ve nahayet, suqut etmasi ilo ailenin ortaya g¢ixmasi ve
tonozzlll arasinda mdusllif bir paralellik oldugunu yazir [18, s.
133].

Alim «Mugaddimax»da dovlatin bir basga xUsusiyyatinin de guc
dovlsti oldugunu vyazir. Bu doévlet J.J.Russonun ictimai
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sOzlasmaya asaslanan dovlsti ile konstitusiyali dovletdan farqlidir.
Russo doévlsetin yalniz bir vasite oldugunu, ferdlerin asas
goturulmasini vacib bilir. Russo fardlarin 6z maraglarini gorumagq
namine dovleti meydana gatirdiklorini iddia edir. ibn Xaldunun
dovlet anlayiginda ise bu farqli terzde gosterilir. Ona gore dovlatin
manbayi qudratdir. Bu dovlsetin ganunlarini hakim aile va ya aile
roisinin iradasi muayyanlasdirir.

Dovlatin ganunlarini goyan va nizamlayan gicun avtoritet olmasi
lazimdir. Bu avtoriteti temin eden ise esabiyyst glicudir. Ibn
Xaldun fardin bu guc sayasinda 0z iradasini digts eda bilacayini
dusunur. Alim qeyd edir ki, hokmdarliq, insanlarda fikrin va
siyasaetin talabidir. Heyvanlarda isa fitratden galir [26, c. 2, s. 274].

Xususile, asabiyystin dovleta hansi formada tsasir gosterdiyine
genis yer ayiran ibn Xaldun mulk va dovlati qurarkan, asabiyyatin
olmasini mutleq hesab edir. Ancaq bu vaziyysti sadece dovletin
qurulug va mohkamlenma marhalasine aid bir hal kimi gorir.
Osabiyyet 6zuUnu an yaxsl halda cemiyystin badavilik dovrinda
buruza verir. Bir gabilenin i¢arisinde muxtalif asabiyyatlar olur.
Bunlarin an gucluleri o birilerin Gzarinde hokmranliq qurur ve artiq
tok bir esabiyyat kimi gorunurler. ©ger bu asabiyystlor
birlesmazse, bu dafe ds ixtilaf ve togqusmalara yol acan ayriliq ve
garnisiglq bas verir [26, c. 2,  s. 451].

Gucli olan asabiyyst hakimiyysti ele aldigdan sonra, 0z
gabilasindan basqga gabilsler ve onlarin ssabiyyastleri Uzarinds de
hokmranliq etmak istayir. Bu sababdan bu iki asabiyyst qarsi-
garsiya galir ve glcsuz olan gucli ssabiyysta boyun aymak ve
onun hakimiyyatini gabul etmak macburiyysatinde qalir. Bu sakilda
bdylyen asabiyyat, daha ali bir magsad ugrunda muibarizaya
baslayir. Bunun naticesinda qocalmis bir dovlstin gliciina barabar
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bir guca nail olur. Bu dovlati qoruyacaq guce sahib olan asabiyyat
olmasa, o zaman onun istilasi gagilmazdir [26, c. 2, s. 451].

Gorunduyd kimi, ibn Xaldun asabiyyatle dovlstin guclu arasinda
paralellik aparir. Ona gora, agar dovlat qoca deyilsa, 0 zaman
asabiyyati 0z mahiyyatinde qoruyub saxlayir ve bunlardan
garsilasdigi c¢atinliklorde istifade edir. Burada alim Abbasilerin
tirklerin  esabiyyet  glclUnden  herbi sahslerde  nece
faydalandiglarina da toxunur [27, c. 2, s. 452].

Hokmdarlig bir dovlat taskilatinda, mulkds tetbig olunan rejimdir.
Camiyyat icindaki  dayisikliklerin  lokomotivi  asabiyyatdir.
Osabiyyet sayasindea qurulan dovlet, madeniyystin mahsulu
oldugu kimi, asabiyystin aldi§i sekle gbra, madaeniyyati inkisaf
etdire ve ¢okdire bilir. Tlrkiysli alim Umit Hassan ibn Xaldunun
bu fikrine munasibaet bildirarak yazir ki, sads hayat, yani, badavi
yasam torzinin bitmasi ile dovlet cagi baslayar. Dovletin ilk
qurulugunda badavi hayat terzinin butiin xtsusiyystleri olmaz [23,
S. 289].

Osabiyystin esas maqgsadinin milk oldugunu yazan alimin
fikrina gora, bu maqgsada nail olundugda o zamanin saraitine gore
hareket edilir. Ya istibdad, ya da yuxarida verilen nimunads
oldugu kimi, destek vermak yolu tutulur [27, c. 2, s. 452].
Osabiyyat sosial hadiselerde birlesdirme vezifesi dasiyir.
Osabiyyet sadaca sosial hadisaler zancirini formalasdirmagqla
kifayatlenmayib, eyni zamanda siyasi inkisafin da katalizatoru
olur. ibn Xoldun esabiyystle igtidar arasinda yaxin bir slage
oldugunu vurgulayir. Siyasi menada birlik, butinlesme va
dinamizm &sabiyyat sayesinda ortaya cixir. Bir cemiyyati
hakimiyyati altina almaq Uclun dovlet 6z gucunu har zaman
asabiyyetdan alir. Belalikla, genislonan va dévlat qurmagda, ya da
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mdvcud bir dévleta hakim olmaga can atan iqgtidar mubarizasindea
asabiyyat an ahamiyyatli faktordur.

lbn Xelduna gore, bir gebilanin Ustinlik gazanmasi ve ya
hakimiyyatini itirmasi, tamamile asabiyyate baglidir. ©sabiyyat isa
nasilden-nasile forglilik gostermakds, rifah mulkl azaltmaqda,
asindirmaqda ve ortadan qaldirmaqgdadir. O, bir dovlatda birden
cox asabiyyetin oldugunu gostarir ve buna paralel olarag, hansi
govmun asabiyysti gucli ise, onun dovlstin basina kegacayini
geyd edir.

Dovletin formalasmasi Ugun cemiyystin oturag hayata kegmasi
va onu manimsamasi lazimdir. Belslikle, oturaqg hayata kecen
toplum bir dovlet meydana gstirir. Muallifin fikrinca, dovlst
madaniyyatin macburi mahsuludur. Madaniyyat ise oturagq hayat
torzi ile meydana cixir. Alim oturagligi madaniyyatin macburi sorti
hesab edir. Lakin madaniyystin miqyasinda bir mutlaglik gormar
[23, s. 248]. Bir dovlet inkisafa bagladigdan sonra, madaniyyatin
olamatlari de gérinmays baslayir. Ibn Xaldun dévletin yaratdig
sonat asarlerinin, o dovletin na gader glcli oldugunun bir dalili
oldugunu yazir. Cunki eserler ve abidaler, dovleti meydana
gatiron glcun na gedar quvvatli oldugunu gostarir. Belalikle, bu
asarlar ne gader azematli vo mohtasaemdirsa dovlat de o gader
boyuk va guclu hesab edilmalidir. Bu cur aserlarin yaradilmasinda
minlarlae fahla va ustanin igladilmasi, o dovlatin ne gader qudratli
oldugunun sUbutudur. Ddvlatin genislenmaya ve gicuni
comiyyatin har tabagasine hiss etdirmaya baglamasi, asabiyyat
gucu sayasindadir. 9sabiyyst dovlstin genislemasinin an dnamli
soebabidir. Hokmdar dovleti formalasdirarkan, vezirleri, mal va
vergi toplayan mamurlari 6z gévmundan secar. Cunki govmu ha-
kimiyyate galmasinda ona yardim etmisdir. Dovlstin inkisafi va ire-
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lideki dovrlerle bagll ortaya qoydugu «marhalaler talimini»ni
burada izah edan ibn Xalduna gora, dovlatin birinci marhalasinda
hokmdar hakimiyyatini, san va sohratini 6z qovmu ile bolusduyu
halda, ikinci marhalasinde 0z qovmuna dusmangilik baslemaya
baslayar ve san- sohrati yalniz 6zuns aid edar. Digar qovmlarla
dostlasmaga baslayar ve bunlari eshamiyyaetli vazifelare tayin eder.
Artig 6z qovmu hokmdara dusmendir. Bax, burada dovlatin
asasinl tagkil edan asabiyyet pozulmaga baslayir.

Ibn Xaldun har asabiyystin 6z strafindaki gévmler lizarinde tasiri
oldugunu dafelarle geyd edir. Har asabiyyatin mulki olmaya biler.
Bir asabiyyatin mulk sahibi ola bilmasi Ggun xalqi istibdad altina
alan, mal va vergi toplayan, elgiler gondaran, ondan Ustin bir
gucun olmamasi lazimdir. Bu kimi xususiyyatlara sahib olmayan
hokmdarin hakimiyysti natamamdir. Alimin fikrince, hokmdarin 6z
asabiyyaeti, diger asabiyyatlerden Ustlin deyilss, aksina, onlardan
asagidirsa, o zaman demak, hokmdar mulki tam ole kegira
bilmayib. Bela hallar adsten, erazisi genis olan dovlstlerds
movcud olur [23, s. 537-539].

ibn Xaldun miilk va saltenatin nisbi oldugunu bildirir. Bu nisbilik
bir-birine bagli olan hékmdar ve xalqg arasindaki slageslara baghdir.
Doévlet bascisi ona bagh olanlarin sayssinde ddvlat bascisidir.
Xalqg da bascisi olan insanlar qrupudur.

Dovlat bascisinda xeyirxahlig ve duzgunlik olarsa, hokmdarin
mdvcudlugundan teleb olunan xisusiyyatler gercakloesmis olur.
Hokmdar sert, qusur ve gabahstleri acib tdokan, xalgi qorxu ve
zillote salan biri olarsa, xalg garsisinda yalan va saxtakarliga
baslayar. Bu zaman hokmdar xalq qarsisinda etibarini itirir. Ibn
Xoaldun bltin bunlarin  sababi kimi asabiyystin pozulmasini
gOsterir [23, s. 538].
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Hokmdarin yaxsi munasibat gostermasi ile xalgin ona tam
baglanacagini bildiren alime gora, hokmdar xalga xidmat gosterir
va onu mudafie edirsa, artiq mulk tamamile hokmdara aid olur.
Ancaq mutefekkir onu da gosterir ki, xalga yaxsilig etmak
hdokmdarlarda ¢ox nadir rast galinen xususiyyatdir. Xalgdan agilli
va diribas olan hokmdarlar onlara gabiliyyatlerinden artiq vezifslar
yukleamakla onu mahv edirlor. Bu sababdan alim hokmdarlarin
acgoz ve finldagg¢l olmamalarini tévsiye edir.

Ibn Xalduna gora, miilk sahibi olan saxsin asas isi bu mulki
gorumagq ugun qalibiyyst gazanmaqdir. Mulk sahibi olan hokmdar
ise Umumiyyatla xalql 0z istek ve arzusu istiqamatina yonaldir va
onu ¢atin vaziyyats salir. Buna gora da, hOkmdara itast mumkun
olmur ve anarxiya bag verir. Bunun gargisini almaq ugun hami
torafinden gabul olunan qganunlar yaradilmisdir. Bu ganunlara
riayat etmak ise macburidir. Ibn Xsldun bu ganunlara smal
etmayan dovlatin hakimiyystinin va igtidarinin uzun sirmayacayini
va UstunlUyU tam ala kegire bilmayacayini gostarir.

Doévlet quruldugdan sonra onun nece idara edilmasi ilo bagli
alim sistemli va mantiqli versiyalar irali surmusdur. O, butin bu
calismalarinin asasini asabiyyat ve milk anlayiglarn ile baglayir.
Hokmdar doévlet islerinde davamliigi teamin etmak Uglin mulkl
muxtelif vahidlere bolerak, onlarin basina gabiliyyatine ve
etibarina inandigi adamlari tayin edar. Ibn Xalduna gors, dovlatin
bu tip hisselera ayriimasi, insanlarin veazifelara tayin olunmasi,
onlara rutbealer verilmasi, Umranin tebistinin  mdvcudlugunun
naticesidir [23, s. 624]. Alim dovlstin idars olunmasinda xUsusi
istedadin  zeruratinden bshs edir. O, dovlsetin monarxiya
formasinda qurulmasinin terefdar olsa da yena de dovlet
idaresinin muxtalif allerda olmasinin faydal oldugunu bildirir [23,
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S. 657].

Harbi ve mulki idaranin hokmdarin tasirli bir dovlaet qurmasi ugun
lazim olan iki idari orqan oldugunu gdésteran alime goéra, dovlatin
quruculan hakimiyyat qurma mearhalasinde asgarlere daha cox
ehtiyac duyurlar. Cunki gocalig dovrunde xalg hokdara olan
baghhgini itire biler. Buna goére de, dovlet teskilatinda harbiciler
daha ust magamlarda olur ve dovletin nematlerinden daha c¢ox
faydalanirlar [23, s. 658].

lbn Xeldun dévlstin orta merhalslerinde qurumlarin tamamils
mohkamlandiyini va xalqin dovlati manimsadiyini bildirir. Buna
gore da asgera olan ehtiyac azalir. Bu dovrde maliyye ve mulki
islorle masgul olan idarslera ehtiyac yaranir. Clnki ddvlat
zanginlesmaya baslayir. Hokmdar bu idarslera digqget vyetirir.
Cunki mulkin semerasi bu idarslar tarafinden temin olunur.
Belaca harbgilera olan taleb amalli bagl azalir. Musllif bunu yeni
bir folakatin baslangici hesab edir. Cunki o, yuxarida da geyd
edildiyi kimi, dovlatin Gmumi taskilati i¢arisinda harbi organlara
boyuk digqgst yetirmisdir.

Dovletin ilk dovrlerinde alde olunan galirler asabiyyatleri va
faydalilig amsall nisbatinde gabilelere va asabiyystlora baolunur.
Hokmdar bunlari edarak hakimiyyatini guclendirir. Bu hakimiyyati
qurmaq ve muhafize etmak Ugun dovlatin igerisinde yasayan digar
gabilslara da pay ayirir. Ibn Xaldun bu zaman hokmdarin strafinda
olan yardimgilarin da bu galirlerden faydalandigini bildirir. Lakin
mulk boyuyub hokmdar gebilesi Uzerinds istibdad va hakimiyyatini
mohkamlatdikden sonra, asabiyyat sahiblerine ayrilan imtiyazlar
dayandirilir. Bundan sonra galirleri yalniz hokmdar manimsayir.
Bu vaxt yanindaki yardimgilarin shamiyyati artir [23, s. 705].

lgtisadi struktur ve insanlarin axlaqi inkisafi arasinda six tellerin
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oldugunu iddia eden alim bu slagenin genis xalq kutlelarinde
oldugu qgadar dovlstin basinda olan adamlarda da muisahids
edildiyini yazir. Onun ganaatina gore dovlstin boyumasi ile birlikde
hokmdarin xususiyyatleri de dayisir. Bundan sonra hokmdarin
iradesine zidd davranan insanlara qarsi hokmdar sart tadbirlar
gbrmaye baslayir. Bax burada Ibn Xeldun diktator rejimlarinin
nece yavas-yavas va darace-daraca ortaya ¢ixdigini gosterir. Artiq
hokmdar, xalgla birbasa goruslerini kasir va onu yaxin dostlarina
havals edir [23, s. 717].

Alim bu goéruslerina esaslanaraq, dovlatin hamisa eyni halda
galmaginin  mimkin olmadi§i genastine galir. Dovlet vya-
randigindan sldqutuna gader muitemadi dayisir. Qurulusundan
sistemlerinin pozulmasina ve teskilatinin dagimasina qedar
muxtalif merhalelerden kecir. Bu dayisme doviletin muxtslif
sahalerini shats eder. Sabitlik daxilinde musayysan bir sistem
meydana galir. Har dovlat bir haldan basga bir hala, bir mar-
haleden basga bir merhslays kegir. Ibn Xaldun bu hal vea
marhalalarin miayyan zaman kasiyinda bas verdiyini ve istisnasiz
olaraq dovletlerin har maekanda va har zamandaki varligini ahate
etdiyini yazir [38, s. 218].

lbn Xaldun dovlst teskilatinin sads vahidlarden taskil olun-
madigini, oksina, c¢ox muxtelif Unsdrlerin  birlesmasindan
formalasdi§ini yazir. Dovletin an asas UnslUrd olan mulkdn iki
xususiyyatini gostarir. Bu iki xUsusiyystden ilki asabiyyat, ikincisi
ise mal ve puldur.

lbn Xeldun bir dovlstin ssabiyyatinin bitdiyi yeri, dovlstin sar-
hadlerinin bitdiyi yer kimi gorur. Ona gore, bu serhadlaerin go-
runmasl Ugln asabiyyat guclnidn canl oldugu badavilik lazimdir.
Bundan sonra rifah dovri gelir. Belslikle asgarlorin sertliyi
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yumsalir va xalg madanilesir. Basgasina tabe olmaq ve idare
edilmak istayanlar c¢oxalir. Serhadda yasayan xalq dovlatin
zaifladiyini basa dusersse, 0z hakimiyyastlerini elan edarlor. Bu
sakilde dovlat kicilmays baslayar [27, c. 1, s. 728]. Dovlatin
qurulmasinin Umuman iki yolla oldugunu sdylayan alima gore,
bunlarin birincisi xanadanliglar qocaldi§i zaman idare eda
bilmadiyi yerlarde ortaya c¢ixan dovletlerdir. Bunlar yalniz
allerindaki torpagla kifayatlenirler. ikincisi iss xanadanhgin icindaki
usyankarlarin bas galdirmasi va dovlati sle kegirmasi ile bas verir.
Bunlar xanadanhgi ale kegiracak gucu 6zlerinde gdérdukleri Ugun
kecmis dovlati istila edarler.

Insanlar Uglin ictimai hayat macburidir. Bu cemiyyat hayatinda
bir sistemlagmanin olmasi lazimdir. Bunlar ya dini, yaxud da aqli
siyaseti asas gotururlar. ©qli siyaset iki curdur. Birinda diqgat
xalgin ve ceamiyyatin maraglari, xisusan da mulkunun iglarinin
saglam olmasi Ug¢lun hokmdarlarin faaliyyetine yonaldilir,
ikincisinde isa sultanin mulkinin nece daha saglam bir sokil ala
bilmasi va Umumi islerin ona necs tabe ola bilmasi nazards
saxlanihr [27, c. 1, s. 739]. Gorunduyu kimi ibn Xaldun dovlst
vazifelerine ve onlann tetbiq sahslerine son derace diqgstle
yanasir, sosial dovlat anlayisina uygun olaraq har sahani dovlatin
foaliyyet, nezaret ve musahide altina almasinin zaruriliyini
gostarir. Bununla birlikds ibn Xaldun dovletin igtisadi fealiyyst
gOstermasina qarsi ¢ixir [31, s.166-167].

Dovlat igtisadi fealiyystloerde 0z xalqinin tslablarini nazere al-
malidir. Dévlat yalniz qurumlarin taskil olunmasini tamin edir. Ibn
Xaldun gostarir ki, bir dovlsetin qurulmasi, digar qurumlarin va
muassisalerin yaradilmasi ugun ilk sertdir. Ona gore, dovlat
qurulmadan avval memarliq aserleri yaratmaq, sehar salmaq kimi
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umrana aid olan geyler gorula bilmaz. Meydana gatirilan saharler
dovlstin omru ile paralellik tegkil edir. Dovlat boyudukca saharler
da inkisaf edar, ticarat artar ve saharin arazisi geniglenar. Dovlet
yixildi§gr zaman sahar de yixilir. Burada alim dovlstin yixilmasi ile
soharlarin yixilmasinin barabar menall oldugunu sdyladikden
sonra acgiglama verir va bunu geyd edir; sahar 0z-0zUna kifayest
edacok glca sahibsa yasaya biler [27, c. 1, s. 812].

Soeharlerin  yixilmasi esabiyyatin azalmasindan qaynaglanir.
Osabiyyeti guclu olan gabilelor musyyan muiuddat mubariza
apararaq mulk alde etmeays tasabbls gosterir ve bunun Ugln
soharlari istila edirlor. Qabilaler buna gore ozlerini asinmalardan
gorumaq magsadi ile saherleri istila edarak oralara yerlasirler.
Belslikla, gabilsler istirahat edar ve onlara qargi Usyan edanleri
susdurarlar.

Ibn Xaldun bdyik bir madaniyyst formalasdirmaq tgtin boyuk
isci gucuna ehtiyac oldugunu gosterir. $ehaerlerin  qurulmasi,
ancaq fahlalerin texniki gabiliyystleri, bir-birleri ile hamraylik icinda
olmalan sayssinds ortaya c¢ixar. BOyUk abidalarin meydana
galmasi, ancaq bir ¢cox madaniyystin bir-birini teqib edearak
asorlari inkisaf etdirmasi ve boyutmasinden ibaratdir. Bu sakilde
bu abidslerin tek bir madaniyyat sayesinda oldugu zann edilir.
Musallif dovlet taskilatini zeruri varliq kimi gormakle, bir cemiyyat
hansi saviyyada olursa olsun, dovlatin muatleq vacib bir qurum
oldugunu gdsterir.

Alim dovletin basit cemiyystlorde muassisalesmamis ola
bilecayini ifade edir. O, badavi ve haderi cemiyyastin idare edil-
masinin bir-birinden fargli oldugunu goésterir. O, badavi cemiy-
yatlarin idara edilmasina rayasst, hadarilerin idars edilmasina isa
mulk adini verir. Hadari camiyyatlerin basinda malik durur ve
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hokmdarin bir mulku ve taskilati olur. Badavilarin basinda isa rais
durur. Ancaq bu cemiyystda tegkilatlanma yoxdur [27, c. 2, s.
135].

ibn Xaldun ddvlstin menasini aciglayarken, onu tebistinde
tecavuzkarlig olan insanlarin, seriet ve ya mulki siyasatle idars
edan bir qurum olaraq xarakterize edir. Alim gosterir ki, Umran ve
dovlet Dbir-birinden ayrilmaz teskilatlardir. Bunlarin  birinde
meydana gelen asinma digerine do sirayet eder. Umranin
formalasmasinin an boylk sababi yensa asabiyyatdir. Osabiyyat
asinmaya basladiqda, dovlet de asinmaya meruz galar.

islam comiyyatinde sosial hayatin nizamlanmasinda
dovlatin rolu

Ibn Xaldun ddvlatin ictimai hayat Ggiin zaruri bir varliq oldugunu
disunir. ibtidai ddvrlerde de ddvlst qurumunun ibtidai sekilde
ozunl gostardiyini yazir. Insanlar 6zlerini idars edecsk ve is
boliminud tamin edacak bir tegkilata ehtiyac duyurlar. Bu da
dévletdir. ibn Xaldunun cemiyyst folsefesinde dovlet insanlarin 6z
aralarinda muqavile ile qurduglan bir qurum kimi gorunur. O,
dovlstin zaruri olarag 0z-6zina formalasdigina toxunur. Alim
dovlets ve onun funksiyalarina boyuk shamiyyast verir. Dovlatin
tomin etdiyi asayis, toehlUkasizlik ve adalatli seraiti har seyin asasi
hesab edir.

ibn Xaldun adalsti dovlstin temin edacayi prinsipinden yana-
saraq, sosial hayatla bagl géruslerini ortaya qoyur [31, s. 159].
O, dovleti sadece madaniyystin oldugu vyerlerloe mahdud-
lasdirmayaraq, bu anlayisin ifada etdiyi tesir sahasini daha genis
hesab edir. Amma ddévlat, 6zinl an yaxs! iumranin oldugu yerda
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gostarir. O, dovletin vazifelerini muayyenlesdirarken, madaniyyat
soaviyyasi yuksak olan cemiyyatleri esas goturmusdur.

Alim dovlstin va xususile, dovlatin basinda duran hokumatin
asas vazifasinin asabiyysti daima canli va dinamik saxlamaq
oldugunu yazir. Clnki asabiyyet dovlstin lokomotividir. O, ddvlatin
muiayyan qadar omrl oldugunu bildirir vo bu miuddstden avval
mahv olmamasi tcun dovletin basindaki dovlet adamlarnin ticari
vo iqtisadi fealiyyetle masgul olmamalarini va bu faaliyyatlerin
cazibasina gapilmamalarini geyd edir. Ibn Xalduna gdrs, dovlet
igtisadi faaliyyatloare qarismamali va xalqinin rifahini dastnmalidir
[21, s.108]. «MUgaddima»da sarbast bazar igtisadiyyatinin asasini
toskil edan bir goérus irali sudrulur. Orada serbest bazar
igtisadiyyatinin asasini taskil eden azad tassbbus va iqtisadi
toxunulmazliq prinsiplarini gormak mumkunddr.

lbn Xaldun ictimai hayatin ve ananaslerin dayismasinin ssas
sababini hokumat bascilarinin onu nece gavramalarinda gordr.
Her dovlst rehbari 6z anlayiglarini tatbiq etdiyi kimi, 6zUndan
avvalki dovlat adamlarinin idareetme formasini da aks etdirir [27,
c. 2, s. 242]. Dovlstin her dovrdeki inkisafinda ferglilik olur.
Belsliklo, alim dovlatin cemiyyati idarsetma torzi ila dovlstin
isloma mexanizmi arasinda paralellik gorir. Ibn Xealduna gors,
hakimiyyst yumsaq ve adil ise xalg 6zunu tahlukssiz hiss eder va
onu idara edeanlara bagh olar. ©gar hakimiyyst tezyiq ve qorxuya
asaslanirsa xalq bezer [27, c. 2, s. 2095].

Hakimiyyatin tezyige asaslanmasi, tazyiq olunan insanlarda
tabecilik kompleksi yaradir. Bu da matanatin guicunu ve tasirini
oldurar. ©ger hakimiyystin ganun ve hokmlari tahsil ve maarifa
asaslanirsa, yena qorxu ve boyun ayma hissi meydana galir [27,
C. 2, s. 426]. Dovlstin cemiyyatin nizamini qoruyarkan, istifada
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etdiyi Usullar cemiyyatin (zerinds bdyilk tasirlor buraxir. ibn
Xaldun dovlet teskilatinin sosial hayatin nizamlanmasinda an
tasirli rol oynayan varliq oldugunu gdsterir. Buna goéra ddvlstin
ortaya qoydugu ganunlarin mahiyyatinin ¢ox vacib olduguna
toxunur. Alim gostarir ki, insanlar terafinden tatbiq edilon qaydalar
insan tebisatina yaddir. $erist gqanunlari ise insan tabistini, matanat
ve muiqavimatini ezmez. Insan tersefinden qoyulan qaydalar ise
hokumet terefinden tetbig olunur ve bunlar insan metanatini
toxribata ugradir [27, c. 2, s. 428].

ibn Xoldun dovlstin funksiyasini yalniz bunlarla mahdud-
lagdirmir. Amma dovlat olma keyfiyyatinin an boyuk alamati kimi
ganun goyma ve 0 qanunlar hayata kecirma gucunu alinds
saxlama ssalahiyyati var. Qanunlarin hayata kecirilmasi Ugun
dovlaet gucunu gosterir. Dovlsetin meydana galdyi, taraqqgi ve
tenazzul dovrlerinde qanunlara riayat etmamayin cezalari ferqlidir.

Myallif, insanlarin agar ¢cox serbast buraxilirlarsa pislik etmaya
daha ¢ox meylli olduglarini yazir. Bir-birine hicum etmak ve
aziyyet vermak insanlarin tabistinde vardir. Burada insanlarin bir-
birlerinin huquglarina tecaviz etmalarine hakimlar, valiler ve
dovlst mane olur [27, c. 2, s. 429].

Avtoritetsiz bir cemiyyst qurulusunun olmadigini gdstermaye
calisan musllif, insanlarin xarakterinin pisliya meylliliyina
asaslanaraq, avtoritetsiz bir teskilatin olmadigini ve ancaq bir
avtoritet sayasinde bu xaosdan xilas olmagin mumkdnltyind
gOsterir.

Musllif geyd edir ki, sehar va qasabalardse yasayan insanlar isa
ganunlara riayat etmays macburdurlar. Bunlar heg¢ kimin
hdquglarini tapdalaya bilmazler. Avtoritetlorin oldugu yerlarda
ganunlarin gucu artir. Cemiyyat ibtidai seviyyade oldugda isa
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ganunlar tssirli olmaya bilir. Burada cemiyyatin basinda olan
rohbar asabiyyst sayasinde cemiyysti idare edir. Saharda hami
goyulan qanunlara riayst edir. Qanunlara amal olunmadigi
teqdirde xalg cazalandirilacaglarini bilirler. Buna gore, hec¢ kim bir
basqasinin  haqgqina tscavuz eda bilmez. Xaricden galen
tohlukslere qgarsi ise taskil olunan harbi birliklardan istifade olunur
[27, c. 2, s. 429]. Ibn Xalduna gdra, ddvlatin glicti onun slde etdiyi
soharlorde yasayan adamlara baghdir. ©ger adam sayi coxdursa
bu halda gedilacak saharlar coxalir ve burada daha artiq nezarste
ehtiyac olur. Nezaret ve musahidslerin oldugu vyerlerde bu
adamlar vergi toplama, hagsizliglarin garsisini alma kimi igleri
yerina yetirirlor. ©gar dovlat gaharlarini 6z vatandaglari olmayan
adamlarin nazaratine verirsa, bunlar tahltkali ola bilar [27, c. 2, s.
492].

lbn Xeldun bir dévlstin monoetnik olmasinin onu daha gicli
edacayina inanir. Dovletda yalniz bir asabiyyate aid olan gabilaler
olarsa, dovlstin idars edilmasi de rahat olar. Bir dovlset 0z icinda
cox sayda gabile ve tayfa himaya edirse, bu o ddvlatin saglam
olmadiginin slamatidir. Clnki har gebilanin 6z menafelarine aid
iddialan olur va bu da ixtilafa sebab ola bilar.

Bunlar arasinda birlik oldugu goériinse da har asabiyyat glc ve
qudratin 6zlerinde olduguna inanir va bir-birlerine her fursetda
garmagq atirlar [27, c. 2, s. 497]. Gorunduyu kimi alim dovlatin
sosial hayati nizamlamasinda asabiyyati an boyuk yardimgi kimi
gorur. Onun fikrinca, mamlekatde na gadar az ssabiyyet varsa,
asayisi gorumaq da o qgeader asan olur. Buralarda dovlstgiliyi
saxlamaq asandir. Coxsaslilik yoxdur. Buralar yalniz dovlstin
markazindan idare edilir. ©sabiyyatlorin cox olmasi anarxiya ve
xaosa serait yaradir. Bir mulkda asaba sahiblerinin olmasi, orada
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markazin zaif olmasi manasina galir. Halbuki mulkds Usyan eden
asaba sahibleri az olarsa, mulk de o gader saglam ve rahat olur
[27, c. 2, s. 498]. Ibn Xalduna gora, asas etibari ile ruzi ve sarvet
amayin naticasidir. Ancaq amayin dayari sosial hayatdaki umumi
hallarin deyismasi ile musayist olunur [27, c. 1, s. 623].

Xalgin malina tacavuz olunursa, xalgin mal gazanma havasi
olur. Xalg mal gazanmanin bir manasi olmayacagini, ¢inki onun
talan olunacagina inanir. Hagsizlig na gader olur olsun xalq mal
gqazanmaqdan o qgader geri durur. «Umranin milkemmalliyi xalqin
calisma istayina baglidir. Xalg hagsizilig olundugu ugun saharleri
tork edar, shali azalar. ZUlm Umrani asindirar ve dovlet zerar
gorer [38, s. 402]. Ibn Xaldun bdylk seharlerde ziilmiin daha az
oldugunu bildirir. Sahar boyukdur, xalq ¢oxdur ve edilan zulm is
hacminin ¢cox olduguna goére hiss edilmaz. Heatta bazan ddvletin
yixildigi zaman bele bu ssaharlera he¢ na olmaz. Yeni qurulan
dovlet buralarda sadaca yeni nizamlama aparar. Demali, ztlm va
hagsizlig sebabinden Umranda bir naqgisliyin meydana galmasi
zoruridir. ZUlm yalniz dovlete yox, eyni zamanda xalga da tesir
gbstaran Umumi bir faciedir [38, c. 1, s. 712]. Ibn Xalduna gére,
dovlat xalga hagsiz sakilda, 6z isindan slava isler havale edarss,
bu Umrani agindiran sabablaerin an boyuyu ve an siddatlisi olar.
Xalqg dolanmaq Ug¢lin emak serf edir va onun qarsiigini da
almaldir.

BUtun bunlara ssaslanan ibn Xaldun dovlstin iqtisadi sahada
xalql serbast buraxmali oldugunu yazir. Bir dovlat ilk quruldugu
marhalade hakimiyyat xalgla adalstli davranir. Bu davranig iss
xalqgin daha yaxsli igslemasini tamin edir. Ancaq alim bunun bir va
ya iki nesil davam etdiyini goOstarir. Daha sonra hakimiyyat
¢cOkmaye baslayir. Bu marhaleda vergilar artirldigi Ggtin va alqi-
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satqini dovlatin 0zU etdiyi ugun xalqin alicihiq qabiliyysti azalir.
Belacs, xalq arasinda qitig meydana galir. ibn Xaldun, bu qithgin
diger bir sababi kimi, anarxiya ve insanlarin bir-birlarini
oldirmasini gostarmakdadir [27, c. 2, s. 737-738].

islam comiyyatinin iqtisadi hayatinin tenzimlanmasinde
dovlatin rolu

Yuxarida ibn Xaldunun dovlstin iqtisadi hayata mudaxile
etmamasini mudafie etdiyi bildiriimisdir. Buna baxmayaraq, o,
igtisadi sabitliyi mehz dovlstin temin ede bilecayini dusunur. O,
igtisadi gorusleri etibari ile tam bir liberal ve 06zal tegabbuscuddr.
O, igtisadi hadisalerin, diger ictimai hadissler kimi 6zina maxsus
bazi ganunlar oldugunu yazir ve bunlara har hansi bir zorakaliq
totbiq olanarsa igtisadi hayati alt-Ust edacayini dusunur. Alim bu
fikirlarilo dovletin igtisadi heyata mudaxilesine garsi oldugunu
gOstarir.

lbn Xeldun dovlst kapitalizmine, yani ddvletin ve dovlet
adamlarinin bilavasite iqtisadi fealiyyat gostermalerine qarsidir.
Alim gosterir ki, dovlet yalniz nazarat ve nizamlama islerini
aparmalidir. Bu durumda xalq rifah va galir saviyyasini yuksaltmis
olur. Dovlet iqtisadi fealiyyatleri 6z sahasina daxil edirss, alim bu
ddvlatin ¢okmak Uzre oldugunu bildirir. Bunlar ibn Xaldunun tam
bir liberalist oldugunu séylemaye asas verir.

Dovlatin rifahini temin etdikden sonra c¢ekdiyi xarcler istehsal
suratlendirerek igtisadi feaaliyyatlerin inkisafina va rifahin
yayllmasina xidmat etmasi vacibliyini qeyd edan alima gors,
dovlet xarclari Umumi talabin shamiyyatli bir hissasini tegkil
etdiyinden, dovlstin iqtisadi qararlant cemiyyatin butun te-
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bagalerine tesir edir. Ibn Xaldun iqtisadi fealiyystleri izah ederken,
buna iqtisadi xususiyyatleri, sosial masslaleri arasdirma
prizmasindan baxir. Bununla birlikdse, iqtisadi hadiselerle basqga
movzular ve sosial hadissler arasinda qarsiligh slagalerin
modvcudluguna inanir [38, s. 399]. O, dovlat taskilatl ile igtisadi
inkisaf arasinda six telloerin olduguna inanir. «MUgaddimae»da
gOsterilir ki, dovlat suquta Uz tutursa, xalgda senata va akingiliya
olan meyl azalir. Bu da seylarin giymatlerinin dismasina sabab
olur. Bu zaman da bazi zanginler bu mallarn ¢ox ucuz giymaeta
satin alma flursati gazanirlar. Dovlat inkisaf etmaya baslayinca,
bunlarin giymati artir ve mulk sahiblari boyUk sarvat alda edirler.
Ibn Xeldun har hansi emek sarf olunmadan gazanilan bu gazanci
ganuni hesab etmir [38, s. 402].

lbn Xalduna gors, ssherler dévlstlari yox, ddvlstler ssharleri
yaradir. $aharlardaki iqtisadi faaliyyatlarin inkisafinin sebabi ds
dovletdir. Dovlet yaratdigi bu seharlorde boyuk isci quvvasini
foaliyyate celb edir ve bu isci quvvasinin daha semarali inkisafini
tomin edir. Dovlat sahar Umraninin simasidir va onun igindaki har
cur faaliyyatin varliq va inkisaf sartidir [18, s. 135].

Dovlatin ilk zamanlarinda alde edilen vergi az olur, amma
toplanan vergi boyuk bir yer tutur. Dovlstin son zamanlarinda ise
ford basina vergi coxalir, amma toplanan vergi az yer tutur.
Sababi odur ki, insanlardan az vergi toplaninca, calismalar artar
ve ona istek duyarlar. Onun ganastinca, 6denan verginin az
olmasindan meydana gsalen razilhiq hissile Umran inkisaf edir.
Umran inkisaf etdikde ise vergi miqdari artir. Alim dévlstin bir cox
vergi novl ortaya cixarmasi ile 6z sonunu yaxinlasdirdigini
bildirmisdir. Ne qedar az vergi alinirsa, xalqin dovlete baghhgi da o
deraceda artdigi ticlin, ham galir artar, ham da inkisaf [27, c. 2, s.
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697]. Beloca, hokmdarlar ard-arda is basina gslirlar. Oncaki sade
yasam toarzi rifah ve bollugla evez olunur. Belalikla, har kas daha
zangin ola bilmak Ug¢lun muxtslif hiylelere bas vurur va vergiden
yayinir. Dévlati tamsil eden insanlar bollugu artirmaqg Ugln yeni
vergilor almaga baslayirlar. ibn Xaldun bundan sonra xalqin
dovleta olan inaminin sarsiimaga basladigini yazir. Belslikls,
dovlet 6z sonunu yaxinlasdirir. Gorunduyu kimi alim dovletin
igtisadi sahada camiyyati 6zbasina buraxmasinin vacibliyini, aks
halda ortaya c¢ixacag naticalarin dovlsetin yixilmasina sasab
olacagini gosterir.

Xalgin amays havasi itib Umrana olan etibari azaldigca, vergi
ddayicilerinin de sayi azalir. Vergileri artirmagla bunun gabagini
almaq istayirloer. Memlakatin yeniden qurulmasi ile bagh arzu ve
istek ortadan qalxdi§i G¢in Umran mahve dogru gedir ve onun
zarari doe dovlate dayir. Alim bu kateqoriyalar ayirdigdan sonra bir
mamlakati iqtisadi yuksealise aparan an boyuk sababin vergini
azaltmagq oldugunu bildirir [27, c. 2, s. 698].

Ibn Xaldun bu goérusiinu biitlin cemiyyat ndvlerine samil edir.
Badovi coemiyyetin ehtiyaci az oldugu Ugln xarcleri de az olur.
Buna gora da dovlatin vergi yolu ile temin etdiyi galirler xarcleri
artiglamasi ile 6dayir. Onun camiyyat felsafasindaki fikirlari iqtisadi
sahada da gorunur. Alim geyd edir ki, hadarilik manimsandikden
sonra xalgin masraflari ¢oxalir. Bununla beraber dovilet uzaq
bolgalarden vergi toplaya bilmir. Buna gora da vergi galirlori
azalir, xorclar artir. Dovlet buradaki galirleri toplamaq Ug¢ln asgere
daha cox pul ayirir. Bu hallar umranin suqutunu gosterir [27, c. 2,
s. 700].

ibn Xeldun dovlstin varhiginin davamini igtisadi sabitlikle diiz
mutenasib olaraq gorur. Dovlat istehsal etdiyi mali tacir ve
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kandlinin almasi ugun macburiyyat serti qoyur. Dovilst bu mallari
ucuz satmaq istemaz. Bunlan tacir ve kandli alinca butiin nagd
paralari qurtaracaq. Ibn Xalduna gore, belslikla, dévlst malini sata
bilmadiyi uglin hamisi alinde qalacaqdir. Dovlst alinda galan mal
giymatindan ¢cox asagi satacaqdir. Bu durumda da cemiyyaetin orta
tobagasi muflislasir. Senetkarlar tebaqgesi an cox vergi veran
tebaga oldugu Ug¢ln bunlarin maddi baximdan zaiflemasi ila vergi
sistemi de pozulacaqdir [27, c. 2, s. 703].

lbn Xaldun dévlst malinin artimini temin eden Unsirin vergilar
oldugunu vurgulayir. Vergilerin artmasi ise sarmaya sahiblerilo
adalatli davranmaqgla mumkunddr. Heaticade tegebbis glcu artar
ki, bu da dovlstin vergi galirlarinin goxalmasina tekan verar.
Dovleti idare edeanler agar kend tesearrufatini ve ticareti 6z
inhisarlarina alirlarsa, bu defe galan meahsulu va ya mal
sahiblerindan alir va bu mallar hakimiyyati altindaki xalga 6zunun
muayyoanlesdirdiyi qiymeta satarlar. Bu ise daha boyuk
haqgsizliqdir [27, c. 2, s. 704].

Hokmdar dovlstin qocalig dovrunds servet itirildiyi G4glin onu
lazim olan yere xoarcleamoezse, dovleti himaysa edanlerin mallari
azalir. Malum oldugu kimi, ddvleta galen vergi galirleri élkenin
abadlasdinimasina, alis-verisa, bazarlarin faaliyystine baghdir. Bu
galirlerin azalmasi dovlatin ziyaninadir.

lbn Xaldun doévlstin igtisadi hayati nece tanzimlamasini gostarir.
Yuxarida geyd edildiyi kimi, dovlat xalqgin alindaki mallari ¢ox ucuz
giymate alib, bunlari daha baha giymets satarsa, bu daha boyuk
haqgsizligdir. Tacirler zarari 6rt-basdir etmak Ug¢ln ehtiyat yigaraq
lazim galdikda yaxsi bir giymaeta satarlar. Dovlat ise malin haqqini
avvaldean isteyer. Belslikla, tacir zerer edar va bu haqqi 6demak
ugun sarmayasini verir. Bundan sonra artiq tacir is gora bilmaz.
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Cunki sarmayaesi alinden ¢ixmisdir [27, c. 2, s. 715].

Dovlat ibn Xaldunun cemiyyeat falsefesinde cemiyyati forma-
lagsdiran qurum kimi ortaya cixar. Dovlet macburi meydana cixan
bir qurumdur. ibn Xaldunun dévleti, igtisadi heyatin bazasini taskil
edan, ancaq iqtisadiyyata mudaxila etmayan bir qurumdur.

Ibn Xaldunun siyasat folsafesinde
dovlatin tokamiuilii voa dmru

ibn Xaldunun doévletin dmri ile bagh ortaya qoydudu nazeriyys
onun tarixi determinizmi manimsadiyini ve butun cemiyyat ve
siyaset folsefasini bu istigamatdsa formalasdirdigini gdsterir. O,
muayyanlasdirdiyi bu goérusleri butin sahelerde oldugu kimi
osabiyyst anlayisinin etrafinda cemlesdirmisdir. Irslide das
goOracayimiz kimi ibn Xalduna gors, asabiyyat gucll olursa dovlst
de glicli olur. Bsabiyyst zsiflorse ddvlet de zaifloyar. Ibn Xaldun
asabiyyst nazariyyssini hakim ailsler do daxil olmagla butin
aileler G¢ln magbul saymaqgda, eyni zamanda Umumiyystle
dovletlerin asabiyyaetlerinin gucli olan hakim ailelera dayandigina
inanir. Buna gora da alim soyluluq nazsriyyasini dovilst hayatina
totbiq etmisdir [38, s. 201].

Doévletin canh bir organizm oldugunu, butin canllar kimi
mutamadi olaraq deyigdiyini iddia eden bu nazariyys falsafi bir
g6risdur. Har canlinin doguimasi, béylimasi, inkisafi, yaslanmasi
va Olmasi kimi dovlstler da bu marhalalarden kegir. Bu, camiyyatin
digaer merhalsalarinde da goriinlr. ibn Xaldun ddvlstin stiqutunun
asas sababi kimi dovlati slinde tutan ailenin siqutunu gostarir.
Alimin tehlillerine gora, bazan sehar madaniyyatini alinda tutan
ailenin ortadan qgalxmasi ile dovlst ortadan galxmaya biler. Ancaq
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bu nadir hadisalerdendir. ibn Xaldun sshar madaniyystinde dovlst
suquta baglayinca o madaniyystin davam etmasinin qeyri-
mumkUnlGyuna gosterir. Cunki dovlst madaniyystin simasidir.
Sima yox olunca dovlatin yasamasi mumkun deyildir [18, s. 144].
ibn Xalduna goére, milkiin varligi esabiyyatin varlidi, yoxlugu onun
yoxlugudur. Milk ve doévlet asabiyyetin ve sehar madeniyyatinin
macburi serti oldugu Ugln asabiyyetin suqutu ile gehar
madaniyysti de ortadan galxir. Ibn Xaldun doévlstin siiqutunun
sabablerini asabiyyata baglayir. Onun pozulmasinin asas sababi
da dovlati alinda tutan ailadir [18, s. 147].

lbn Xeldun dovletle fardin émrii arasinda six tellerin olduguna
inanir. O bu omriu asasan uU¢ hissaya ayirir. Tezayud yasi, vukuf
yas! vo rlicu yasi [21, s. 105]. Insan édmriine oxsayan cemiyyat
omru alimin sosiologiyasinin ana sutunlarindan biridir. Tarixi va
sosial hadisaleri izah etmak Ugun onlari canlilara oxsadan muallif,
dovlatin dmrund U¢ nasil Omru gader goturmusdur. Ona gore, bir
nasil normal olaraq 40 il davam etdiyindan dovlstin omru 120 ildir
[27, c. 2, s. 116-117] Alim bu fikri ile badbinlikden nikbinliye gapi
acmisdir. O, dovlstin qurulusundan etibaren asabiyyat anlayisini
isladir. Ona goére, bir gabile sahib oldugu esabiyyat sayasinda
olde etdiyi qalibiyyat &lclsinde nemete qovusur. ©ger bagl
oldugu dovlet bu qgebiladen Ustlin isa, gebile verilon galirloroe
boyun ayer ve bu dovletdse yasayan inasnalar kimi ev tike, bahali
paltarlar geyina bilar [27, c. 2, s. 453].

Ibn Xaldunun cemiyyat ve siyasat folsefesinds axlaqiliyin, ictimai
muqgavimatin  alametleri dovlat taskilatinin  har sahasinds
movcuddur. Xususile axlaqi terefle asabiyyatin guclu arasinda o
bdyuk bir paralellik oldugunu dasunir. Badevi cemiyyatlor
asabiyyastini qoruduglari Ggun eyni zamanda axlagi baximdan da
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pozulmamis olurlar. Badaviler bollug ve nematlerinin ¢oxlugu
sobabi ile artig asabiyystlerini ve qgshramanliglarini itirmaya
baslayirlar. Bu, onlarin dvladlarinda daha bariz sakilde musahida
olunur. Yani 0z xidmatlarini birbasa gormak va ehtiyaclarini 0z-
Ozuna tamin etmak istaklarinden uzaq  yetisirlor. Haticeds
gahremanliq ve casaratlori getdikca azalir [27, c. 2, s. 453].

Musallif, asabiyyatin gucunu camiyyatin guclina duz mutenasib
hesab edir. ©sabiyyat onun ictimai falsafesinde cemiyyeti ayaqda
saxlayan birlesdirici rolunu oynayir. Bir gabile esabiyystden na
deracada uzaglasirsa, o derecade doe mahv olma tshlikasi ile
garsi-qarsiya qalir. Firavanliga alisan gabilede asabiyyatin tesiri
qirithr ve gebileni ayaqgda saxlayan bu guc yixildigi zaman gabile
alde olani mudafie eds bilmaz. Alim bu baximdan bir gabilade
rifah oldugu zaman miulkin alde edile bilmayacayini gosterir [27,
C. 2, s. 454].

Osabiyyatin gucu ve tasiri 6zunu itirmays baslarsa, cemiyyatin
har sahasinde va har qurumunda ictimai tenazzul meydana gixar.
Ibn Xalduna gors, ager gebile asabiyyatini itirarse, zillat va boyun
aymaya macbur olarlar. Cunki sasabiyyati iten insanlar o6zlerini
mudafie eda bilmazlar va artiq zillate dyrasarler. O halda bunlar
6z huquglarni belse talab eds bilmazler [27, c. 2, s. 454]. Ibn
Xoaldun asabiyyati itmaye dogru gedan gabilalarin her cur guzeste
hazir oldugunu, belece doévlstin icinde aridiklarini sdéylayir. Ona
gora, gabilsler boyun aymays razi olmadiqca, dovlstin istadiyi
borc va vergilaeri de talab etmazler. Cunki bunlarda hagsizlig ve
zillet vardir. Bu halda, ager Ozlerini mudafis eds bilmirlerss,
asabiyyetlori mahv olmus demakdir. ©ger esabiyysat bu halin
garsisini almaga kifayat etmirse, o adam mugavimat gOstera
bilmaz ve hliququnu talab eds bilmaz [27, c. 2, s. 450].

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

Mulkan gazanilmasi, qorunmasi va genisladilmasinds asabiyyati
guicli olan qalib gelir. Ibn Xsldun ssabiyystin magsadi olaraq
mualklu gosterir. Ona gora, mulkin alde edilmasi mutleq bir
galibiyyst va ustlnluk sayssinda olur. Mulku ise an bacarnqll ve
gabiliyystli olan alde edir. Digerleri iss bu mulkdan
faydalanmadiglar tcun mulkdn sahibina qisgancliq edirler. Mulk
sahibi olanlar rifah va bollugdan dolayi harinlasir ve yavas-yavas
gocalmaga baslayarlar. Bu qocallg dovrinda o biri gabile
mansublari ganc qalirlar [27, c. 2, 674]. Diger qabile
mansublarinin ganc qalmasini temin edan sasabiyyst gucudur.
Insanlar bolluq va rifaha alisdiqca, asabiyyatdan uzaqlasirlar. Bu
durumda bu rifahi yasamayan diger gabilslar canli qalirlar. Belacs,
goanc galan gsabilenin diger mansublar mulke goz dikerler. Halbuki
mulkin sahiblari de yens 06z terefdarlaridir. Bundan sonra artiq ilk
marhaladaki gabila igerisindeki toqqusma olmur. Cunki mulka
alinda tutanlar qocalmiglar ve genc olanlar, yani asabiyyatini
muhafize edanlar dovlata hakim olurlar [27, c. 2, s. 464].

Osabiyyatin tesiri qinlinca, mulku slinds tutan gabile ds yavas-
yavas ¢cokmayoe baslayar ve asabiyyeti guclu olanin alina kecar.
Alim bu sakilda ictimai determinizmi de ortaya cixarmisdir. Bir
millatin icinde asabiyystin tasiri qirillina gadar o millat mulkin
sahibidir. Millatlor mulk olde etmok ug¢lUn hemise tasaebbus
gosterirler. Bu tasabbuslar sayssinde yetorli glic salda etdiklori
zaman mulk, hadafine dogru harekat edarlor [27, c. 2, s. 464].

lbn Xaldunun sosioloji fikirlerine nazer saldigda goérinur ki,
asabiyyatin gucu va madeniyystin inkisafi arasinda ters
mutenasiblik vardir. Madani olan cemiyystloerde asabiyyat gucu
zaifdir. Amma asabiyyat glcu olan gabilaleri oturag madeniyyeata
asanligla sévq etmak mimkdnddr. Ona goéra maglub olan millatler
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galib olanlarin inanclarini, butiin yol va usullarini gabul edirler,
onlara oxsamaga calisirlar. Bunun sababi ise onlara bagl
olduglarini zann etmaleridir. Yoni 6z maglubiyyatlerinin sebabina
nazar yetirmadan asaratin cilovuna dusan bu qévmun giyafetinds,
pesasinda, digar hal ve adatlarda olduguna inanmalaridir [27, c. 2,
S. 465].

Dovlatin bu kimi hallarini izah edearkan, bunu tarixin butun
dovrlerine samil edan ve eyni sabablarin eyni naticalari do-
gurduguna inanan ibn Xaldun cemiyyat falsefasinin Gmumi
xarakterinin dovletin taskilatlanmasina da sirayst etdiyini yazir.
Onun tsalimina gdére, maglubun qaliba uygunlagsmasinin sababi
asabiyyet ve ya qazandiglan gsalebanin c¢atin bir is oldugunu
guman etmak deyildir. Maglub olan 6zUnu yalniz geyim-kecim
kimi formal seylarle galibs banzatmaya calisir. ibn Xalduna gors,
galib olan madaniyyati ile da bu gabilalari 6z tesiri altina alir ve
aridir [27, c. 2, s. 460].

lbn Xaldun bundan sonra maglub qgdvmlerin galib gq&vmiin
amrine tabe oldugunu geyd edir. Qalib gévm maglub gdvmleri
kOlalesdirarak 6zliine bagh edir. Belalikle bu govmlarin artiq mus-
taqillik magsadlari olmur. Cunki insanlar Ugun yaxin maqgsadler
daha ahamiyystlidir. Bunlar da heyvani quvvealerde meydana
galen arzu ile qurulur [27, c. 2, s. 468].

Maglub olan qdvm Ug¢un artig malk var, ya yox, ferq etmaz.
Osabiyyetdan gaynaqglanan qazanma arzusu ve mulk alde etmak
niyyati ortadan qalxir. Muallif gostarir ki, bu kutlaler her keasin
boyunduruguna girer. Tebistlarindaki liderlik duygusu qirilarsa 6z
bioloji ehtiyaclarini bela temin etmaya tenballik edarlar.

Alimin sosiologiyasinda meydana qoydugu asabiyyat anlayisinin
gunumuzdaki milliyystgilik anlayisi ile tam Ust-Gste dugmadiyi da
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gorunur. Onun asabiyystdan gozladiyi sadece milliyyat etibar ila
ortaya cixan sey deyildir. Ona gors, asabiyyat sayasinda insanlar
0z mal ve canlanni qurban ede bilirler. Belslikle, mulk ve
hakimiyyat sahibi olurlar. Har insan bu cur yuksak magsad
ugrunda mubarize aparir. Cunki milk alde etmak butlin dinyavi
xeyirloeri, fiziki ve nefsi arzular 6zunds toplayan zovqglu ve serofli
bir movgedir. Ancaq insanlar mulk alde etdikden sonra bunu
unudurlar. Hansi ¢atinliklerla qarsilagdiglarini xatirlamazlar ve
asabiyyatin tesiri getdikce azalmaga baslayar [27, c. 2, s. 468].

Badavi cemiyyatda asabiyyatin gucli olmasinin an boyuk sababi
ananalarin daxili nizam-intizam olaraq gabul edilmasidir. Yavas-
yavas badavi gabilaler madanilesmaya baslayib, adst-ananalarin
yerini ganunlara verdikce, asabiyyate ehtiyac duymazlar.
Beloaliklo, osabiyyat zsifloyer. Muallif gosterir ki, bu durumda
insanlar baslangic hallarini unudarlar. Dévlatdeki milk hakimiyyat
mansublarinin birinden o birine miras yolu ile kegar va asabiyyatla
golan itast yerini hokmdar olan itaste verer. Bundan sonra
osabiyyete olan ehtiyac azalar. Hakimiyyeste olan bagliiq dini
inanc halina galer.

Osabiyyato bagli olaraq ortaya cixan doévlat yerini yavas-yavas
hokmdara ve qanunlara verir. Ibn Xelduna goére, bu halda
hakimiyyat mansublari Ug¢ln artig asabiyystden qaynaglanan
ohdacilik galmir. Dovlat vezfelarine 6z gohumlarindan basga geyri
irglarden olan gabilalerin nimayandslerini de gabul ederlor. O,
misal olaraq ereb asabiyyatinin pozuldugu ddvrde xalife Motesim
ve oglu Vesilin dévrinl gosterir [27, c. 2, s. 482]. Bu dovrde
hakimiyyetleri fars, turk ve salcuglular tegkil edirdilor. Mulk
sahiblari asabiyyate ehtiyac duymadan 6z tabeliyindakilori itast
altina ala bilirler. Uzaq yerlarda yagayan ve itast etdikleri adamlar
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torafindan idare edilenlar, bunun garsiliginda har hansi bir ortaqliq
gbzlemazlar. Clnki ona taslim olublar ve agillarinda onlarin lehina
bir inanc kok salib.

ibn Xeldun sahssi genis olan ve hakimiyysti bdyik olan
xanadanliglarda artiq esabiyyatin yerini dina asaslanan bir bag-
liigin  tutdugunu gosterir. Mllk alde etma yalniz qalibiyyatle
meydana golir. Har kas bu qalibiyysti 6z isteklerini hayata
kecirmak ucgun istayir. Dinda ise artig regabat ortadan qalxar.
Ixtilaflar azalir, yardimlasma ve hamraylik hissi artir. Belslikls,
xanadanliq daha da guclanir ve sahasi boyuyur [27, c. 2, s. 485].

lbn Xalduna goérse, dini giic asabiyyst sahibleri arasindaki
reqabeti ve hasadi ortadan qaldinr. Uzlerini yalniz dinin istadiyi
maqsade dogru c¢evirirlor. Bundan sonra artiqg hadafleri birdir. Eyni
seyi har kas barabar sakilde arzulayir. Belslikla, garsilarindaki
raqib na qgedar gulcli olur olsun, bu birlik duygusu sayasinde
rahatligla galib gals bilirler [27, c. 2, s. 486].

9gar mamlakatda din asinmaya meruz galirsa, o zaman yena
dovlet ¢cokmaya baslayar. Dinin gatirdiyi slave quvve olmadan
yalniz asabiyyst sayesinde ayaqda galmaq mimkin olur. igtidarin
hakimiyyati altinda olan sayca 06zUnsa bearaber ve ya quvvace
Ozunden ustun olan dovlstleri din sayssinde 06zUnae itast etdirir.
Din sayesinda asabiyyat baximdan 0zuna barabar olan govmlari
maglub edir. Gorlinduyld kimi alima géra dinin camiyyati yalniz
ayaqda saxlayan yox, onu yoOnlendiren bir gucu vardir. Din
asabiyyat olmadan tskbasina cemiyyati idare edsa bilacak Dbir
dayarlar kompleksidir. Bununla barabar, ibn Xaldunun
sosiologiyasli diggatle nazardan kecirilsa, asabiyyatin dinden daha
vacib va daha tasirli bir glic oldugunu sdylemak olar.

Bir dovlatin asabiyyatinin ¢atdigi yerler onun glicini de gostarir.
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Onun ugun alim dovletin badavi qgsabilalari serhad bdlgslerina
yergsadirmasini vacib bilir. Dovlatin asabiyyati ne gadar guclu isa
atrafindaki gabilalari da nazarst altinda tutmasi o gadar rahatdir.
Ancaq ibn Xalduna gors, dovlet ve xanadanliq ayalstlerda guclu
olmaya biler. Lakin markazda quvvatli olmalidir. Dovlatin ahalisi
cox olarsa, erazisi darisqalliq edarse, demali dovlet serhadlerinin
o tayindaki yerleri de 6z hakimiyyatina qata biler. Dovlat yixilmaga
basladi§i zaman ise avvalca atrafi soklimeaya baslayar ve an son
markaz yixilar.

ibn Xalduna gore, bir dévlati mahv etmayin an qisa yolu onun
markazini mahv etmakdir. Onun fikrince, markazin mahv olacagi
teqdirde etrafda dovlete aid olan yerlarin vo qdvmlerin he¢ bir
manasl galmaz. Cunki mearkaz 6zlUndan ruhun va canin atrafa
yayilldigi trak kimidir. Yrayin dayanmasi ile birlikde butin vicud
mahve mahkumdur. Bura marksezi avtoritet, dovlstin idars
olunmasinin va varliginin teminatidir. Bu olmadigi zaman
dovlstden bahs eda bilmarik [27, c. 2, s. 493]. Amma alim
dovlstin mahvi taqdirdes bele boyuk ssharlerin 6z varliglarini
goruyub saxlaya bilacayini soylayir.

Musllif bir dovlstdeki esabiyyatin ¢cox olmasinin ham yaxsi, ham
de pis teroflerinin oldugunu gosterir. ©sabiyyatin cox olmasi
dovletin guclu olmasinin alamatidir. Amma eyni zamanda dovlatin
tak alde cemlesmasini angallayir. Onun fikrinca, bir xanadanlgin
gabilalari va asaba sahiblarinin ¢ox olmasi onlarin ¢cox mulks
sahib olduglarini gsterir. Cunki mulk yalniz asabiyyatds olur,
asabiyyaet sahibleri dovlsets aid olan yerlarde dovlsatin hamisidir ve
bir dovletin sahasinin genisliyi, onun ne gader uzun yasadigina
delalat edir [27, c. 2, s. 495].

Osabiyyet quvvaetli olursa, dovletin dmra da uzun olur. Dovlate
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bagh olan mamlakstlor ne qgadar cox olursa, bu o dovletin
omrinin na qoader uzun olacagina isare edir. Cunki o
mamlakatlarin bu dovlstden ayrilmasi uzun zaman alir. Her biri
ayri-ayri zamanlarda ayrilir vae belslikle, dovlatin markazina galena
gadar xeyli zaman kegir.

lbn Xaldun miulkin ehtisami ve sohratinin bir naferds toplan-
digini gosterir. Bu da doévlet bascisidir. Bu sans asabsa arasinda
ortag bir duygudur. Yeni gabile fordleri 6z aralarinda bir adamin
dovlat bascisi oldugunu goérmelari onlarin ddvlaete bagliliglarini
artirar. Lakin daha sonra galen nasil bu hdékmdarligi gorumagin
asabadan gaynaglandigini goérmiurler. Bu isin yalniz pul Ggln
edildiyini zann edarlar. Belslikle, hokmdarin gucu getdikce
zoiflomaya baslayar. Burada dovlat asinmaga ve qocalmaga Uz
tutar. ibn Xaldun bunun sababini asabiyystin mshv olmasi ile izah
edir. Ona gora, asabiyyat sahiblerindeki matanat va dozumlaltuk
ortadan qalxmig, asabiyyst pozulmus hesab edilir [27, c. 2, s.
502].

Dovletin qurulusundan sonraki marshaleni izah edarkan alim
asabiyyatin pozulmasinin sababi kimi exlaqi ¢okusu ve buna bagli
olaraq maddi dayerlarin 6n plana ke¢gmasini gdsterir. Ibn Xelduna
gora, mulk insanlarda rifah ve tenballik meydana gatirir. Belace,
mulk sahibleri tenballesir ve artiq galirlari xarclerini ddemir. Bu
sirada hokmdarlar bu mulk sahiblerindan muharibslar ve s. tgun
cokilan xarclerin 6denmasini talab edir. Ancaq oOdenmayince
dovlet onlarin sarvatlerine al qoyar. Alim bunun daha tahlUkali
oldugunu gosterir. Cunki bu davranis asabiyyet sahiblarinin
zaiflomasi demakdir ki, bu da dovletin mahvina gatirib cixarir [27,
c. 2, s. 503].

lbn Xaldunun fikirince, dovlet bu asabiyyst sahiblarini des-
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toklayearse o0 zaman daha boyuk problemlar ortaya cixacaqdir.
Bela ki, bu asabiyyat sahiblarina verilan dastakla birlikde dovlst 6z
zorarinin yerini doldurmaq ugun yeni vergilar qoyar. Belaca xalq
daha da kasiblagar va dovlstin gucu olan asgaer da belaca batar.
Dovlatin igcinde galir saviyyasi baximindan boyuk natarazliglar
ortaya cixar. Dovlet glcslzlaser.

Alim bundan sonraki marhalalerde cemiyyatin cokmasinin nece
ortaya cixacagini izah edir vo an 6namli sebab kimi ddvlatin
markazi avtoritetinin zaiflomasini gosterir. Ona gors, yuksak rifah
comiyyatin pozulmasina sabab olur. Buna gore mulkin alamati
olan xeyirli ve yaxsi niyystler mahv olur ve bunun ziddi olan bad
keyfiyyatlar onlarin mahiyyatina ¢evrilir. Bu da aldaki mulkin yox
olmasi demakdir. Beloa veziyystde dovlet mahve mahkumdur [27,
c. 2, s. 503].

lbn Xaldun doévlstin ilk dovrlerinde c¢ox gelir olmadigi Ugln
insanlarin sada hayat tarzi slrdiyunu bildirir. Galir saviyyasinin
asagl olmasi ile exlagi nizam-intizam arasinda paralellik gordr.
Alim geyd edirki bu halda cemiyyst hakimiyystle ham yaxsi yola
gedir, ham da dovlate itast edir. Ancaq dovlet mulk sahibi
oldugdan sonra artiqg rahatliq dovlat sahiblerinin xasiyyetlarina
cevrilir. Belace doévletin canliigini tamin edan, gulicli bir matanats,
saglam bir dézima asaslanan badaviliyi unudurlar. Bunun zararini
de ddvlet ¢akir. Ibn Xeldun bu tip hadiseler neticesinde ddvlstin
gocaldigini gésterir [27, c. 2, s. 504].

Yuxarida da qeyd edildiyi kimi, ibn Xaldun dovlatin omrinun
fardin dmrd kimi olduguna inanir. Onun doévlet anlayisi Platon ve
Hegelin dovlat anlayiglarina oxsayir. Bela ki, Platon ve Hegel
dévlatin tabii prosesin bir davami oldugunu géstarir. ibn Xaldun da
beloe gabul edir. Onun galdiyi naticaya gors, saxslarin omri nece

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

usaqgliq, genclik, qocaliq kimi U¢ hissaya ayrilirsa, dovletler da
bunun kimidir. Alima gore, dovlatlarin bu omru ¢ox vaxt ug naslin
omrinud asmaz. Bunlan tehlil etsek gorerik ki, birinci nasil
badaviliyin xarakterini aks etdirir. Bu dovrds asabiyyat oldugca
tosirlidir. Straflarindaki xalglarn o6zlerine tabe ediblar [27, c. 2, s.
5095].

ibn Xaldun dovletin birinci merhslesinin verdiyi canlliq sa-
yosinda inkisaf etdiyini ve ikinci marhaleni yasadigini sdylayir.
Dovletin ikinci neslinds iss rifah va bollug vardir. Ik dévrin tasiri
ilo alde edilan bu kimi seyler sonraki mearhaleda cemiyyatin
casaratini mahv edir. Yerini daha agilli va boyun ayan bir comiyyat
alir. Amma ilk nasil olan badaviliyin bazi xUsusiyyatlari bunlarda
davam edir. Cunki ilk nasli gormusler ve onlarla birbasa temasda
olmuslar. Alim bu merhalede ilk nasile hasret duyuldugunu
soylayir. Dovlstin badavi halinin daha canl oldugunu gdsteran
Alim bu teskilatin xarakterinin deyiskan oldugunu bildirir.

Musllif insanlarn easabiyystle bagl xUsusiyyatlerini itirdikce
dovlstlerinin de sltiquta dogru getdiyini sdylayir. Bu qaciimazdir.
lbn Xelduna g6re, bir ddvlet ne qeder fargli gebilolerden
asabiyyatlar getirse de bu sondan xilas ola bilmaz. Cunki dovleti
taskil edan asabiyyet tehrif olmusdur. Dovlstin son marhalasi olan
uclncu naesilde insanlar artiq asabiyyatlerini itirmigler. Butun
guclari tukenib, onlardan hiquq tsleb edanlara qarsi Ozlerini
mudafie eda bilmirlar. Sanki 6zlerinde he¢ yoxmus kimi sertlik va
gabaliq dovrunu unudurlar. Dovlet bu durumda 6zUnu mudafie
etmak Ugln yeni yollar axtarmaga baslayir [27, c. 2, s. 506].

Ibn Xaldun doévlstin qocalmasi ve gerilamasinin bu ic marhals
icorisinda olacagini soylayir. Dovletin yixilmasi ise dordlincu
nasilde meydana galir. Demali, bu har bir dovlstin taleyidir ve
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ondan gagmaq mumkun deyildir. Burada alimin determinist
anlayisi ortaya ¢ixir ve o bundan bir tarixi zaman kimi s6z acir. ibn
Xoaldunun dovlst qurulusunda, inkisafinda ve yixilmasinda eyni
sobablerin eyni naticaleri dogurdugunu sdylemasi onun tarix
sosiologiyasina yeni bir baxis terzi gatirmasi saklinda sarh oluna
bilar.

ibn Xalduna gors, dovletin baslangic marhalssinds olan rifah ve
bollug dovleti guclendirir. CUnki rifah artdigca shali, nasil ve
camaat da artar, asabeler ¢oxalar, belaliklo, torofdarlar da artar.
Yeni yetison nasil bele bir rifah va nemat havasi iginde yetiser.
Beloco, bu doévletin glcli artar. Ancaq dovlet qgocalmaga
baglayinca bu asabelerin faydasi olmaz. Cunki bunlar
hakimiyystda salahiyyatli deyillar [27, c. 2, s. 513].

Ibn Xaldunun camiyyaet falsafasi diqgstle arasdirildigda goériindr
ki, o dovletin har maerhalasinin fargli xarakter dasidigina inanr.
Ona gora, har marhalanin fargli ictimai xususiyyati var. Dovlatin
marhalalarini muayyanlagdiren de dovrin ictimai xtususiyyatloridir.
Alim gostarir ki, dovilat muxtslif minasibatlerden ve yenilanan bazi
ananalerden yaranir. O bu munasibatleri bes bdlmaya ayirir.
Miinasibetler  bir-birine  bsnzemaz. Ibn  Xaldunun  bu
munasibatlarina digqget yetirildikdes onun dovilstin marhalalarini
neco gordiylini daha yaxsi basa dismak olar. ibn Xslduna gors,
birinci marhaleds asabiyyatin xususiyystleri 0zUnu gOstarir.
Burada istanilani ale kegirma, galaba ¢alma kimi maqgsadler on
plana cixir. Osabiyyate liderlik etma vezifesi dovlate aiddir.
Osabiyyatin an glcli oldugu dovr kimi alim bu mearhaleni gdsterir.
Ikinci merhalada dovlet sahibi sahib oldugu milkiin yalniz 6ziine
aid oldugunu goOstermoek Ug¢ln cahd eder. Digar osabalori
hakimiyyate gedan yoldan uzaqglasdinr. Hakimiyyatin onlarin alina
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kegmamasi ugun alinden galani edar. Alim bu dovrde dovletds
sarsiimanin  yavas-yavas basladigini  bildirir.  Cunki  birinci
merhaladaki birlik meahv olmaga baslamisdir. Uglincii merhelede
dovlatin sahibi vergileri artirma, servat yigma yolunu tutar ve
yigilan bu sarvetlerle senat asarleri, genis soeharlor yaradar. Bu
dovr madaniyystin an yluksak seviyyesini ifade eder. Alim
madaniyysatin mahz bu dovrde seviyyssinin zirve nogtesine
catdigini  bildirir. Dérdinci merhealaede dovlet sahibi 6zliinden
avvalkilerin qoydugu seylare genast edar ve diger hékmdarlarla
sulh icinde yasayar. Bu marhaleda avvalki nasillerin ananalerine
amal etmamayin doévleti yixacagina inanirlar. Besinci marhalada
dovlstin basinda olan hokmdar sahv icraatlar eder. Z6vqu ve haz-
zi ugrunda pullanni xarclayer. ©sas vezifalera layiq olan adamlari
getirmaz. Xalgla olan munasibsti kasar ve beleca xalqin va
nufuzlu sexslerin kinini qazanar [27, c. 2, s. 514].

ibn Xeldunun marhalsler telimine baxildigda bunun deayisme-
sinin iki sababini ayird etmak olur. Dovlsetin rehbarleri va xalq.
Munasibatleri bunlar mtsyyanlasgdirir. Dovlat basgisi 6z gabilesina
yaxin gobilalerin adamlarini setrafindan uzaqglasdirmaga baslayir.
Ona gore ki, bu gévm hokmdara, hokmdarin govmunun ona
baxdigi sakilde baxmaga baslayir. Clnki bu gabilaler bir-birlari ilo
ic-igadir. Belaca, bu qgovm hokmdarin govmu kimi haqq taleb eder.
Hokmdara qars! iddiali davranar. Buna gora da, hokmdar bu
qévmuiin tersfdarlarini strafindan uzaglasdirir. ibn Xaldun bu
vaziyyatin dovlatin va hakimiyystin son hall oldugunu yazir [27, c.
2, s. 533].

Masllif dovlsti saxlayan qabilenin eyni zamanda mulka da
saxladigini gosterir. Bu gabile mulkdn sahibidir. Alime goére dov-
latin bagina naqis biri kegirsa yaxin ¢evrasi alinds olan mulka goz
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diker ve bu hokmdari 0z iradalarina tabe edarler. Yaxin adamliari
hokmdar dovlaet islerinden uzaq tutarlar ve zOvq icinda
yasamasini temin ederler. Beloeca, hékmdar hékmdarligin yalniz
zdvqdan va rahatligdan ibaret olduguna inanir.

ibn Xaldun ddvlstin basindaki adamin dévlet qurumuna ne
goder tosir etdiyini gdstermeye calisir. Hokmdar rahatliga
alisdigdan sonra xazina, ordu, cabha, sarhad kimi masalaleri
vazire havale edir. Belaca, vazir 6na cixir, artiq dovlst tek alla
idara edilmir. ibn Xalduna gors, bu pis gedisdir. Rahatliga alisan
hokmdar ovladlarr da artiq rehbar olmaga heveslonmazler,
galibiyyati bilmazler. Butun istakleri gostarisden ibarst olar [27, c.
2, s. 698].

Dovletin stqutunu hazirlayan sabablarden biri monarxiyanin
yixilmasidir. Vezir hokmdara aid olan Unvanlan almisdir ve
hokmdara bagliig duyanlar bu ssabiyysts iteat etmislor. Ibn
Xoldun hékmdardan istifade edenlerde bu asalatin olmadigini va
bunun Ggun cahd gostarmadiklarini bildirir.

Doévlet gocalmaga baslayinca hdokmdar ona yardim edean va
dastok olan saxslere mohtac galir. Cunki Usyancilar coxalmisdir.
Buna gore de sultan gelirlerini ona yardim edenlars verir. Israf cox
oldugu Uugln vergi galirleri azalmisdir. Belace, hdkmdarin
salahiyyatlari daralir va shatssindakilerin nemati azalir [27, c. 2, s.
707]. Dovlstin son marhalaesinde galir-¢cixar tarazhigi pozulur.
Galirlar xorclari ddamir. ibn Xeldun bunun normal oldugunu geyd
edir. Cunki bu dovrda rahatlig ve israf var. Dovlatin basindaki
soxsin ehtiyaci daha da artir. HOkmdarin shatssindaki gexsler
alde etdiklori sarveatleri hokmdara yardim etmadean xarclayarlor.
Hokmdar olde edilan bu qazanclarin onun sayssinds
gazanildigina inanaraq butln gslirlera al qoyar. Clnki hékmdar
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artig terofdarlarini da itirmisdir. Bu terefdarlar haqgsizliglara
ugrayacaglarini bildikleri Gc¢un hdkumsat islerinden qgacgmaga
baslayarlar [27, c. 2, s. 708].

ibn Xalduna gdre, ddvlstin ikiye bélliinmesi ve parcalanmasi
gocaliq alamatidir. MUlk ¢oxaldigi zaman hokmdar buna kimsanin
sorik olmasini istemaz. Yaxin atrafini ortadan galdirir. Hokmdar 6z
asabiyyetini mulkdan uzaglasdirdigdan sonra onlarin yerine 6zuna
dost olanlar getirir. Ibn Xelduna go6rs, bunlarin baglhg
asabiyyetin baghhgi kimi deyildir [27, ¢c. 2, s. 726].

Alim dovlstin tenezzulinde iqgtisadi faktorlara toxunur ve
liberalist bir dusunca irali strdr. HOkmdarin ¢cevrasi geniglandikca
rifah artar, xercler ¢coxalar. Buna gore vergilerin sayl va miqdari
artinhr. Bu ise xalqda c¢alisma havesini azaldir. Bu dovrda
meydana galecek Usyanlarin garsisini almaq U¢ln asgars ehtiyac
var ve beleca harbi islera xoarcler artiriir. Hokmdar dovlstin
vaziyyatini duzsltmak ucun ganunlar duzaltmaya c¢alisir. Dovlatin
ilk merhalalerinde na edilibse takrar edar. Ancaq bu dovlstin
Kicilmasina sabab olar. Bela islor dovlatin siqutunun garsisini ala
bilmaz. Butun dovlstlerde bu xususlar eyni cur hayata kegar. Bu
vaziyystde mamlakatin Kkigikliyinin ve ya boyukliylunin forqi
yoxdur.

ibn Xaldunun dévlet anlayisi esabiyyst Uzearinde qurulur. Daha
sonra bu esabiyyat yerini iqtisadiyyata verir. Osabiyyatin
ahamiyyati itince dovlsatin igtisadi glicu ve xalga olan munasibati
dayisir. BUtlin bunlara baxmayaraq ibn Xalduna gore, dovletin
igtisadi menada xalga mudaxile etmamasi bele dovlstin
yixilmasinin qargisini ala bilmaz. Zamani galince monarxiya
yixilacaq va yeni bir asabiyyat, yeni bir dovlat qurulacaq.
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NOTIC®

Tarixda bir ¢gox duha sahiblari 6z dovrlerinin dislince xattindan
forqli ve orijinal fikirler ortaya goymuslar. O cumladan ibn Xaldun
da 06z dovriunda cemiyyat ve siyasat foelsefasini 6zunagaderki
alimlardan fargli terzde incalemisdir. Buna gora de o 6zlUndan
sonraki bir gox arasdiricilar tgun ilkin ve dayaerli gaynaq olmusdur.
lbn Xaldun arasdirmasini o dovre qader istifade edilon
metodlardan ferqli, orijinal Gsulla aparmisdir.

ibn Xeldun cemiyyatle bagli bitin hadissleri determinist ba-
ximdan izah etmisdir. Masalon, badavi cemiyyatlerin iqgtisadi
baximdan getdikce hadarilegaceayini bildirmasi ve bu prosesin
buatin zamanlarda eyni soakilde gedaceayini mudafie etmasi, o
dovra qader ortaya atilan sosioloji va tarixi adabiyyat baximindan
oldugca forqgli xUsusiyystler dasiyir. Ictimai hadissleri izah
edorkan, alim 6z dovrunden 500 il sonra arasdirma movzusuna
pozitivist davranigi gostarmis ve bununla pozitivist sosiologiyanin
asaslarini goymusdur.

Camiyyat hadisalerini izah edarkan ibn Xaldun elmi metodlardan
istifade etmisdir. Bu Usulla muatefekkir, 6z muhakimalarini
arasdirmalarina gatmadan ictimai ganunlar meydana goymaga
calismigdir. Misal olaraq, camiyyatleri canli organizmlers
oxsatmasi ve camiyyatlerin marhalalerini izah ederkan bunu
diggetda saxlamasi onun Usulu haqqginda bize ganaatler verir.

Fardlarin hayatlarini davam etdirmalari ugun cemiyyat halinda
yasamagin zaruri oldugunu qgeyd eden ibn Xaldun bunun
insanlarin igindan galen bir ehtiyac oldugunu gostarir. Bu, muasir
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psixologlarin kasfleri ile Ust-Uste diisen nazeriyyadir. Ibn Xeldun
ibtidai dovrlerden muasir camiyystlare qadar butin ictimai
sistemlarin macburiyyatdan meydana galdiyini mudafis edir.

Camiyyastlari yasam terzlerine, ananslerine, idare etme for-
malarina gora ayirmasi onun an onamli taraflarindan biridir. Ca-
miyyatleri badavi va hadari cemiyyat olaraq ikiye ayirmasi ve
bunlarin strukturlarini en incae detallarina gader izah etmasi 0z
dovrina gaderki arasdirma metodlarindan ¢ox foerqglidir.

Ibn Xaldunun sosioloji baxislarinda diqgst ¢eken magam onun
igtisadi slaqgealerle cemiyyatin yasam terzi, exlagi qurulusu,
ananalaerini davam etdirma kimi manavi dayerlerla six baghdir.

Alim fardin xarakterinin formalasmasinda sosial-ekonomik
faktorlarin énamli yer tutdugunu soylayir. igtisadi yasamin inki-
safinin cemiyyatin axlaqi qurulusuna manfi yonde tesir etdiyi qeyd
olunur. Ceamiyystin maddi imkanlarinin artmasinin  manfi
yonlaerindan bahs edan ibn Xaldun bunu tarix anlayisi ile baglayir.
Yer Uzundeki butin cemiyystlerin bu marhalslerden kegmaye
mahkum oldugunu bildirir.

ibn Xaldun Ugcln siyaset anlayisi sadece bir idare etme torzi
deyildir. Siyasatin cemiyyatin bitlin yonleri ile temsili olduguna
inanan alim camiyyatdaki dayisikliklerin siyasatin dinamizmi ile
alagali oldugunu bildirir. Onun fikrince, siyasi qurumlarini
yaradarkan asabiyysts diqgat edan dovlst galecek marhalalards
de bu davranisi muhafize etdiyi Olgude hayatini davam etdirir.
BSsabiyystin pozulmasi ile birlikde dovletin teskilati da pozular. ibn
Xoldun ssabiyyat anlayisi Gzerinda formalasdirnidigi dovlat anlayisi
XIX asrda ortaya ¢ixan milli dovlst anlayigini xatirladir.

Dovlstlarin  cemiyystdaki faaliyyestlerini izah ederkan hansi
mdvzularda dovlet qurumunu 6na cixiradigina baxildigi zaman Ibn
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Xaldunun dovrumuzun liberalist anlayiglarinin bele ortaya qoya
bilmayaceayi bir cesarat numunasi gostererek dovlstin sosial
yasamda O0zunu ¢ox hiss etdirmamasinin zaruratini mudafie edir.
Dovlstin sosial hayati nizamlamasinin asas olmasinin vacibliyi va
muayyanlasdirici olmamasini iddia etmasi tam manada serbast
bazar iqgtisadiyyatinin manimsendiyini ve 0z dovrinds bunun
liderliyini etdiyini ortaya qoyur. ibn Xeldun dévletin iqgtisadi
hayatda inhisarl ale almasinin onu ¢okduracayini deyir. Bununla
birlikde alim dovlstin suni zanginler yaratmasinin vacibliyina
inanir.

Ibn Xaldun ddvlstin idarssi haqqinda igtisadi hayata baxisi ils
paralel bir dusunce irali surmur. O, liberalist folsefeni osas
doktrinalarindan biri olan ademi-markaziyyatciliye garsidir. Dovlat
qurumunun an ucqar torpaqglara qgader 0Oz gucuni hiss
etdirmasinin vacibliyini yazir. Dovlstin glcunin torpaglarda
itiriimasi ile birlikda dovlatin ¢okacayini bildirir.

Dovleti canli bir organizma banzadan ibn Xaldun har dovlstin
muiayyan bir émri oldugunu sdylayir. Bu Omur doévlstin dav-
ranislarina gora uzana da biler, gisala da. Amma asla dovlstlerin
suqutunun garsisini ala bilmaz. Dovlat dovlat ola bilmasinin an
boyuk ve an dnamli serti olaraq asabiyyatin gucllu ve teza olmasini
gOsteran ibn Xaldun dovlstin yox olma sabablarini agiglayarken,
igtisadi faktorlarla birlikde asabiyyatin pozulmasina da diqqgest
cokir. Dovlatin ictimai hayati istiqgamatlendirmasinin aleyhina olan
alim bununla birlikde ddvletin mugaddas bir qurum oldugunu da
gabul edir. Comiyyaetlorin oldugu yerlarde ddvlstlerin 6z-6zline
yaranacagina inanir, comiyyat olma slurunun mahv olmasi ilo
birlikde dovlatlarin de mahv olacagini gostarir.

lbn Xaldun cemiyyatin barbarlig-madaniyyst formalari ayirimi ile
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doktrinasinin asaslarini hazirlamigdir. Alim bu ayirnmi edarkan,
ortaya qoydugu muayyenlasdirici faktorlara diggat edildiyi taqdirds
onun camiyyat ve siyasat falsefesini anlamaq olar.

Son olaraq onu deya bilerik ki, ibn Xaldunun umumiyyatloe
sosial-siyasi doktrinasindan ve siyasat nazariyyasindan, xususan
de mulk-dovlet anlayisindan c¢ixarila bilecek naticalar bu gin bir
cox ucuncu dunya Olkasinin ictimai-siyasi problemlarina isiq tuta
bilecek mahiyyatdadir.

—— =

SDOBIYYAT

1. Axundov M.F. Secilmis asarlari. Baki: Azarb. EA nasri, 1962.

2. Qurbanov F.M. Sinergetika: xaosun astanasinda. Baki,
2004.

3. Dliyev R. Dinin asaslari. Baki, 2002.

4. Marks K. Kapital. UIK[bJP MK yaninda MELI
Azarbaycan filial. Baki, 1949.

S. Qur’ani-Kerim (V. Mammadaliyev ve Z. Bunyadovun

tercumasinda). Baki: Azarnasr, 1992.

6. Memmadov Z. Orta asr Azarbaycan filosoflari ve mutefak-
Kirlori. Baki, 1986.

7. Mammadzads H.M. Axundov ve Sarqg. Baki, 1983.

8. Hossnov A.S. ibn Xaldunun ictimai-nazari fikirlari
haqqinda // Iqtisad elmleri, nazeriyys ve praktika, Ne 2-3, Baki,
1994. (Topludaki maqaleyas istinad).

9. Huseynli R. Azarbaycan ruhaniliyi. Baki, 2002.
10. Pagsayev V. Felsafe ve sosial idrak. Baki, 2003.
11. Pasayeva N.V. Ibn Xaldunun iqgtisadi gorusleri /

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

Akademik ©.Mahmudovun anadan olmasinin 75 illiyine hasr
olunmug elmi konfransin materiallari. Baki, 1998. (Konfrans
materiallarindaki maqalays istinad).

12. Pasayeva N.V. ibn Xoaldun cemiyystin inkisafinda
istehsalin, ictimai seraitin ve cografi muahitin rolu haqqinda /
Mulasir marhaleda Azarbaycanin sosial-igtisadi inkisafinin asas
meyllori, 5-ci buraxilis, Baki, 1999. (Topludaki magalaya istinad).

13. Pasayeva N.V. Ibn Xaldunun emak bélgiisi ve amak-
dayar miinasibatleri hagqinda baxislari // iqtisad elmleri: nazariyys
va praktika, Ne 4, Baki, 1999. (Topludaki maqalayas istinad).

14. Seyidov M. Azarbaycan mifik tefekklrinin gaynaqlart.
Baki, 1983.

15. Tusi N. ©xlaqgi-Nasiri. Baki, 1989.

16. Tusi N. Serh «al-Isarat». Baki, 2004.

17. Affifi A.A. Tasavvuf felsefesi. Istanbul, 1989.

18. Arslan A. ibn Haldunun ilim ve fikir diinyasi. Ankara,
1997.

19. Blyuk Islam Ansiklopedisi. MEB, Ankara, 1965.

20. Cerrahoglu i. Tefsir Usulu. Ankara, 1979.

21, Findikoglu Z. Ictimaiyyat. Istanbul, 1947, 3 — cildds.

22, Gulnay U. Din sosyolojisi. Kayseri, 1993.

23. Hassan U. Ibn Haldunun metodu ve siyaset teorisi.
Ankara, 1977.

24, Hilmi Z.U. ibn Haldun. Istanbul, 1944.

25. Huseyin A. Orientalistler va islamiyyatcilar. istanbul,
1989.

26. Ibn Haldun. Mukaddime. Istanbul, c.1, 1977.

27. ibn Haldun. Mukaddime. istanbul, 1989.

28. Ibn Haldun. Mukaddime. istanbul, 1999.

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

29. ibn Haldun. Sifaus-sail. istanbul, 1998.

30. ~ Izmirli LH. Yeni ilmi kelam. Ankara, 1973. _

Kozak |.E. Ibn Halduna goére insan, toplum, iqtisad. Istanbul,
1984.

32. Qozali. ihya. istanbul, 1989.

33. Meric Cemil. Kiltirden irfana. Istanbul, 1999.

34. Ferit Devellioglu. Osmanlica-Turkce lugat. Ankara:
«Aydin» kitab evi, 2002,

35. Ozlem Dogan. Tarih felsefesi. izmir, 1988.

36. Oztirk Y.N. Tasvvufun ruhu ve tarikatlar. istanbul,
1988.

37. Plipp Hitti. Islam tarihi. Istanbul, 1989.

38. Sati H. ibn Haldun zere arasdirmalar. istanbul, 1973.

39. Uludag S. Tasavvufun mabhiyyeti. istanbul, 1998.

40. Uludag S. Ibn Haldun Uzere arasdirmalar. Istanbul,
2001.

41. Ulken H.Z. ibn Haldun. isanbul, 1944.

42. Zeki V.T. Tarihde Usul. istanbul, 1985.

43. AHTONOrMa mnposon punocogpun. Mockea, 1968.

44, An-®apabu. Cyuwectso BonpocoB / W3bpaHHble

npou3BeaeHus mbicnuteneun ctpad bnwxkHero n CpegHero Bocto-
ka IX =XIV B/ MockBa, 1961.

45. An-®apabu. dunocodckne Tpaktatbl. Anma-ATa,
1970.

46. Apabckada cpefHeBekoBad KynbTypa W nuTepaTtypa.
Mocksa, 1978.

47. Apuctoten. MNonutuka. Mocksa, 1911.

48. ApoH P. OTanbl pas3BuTMa COLMOSIONMYECKON MbICIMN.

MockBa, 1992.

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

49. AxyHpgoB M.®. N3bpaHHble punocodckne nponssene-
HusA. baky, 1982.

50. baptonbg B.B. Nctopuna nsyyeHuns Boctoka B EBpone
n Poccun. JleHuHrpaa, 1925.

51. bBapTonba B.B. KynbTypa MYyCYJIbMaHCTBa.
MeTepbypr, 1918.

52. Baunesa C.M. ["'eorpadunyeckon cakTop B UCTOPUKO-
coumornorndeckon koHuenuun N6H XangyHa. / NMncbMeHHble na-
MATHUKM U NpoBniemMbl ICTOPUKN KynbTypbl HApoaoB BocToka. 12-n
roa. Ceccusa J10 UBAH CCCP, Jlenunrpag, 1977.

53. baunesa C.M. Uctopuko-counocodckaa teopuss NOH
XanpgyHa // CoeTckoe BocTokoBeaeHune, 1958, Ne 1.
54, Baunesa C.M. UcTtopuko-punocodpcknn tpaktat N6H

XangyHa «O npupoge oOwecTBeHHOW Xu3Hu nogen». AKL.
JNNeHnurpapg, 1958.

55. baunesa C.M. WcTopuko-cOUMONMOrMYECKNN TpakTaT
N6H XangyHa «Mykaoguma». Mockea, 1965.

56. baumesa C.M. «Mykagouma» WOH XangyHa.
N36paHHble oTpbiBKU. MockBa, 1961.

57. baunesa C.M. CoumnanbHble OCHOBbI UCTOPUKO-GUIIO-
codpckoro yyeHna N6H XangyHa. lNamatn akagemuka W.KO.Kpau-
kKoBckoro. JleHnHrpag, 1958.

58. Baunvesa C. M. O3koHomuyeckne B3rnaabl WOH
XangyHa. KpaTtknme coobweHna WHctutyta HapogoB Asuw.
Apabckume ctpaHbl. Mocksa,1960.

59. baunesa C. M. «Luda ac-cann» TpaktaTt o cydusme
N6H XanayHa. Mocksa,1968.
60. Bengaes E. A. WcTopuko-couuosiornyeckad Tteopus

N6H XangyHa. Mctopuk mapkenct, 1940, Ne 4.

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

61. BeprcoH A. OnbIT 0 HENOCPEACTBEHHbLIX AAHHLIX CO3-
HaHnsa. MockoBckui kny6. Mockea, 1992, c. 325

62. BeprcoH A. Matepusa n namatb. MockoBcKun Kny6.
MockBa,1992.

63. BeprcoH A. [Ba ucCTOYHMKA: penurns m moparnb.
Mockea, 1932.

64. BepHap O. CeBepHas u 3anagHas Adpuka. Mockea,
1949.

65. Becegbl o penurum n 3HaHuu. Mocksa: lNonuTtusaar,
1962.

606. Bupo T1., Opeem XK. CpegusemHomopbe, T. 1. Moc-
kBa,1980.

67. Brivvkimn n CpegHun BOCTOK: ucCTOpUS, KyIbTypa,
ncrtoyHunkosegeHue. Mockasa, 1968.

68. Boccoopt K. 3. MycynbmaHckune  guHacTuw.
CnpaBoyHuk, Mockea, 1971.

69. Bysie-Axxam M. O4yepkn NCTOPUYECKNA METOLONOMMUMN.
Mockea: Hayka, 1972,

70. BanHwTtenH O. Jl. Ouepku pasButus OypxxyasHoun

domnocodpun n metogonornn nctopumn B 19-20 — ro B. JleHnHrpag,
1978.

71. BenbckoHd E. X. igesa obwecTtBeHHOro nporpecca B
apesBHocTtn. Mocksa,1970.

72. Bonpockl punocodpum, 1989, Ne 8.

73. lagHo A. Lmesnnunsauma Caxapbel. Mockea, 1977.

74. 'erenb. CounHeHune, T. 8. Mockea, 1935.

75. levkeH [. Wctopus wn cucrtema cpenHEBEKOBOro
MUpoBo33peHnd. Mockea, 1912,

76. leppep . Wpem Kk  dmnocopum  mncropum

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

yenoseyecTtBa. MockBa, 1977.

77. lopgenb M. [NoHaTME asnaTckoro cnocoba
NPOM3BOACTBA W MAapKCUCTCKad Cxema pasButusa obLliecTsa.
Hapoab! Asnu n Adpukn, 1965, Ne 1.

78. 'ymunes J1. H. A3 nctopun EBpoasnn. Mocksa, 1992.

79. Hiopkxenm E. Metog coumonornn. Mocksa, 1967.

80. NruateHko A. A. M6H XanayH. Mockea, 1980.

81. N36paHHbIE NpOM3BEOEHUS  MbICNIUTENEN  CTpaH
BrnvmxHero n CpegHero Boctoka IX-XIV BB. MockBa, 1961.

82. NcTopua obuiectBeHHbIM Mbicnn. Mockea, 1972.

83. KaHopen P. ®paHuysckada caxapa. Mocksa, 1958.

84. Kupabaes H. C. Coumonorna mMycyribMaHCKOro
BocTtoka. Mocksa, 1987.

85. KoHT O. Kypc no3suntusHon cdounococpun. Cr16, 1891.

86. KoHT O. [lyx nosntusHom domnococpun. CI16, 1910.

87. KpaukoBckun  W.  HO. Apabckne reorpadpbl u
NyTELIECTBEHHMKN. N3BecTus [focynapcTBEeHHOro
reorpacuyeckoro obwectea, Ne5, Mockea, 1937.

88. Kpaukosckun . KO. Apabckaa nutepatypa B XX B.
INNeHunHrpapn, 1947.

89. KpaukoBckun W. 0. Apabckaa reorpadundeckas
nutepartypa. Mocksa, 1957.

90. Kynu-sage 3. 3aKOHOMEPHOCTM pasBUTUSI BOCTOYHOM

dounocodumn XllI-XVI BB. n npobnema 3anag-Boctok. baky: 9nwm,
1983.

91. Nanno-Janunescknn A. C. MeTogonoruss UCTopuun.
MeTepbypr, 1923.
92. INNeBuH N. N6H XangyH — apabckuin coumonor XIV B.

HoBbin BocTok, 1926, Ne12.

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

93. MeynukoB JI. W. UuBunusaums un  Benukue
ncropuyeckue pekun. Mocksa, 1924.

94, Meu A. MycynbmaHcknn peHeccaHc. Mocksa, 1973.

95. MoHnTaBec 1. M. icnam n XpMcTnaHCTBO B 9KOHOMUKE
CpeaunsemHomMmopbs no3gHero cpegHesekoBbs. Xl MexayHapoa-
HbIW KOHIrpecc ncrtopuyecknx Hayk. Mocksa, 1970.

96. MoHTeckbe L. N3BpaHHble npounsBeaeHnda. MockBa,
1955.

97. MoHTtromepu Y. BrinaHue icnama Ha cpegHEeBEKOBYHO
Espony. Mockea, 1976.

98. MoHTenn B. MBGH XangyH — coumonorusi 1 UCTopusi.
JNleHnHrpapg, 19609.

99. O630op wuctoyHMkoB no wucrtopun AsepbangxaHa
[ncTouHukM apabcekne]. baky, 1964.

100. [Meee W. Benukun apabckunm wmbicnutenbs WGH
XanayH. Nctopuueckne obospeHus, 1. 33, Codma, 1977.

101. MepwuH A A. HekoTopble  0OCODEHHOCTU

KrnaccoobpasoBaHus n PaHHEKNACCOBbIX  OTHELUEHUN y
KOYeBHUKOB-CKOTOBOAOB. CTaHOBNEHWE KNaccoB W rocygapcrsa,
MockBa, 1976.

102. MopwHeB bB.®. ®deoganmam M HapoOHbLIE MacCChI.
MockBa,1964.

103. PoseHtane ®. TopxectBOo 3HaHusA. KoHuenuwus
3HaHus B cpeaHeBekoBoM Mcname. Mockea, 1978.

104. Pro3 M. OBontouymnoHHas atuka. Mocksa, 1987.

105. CarageeB A. B. N6H Pywa. Mockea, 1973.

106. Caragaes A. B. [lo3sHaBaTenbHoe OTHOLWIEHUE K

OENCTBUTESNTIbHOCTU B CpeHEBEKOBOWN MYCYNbMaHCKOU KynbType.
Mocksa, 1972.

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

107. CemeHoBa J1. A. Hekotopble npobnembl 3KOHOMUKK
apabckoro cpeaHeBeKOBbA B 3apybexxHon uctopuorpadun. Ak-
TyanbHble npobnembl cTpaH Apabckoro Boctoka n CeBepHoun
Adpukn. Mocksea, 1977.

108. Canet A. NccnepgosaHue o npupoae n npuinHax 6o-
raTctBa HapoOoB. AHTONOMMA 3KOHOMWYECKOW KracCuku, T.2.
MockBa, 1993.

109. Cokonos B. B. CpegHeBekoBass domnocodus.
Mocksa, 1979.

110. Cynepckun W. C. lMpobnembl pasgeneHusa Tpyaa.
Mockea, 1963.

111. ToBapHOe Npon3BOACTBO B ycCroBusix heoganusma.
Mocksa, 1969.

112. TomcoH [x. O. Wctopuss aHTUYHOM reorpacduun.
Mockea, 1953.

113. dunocodockaa aHumknoneama, Mocksa, 1962.

114. dunocodockmi criosapb. Mockea, 1991.

115. deoktnctoB A. M. MNpobnemsbl KynbTypHO — 9KOHOMU-

4ecKoro npouecca B coumanbHO — 3KOHOMUYECKOM y4vyeHun MOGH
XangyHa. [Npobnembl ounocodpun. Knes, 1977, Bbin. 41.

116. WTeknb J1. Uctopmua cpenHesekoBon unocodum.
Mocksa, 1912.

117. Aprapos A. C. NcTopna SKOHOMMYECKUX YYEHWUMN.
Mocksa, 1987.

118. Axkybosckun A. 0. lNpobnema coumanbHON NCTOPUN
HapogoB BocTtoka B Tpyae B. B. baptonbaa. BectHuk JII'Y, 1947,
Ne 12.

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

— =

MUNDSRICAT

XIV asrislam dunyasina qisa bir baxis ................ 12
lbn Xaldunun hayatl ...........ccoeeieviiieieceee e, 15
lbn Xaldunun elmi yaradicilig ..........ccc.ccoveeveennn.... 20

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

«Mlgaddimea»da Allahin ve Peygambearin (s.a.) terifi 22
ibn Xeldunun elmi arasdirma metodu .................. 25

Umran elmi, Gmranin terifi ve imran-madeniyyat

MUQAYISOSI «.eevniiiieeii et e e eea 36
lbn Xaldunun asabiyyat tolimi ...........c..ccceeevennee.. 48
Ibn Xsldunun nafs haqqinda fikirlari .................... 53

IBN XSLDUNUN DIiNi V& SOSIOLOJi GORUSLSRI 66
«Mugaddima» asarindas sosioloji baxiglar ............ 66

lbn Xaldunun tesavviif gorisleri. Imam Qazali
vaibn Xaldun ... 77

ibn Xaldunun vahdati-viicuda miinasibati. ibn Brabi
VO IDN XoldUN .o 80

Ibn Xaldun tassvviife verilon teriflor haqginda ..... 83
Ibn Xaldunun tekamil haqqinda fikirleri ............... 86
Ibn Xalduna gore Islam camiyyati ve onun formalarn 94

Islam cemiyyatinds badavi toplum formasi

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

V8 onun Xususiyyatlar .........ccoevvviiiiiiiee, 98

Islam camiyyatinde haderi toplum formasi
va onun xususiyyatlori .........ccocoiiiiii, 103

Islam camiyyatinds iqdisadi hayat

va ictimai struktur munasibatlori ........ccocvevenennn... 106
IBN XOLDUNUN SIYASOT FOLSOFSSI .......... 114

Ibn Xaldunun Islam cemiyystinds siyasst, dovlet
va asabiyyat anlayislan ..........ccccoooviiiiiiiineenn, 114

Islam camiyystinde sosial hayatin nizamlamasinda
dovietin rolu ... 131

Islam cemiyysatinin igtisadi hayatinin tanzimlsnmasinds
dovlatin rolu .........oiiii 135

lbn Xaldunun siyasaet falsafasinde dovlstin takamuilii

V= o] 0 01 (¥ TR 139
NOTICO ..o, 153
ODOBIY Y AT oo 156

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

MOQALOSLORI

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

AZORBAYCANIN MOSHUR SUFIL®ORI

Din fovgelbeserilora ve mugaddaslere peroestisden ibarot
dunyagorusu kimi formalagsmigdir. Dinyagorisunun bu formalarini
nazari, praktiki ve adabi-badii cehatden farglandirmak mum-
kindur. Dinin camiyyatdaki tasiri yalniz onun mana terafi lzarinda
comlasdirilmamalidir. Har bir sexsi hayatda din 6z tesirli rolunu
oynayir. Dini aqidaler insanin ikinci tebiati olmaq etibarile inam
anlayisinda ifade olunmusdur. Dini inam dini sdurun movcud
olmasi ve formalasmasi Ugclin esas sertdir. Inam hayatin mihim
komponentlerinden biri olaraqg mugaddsslera, pirlera ve
fovgeldunyavilere parastis demakdir.

Dini hiss va hayecanlar ayrica, farddan kanar olmayib, ce-
miyyatin ganunauygun inkisafinin mahsuludur. Tarixan buddizm,
xristianhq, islam va yshudilik dinya dinleri kimi qgabul edilib.
Belalikle din sosial fenomen olmagla insanlarnn sosial muhitde
nizamlanan inam ve aqids sistemindan ibaratdir. O, dini inam va
agidalerin ganunauygunluglari esasinda inkisaf edir, teologiya ve
ateizm kimi dyronilir. Dini dunyagorisu murakkeb oldugu gader
onun tarifi d@ murekkab olmugdur. Onu madaniyyat Unsurt kimi
daim inkar edanler dae olub, cehalet kimi galema veranlar de.
Bazan da onu camiyyatin inkisafina mane olan bir ideologiya da
hesab ediblar. Sslinde ise din ham idraki, ham de manavi
funksiyaya malik bir ideologiya formasidir.
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Ddnyanin manavi inkisafinda dini suur 6zUnamaxsus yer tutur.
Dunyani dark etmaye tasabbus goOstararken insanlar fovgaltabii,
fovgelmaddi anlayiglarinda tabii va ictimai hadisalarin aliliyini,
ondaki «yuksak» quvveni ilahilesdirmis, onda xilas yolu
axtarmisdilar. insanlar bu ali mdvcudlugu «Allah» kimi gabul
etmisloer. Allah ideyasl dinya madaniyyat sistemina adst, anans,
madaniyat kimi daxil olmusdur. Ona gore de dina birmanall ve
duzxastli yanasmaq qeyri-mumkundur. Dinin tarixi rollarindan
birincisi onun bager oOvladlarnin barabarliyinin, Umumiliyinin,
umumbaseri deyarlerin  humanist xarakter dasimasinin irali
surdlib madafis olunmasidir. ikincisi, mixtslif tarixi dovrlerds dini
telimlarde insanlarin hisslerini, fikir ve davranislarini aks etdiren
numunaler (kanonlar) ve din tarixi-madani rol oynamiglar. Dini
muassisaler ¢ox vaxt sosial-siyasi zulmin barastlendiriimasine
xidmat etsa do, dini harakatlar, tafrigacilik, o cumladan terigatcilik
istigametinde muxalifet rolunu oynamislar. Masalen, qgarbda
Literin cixisi reformasiya herekatini dogurmus, burjua istehsal
munasibatlarinin ilkin ifadesi kimi formalasmisdir. Onun bu
harakatini F. Engels Kopernikin elmdaki ingilabina barabar hesab
etmisdir.

Islam diinyasi ils xristian diinyasinin dina miinasibati bir gadar
forglidir. Islama gbre din Allah teroefinden gonderilen,
musalmanlarn didnya ve axirstde qurtulusa, xogbaxtliya yetiran
ilahi bir ganundur. Xristianligda ise din daha dar anlamda qav-
ranilir. Latin dilindaki «religare» (baglanmaq) kdokinden yaranan
«religion» (din) kalmasi Tanri ile qul arasindaki bag manasini
verir.

Qerbde oyanisa, inqilabi harakatlarin bas vermasi va inkisafina
Literin helledici tesiri oldugu kimi, Serg-islam dinyasinda da
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hamin proseslari meydana getiran va inkigafina tekan veran, o
dovrde bazan tefrigacilik kimi giymatlondirilen sufizm cerayani
olmusdur. Sufilarin «islamdan icazs aldigdan» sonra islamin daha
suratle ve daha genis arealda yayilmasina, islam elminin,
madaniyyatinin formalasmasina ve suratli inkisafina halledici tasiri
danilmazdir.

Din camiyyatin spesifik inkisafinin azali ve abadi ganunauy-
gunlugunun mantigi naticasidir. Onu esasan ictimai proseslerin
inkisafl tanzimleyir va o da 6z novbesinda ictimai prosesloarin
inkisafina tesir edir. Insanin hayat alesminds onun emosional
ifadaliliya malik olan cehatleri, tesavvurlari, manavi dayerlars
munasibati ve ideallarn asas olmaqgla zaruridir. Bu alemda dini
ideallar ¢oxdur. Dini suur insan texayyuliunin bu martabays
catmasinda ¢ox boyuk rol oynamisdir.

Madaniyyatin insan subyektivliyi ile bagl terafleri, ideal varliq
problemlarinds dini idrakda 6z aksini tapmisdir. Dinyagoruslarinin
bir-birndan ferglanmasi de mahz dinin rasional-nazari va irrasional
soerhi ile baghdir.

Din ile falsefanin an asas ortaq cehati ondadir ki, onlarin her ikisi
dunyanin anlasiimasinda ictimai suura tesir etmasinda 6z rolunu
ictimai-tarixi dunyagorusu formalart kimi yerina yetirirlor. Dini
dunyagorusundan ferqgli olaraq falsefi dunyagorusunds intellektual
aspektloer 6n plana kecir. Insan ve diinyanin anlasiimasinda bilik,
zoka esas goétirular. Butin bunlar ise hikmat axtarmagi garsiya
qgoyur. Falsafe hikmeatseverlikla dini dunyagoértstundan farglonir.
Mifoloji ve dini tefekkurdan ferqli olaraq falsafi fikir dinyanin
anlasilmasinda zaka va intellekts asaslanir. Hadisa va proseslar
haqqinda fantastik uydurmalarin, sujetlerin, ravayatlorin yerini real
musahidaler, mentiqi tohlil, elmi Umumilasdirmalar, elmi daliller
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tutur. Diger terafdan xalq arasinda movcud olan revayaetler zeka
torofinden yeniden nezerdan kecirilir, onlara yeni meana va
rasional giymat verilir.

Hikmatsevarlik anlayisi adi zehmat, adi tefekkur ¢argivasinden
kanara ¢ixaraq genis mana kasb edir, hagigate xidmatin Umumi
amsalina cevrilmaya baslayir. Belalikla da, falsafi fikirin inkisafi
onun mifologiyadan tedricen uzaglasmasi, adi gundalik suurun
mahdudiyyatinin aradan galdiriimasi ile naticalanir.

Tasavvuf (sufi) kalmasinin etimologiyasina dair

«Tesavvuf» kalmasi etimoloji baximdan ¢ox uzun suran
mubahisalara sabab olmus bir termindir. Bu mubahisalarin heg bir
praktik ve pragmatik hadafi yoxdur. 9sas odur ki, hadafi, metodu
va qgaynaglari olan bir sistem, bir doktrina vardir. Bu sistemin
adinin ise hansi kalma ile ifada edilmasi ela bir shamiyyat dasimir.
Bununla bels tarixi bir gelenayas riayat edarak biz ds bu kalmanin
mansayina dair elmdsa yer almis bazi fikir va mulahizaleri qisaca
da olsa geyd etmayoa borcluyuq. Sufiliyin bir gox cahatlerini ¢gox
kaskin tanqid etmakla baraber islam tessvviufinun esaslarina
sayqisini gizlatmayan ibn Teymiyys 0z «Risail» asarinda bu sozln
mansayine dair fikrini bele bildirir. «islam tarixinin sonraki
dovrlerinda yetismis alimlara Allaha suluk edanlara «faqir» ve ya
«sufi» deyirdiler. Getdikce «sufi» tebiri daha ¢ox iglanmaya
basladi. Bu kalmanin kdkina bagli minagiseler artdi. Hicri |l esrda
zohda sarinanlara sufi deyildi. Cunki onlar suf (yun) geyimina ¢ox
rogbat goOsterirdilor. Bunu gdérmeayerak «sufi» kalmasinin
«sofyandan, «safandan, «saffi-evval»don, «Bani-sufe»den
yarandigini soylayanler sapiglardir (Risail, 220, 221). Bundan
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basga «tasavvufy kalmasinin kokl olaraq bir cox mulahizalar irali
surulmusdur. Onlardan bazilarini burada qeyd etmayi zaruri hesab
edirik.

Sophiya: Bezilerinin fikrince tasavvuf yunanca «hikmeat» va
«bilik» manalarina uygun galan «sophiya» sézundandir. Bu gorus
arab dili mataxassislerinin fikrinca bu dilin grammatik ganunlari
baximindan duzgun deyil. Bu mdulahize tarixi haqigetler
baximindan da 6zinU dogrultmur. ©Dvvala, yunan falsafesi islam
dinyasinda IX asrin ikinci yarisinda gorunmaya baslamisdir.
Filosof adini alan ilk musalman alimi ise IX asrda yasamis al-Kindi
olmusdur. Ancaq sufi adini alan ilk zahidler VIII asrin birinci
yarisinda movcud idiler. VIIlI asrde yasamis Hasan al-Basri ham
sufi olmus, ham da «sufi» tebirini isletmisdir. ( ©bu Nasr Sarrac,
al-Luma, 21-23). Demak, «sufi» tabiri daha avval, yani mistiklerin
folsefe ile teamasinin hala olmadigi dévrda islenmisdir. O ddvrin
mistiklerinin ne yunan falsefesinden, ne da «sorhia» so6zundan
osla xabarlari yox idi. Ikincisi, ager bu s6z yunan dilinden kecmis
olsaydi, ilk manbalarde mutleq gostarilordi. Nece ki, masalan,
«felsafe» termininin yunancadan kecdiyi ilk manbslerde var va
mubahisasiz qgabul edilir. Bu fikri ilk dafe «sufi» kalmasinin
isladildiyi dovrdan teqgriban 300 il sonra yasamis ©bu Reyhan
Biruni sdylamisdir. Lakin 300 il arzinds tesevvuf bareds yaziimis
yuzlerla asarlarin heg birinda bu fikir yer almamisdir.

«Tasavvuf» kalmasinin koku kimi «ashabi-suffa», «soffi-avvaly,
«safavi» kimi tebirlerin de asas sayildigi fikirler mévcuddur. Lakin
bu tebirlerin he¢ birinin tesavviuf kalmasinin mansayi olmadig
artig mubahise movzusu deyil.

Suf (yun) peygemberlar tarixinde zohd, taqva ve foragotin
simvolu olan bir seydir. Hadislarde buyurulur: «Musa Allah ila
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danisdigi gun basdan ayaga suf geyinmisdir». «Suf geyinen, arpa
coOrayi yeyan insanda lovgaligdan aser galmaz» Yaxud, «
Demisdir ki, Isa yun ve qildan paltar geyiner, agac yarpag: yeyer,
harada axsam dusse orada gecalayoardi». Bu misallardan bela
malum olur ki, «suf» geyim zohd, teqva ve ruhaniliyin simvolu kimi
gabul edilmigdir. Ikinci xslife hz. Omerin pey§ambarin vafati
munasibati ile etdiyi ¢ixisi da bu baximdan maraqglidir: «Ey Allah
elcisi, bizimla oturub-durdun, bizim icimizden secdiyin gadinlarla
nikahlandin, hayatini bizimla yan-yana Kkegcirdin, suf geyindin,
essoya mindin, miniyinin terkina basqalarini alma boyUklayinU
goOsterdin, gomalarak yerds yemak yedin, tevazonun bir slamati
olaraq barmaglarini yaladin. Butin bunlan tevazokarligdan etdin,
ey Allahin elgisi.» (Qazali, ihya, 320).

Suf (yun) geyinmak islam peygembarinin sahabalerina gbéro da
zohd ve teqva elamati hesab edilmisdir. Manbalerdan butun
sehabalerin yun geyimlere UstlnlUk verdiyi malumdur. Sihabaddin
Sohreverdi Hesan ol-Besriden sitat getirarak vyazir:> Badr
savasinda istirak edan yetmis nefari tanidim, hamisi da suf
geyinirdilar. Peygambearin ashabalarinden abu Hureyra va Fadals
bin Ubeyd da o climladan. Badr qazileri suf paltar geyindiklorine
gbra, yagmura dismus qoyunlar kimi qgoxuyurdular. Bazileri
onlarin  bu qoxularindan peygembara sikayat etmisdilor.”
(Sohraverdi, bab 6).

Manbalardan bele ganastas galmak olar ki, yun paltar geyinmak
ister islamdan oncaki dovrlaerds, istersae de islam dovrunds qeyri-
tovazo, toesexxus ve qurur slamati sayilan ipak paltara muqgabil
olaraq geyinilmisdir. Hz. Peygembar da Kkisilorin ipak paltar
geyinmalarini maslahat bilmamisdir.

Bu gunkul filosof ve tasavvuf arasdincilarinin boyuk aksariyyati
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bu s6zun etimologiyasinin mahz «suf» (arabce «yun») kalmasina
dayandigini gabul edirlor.

Tasavviifa veriloan toriflor haqqinda

Nosiraddin Tusi 6z «Serh al-isarat» asarinde gosterir ki, tarif
vermakdan maqsad nasneni nece galdi, habeloe torifi basqa bir
mulahize  artrmadan  aksidensiyalardan  olmasi  sertile
muayyanlasdirmak deyil, hamin terif vasitesile nasnanin anlaminin
oldugu kimi tesevvir edilmasidir [Tusi, «Sarh al-isarat», s. 111].
Tasavvufe verilan teriflarden bahs edarkan problema bu ndgteyi-
nazardan yanasaraq giymatlandirmak lazimdir.

Bu movzunun daha rahat anlagiimasi Ugun bazi Unlu sufilarin
tosavviufe verdiklari terifloara nezer salaq: Tesavvufun terifi nadir
sualina Clneyd Bagdadinin mursidi Mehammad bin Sli Kassab
bele cavab verir — Tasavvuf secgkin bir toplulugla birlikda sec¢kin bir
adamdan gozal bir zamanda zuhur edan gozal axlaqdir.

Cunyed Bagdadi bu suala — yaranmislarla alageni kesib Allahla
olmaqdir — cavabini vermisdir.

Riveyn bin ©hmad — Tesevvuf nefsi Allahin iradssina taslim
etmakdir — demisgdir.

Samnun isa — Tesavvuf hec¢ bir seyin sans, sanin do hec¢ bir
seya malik olmamandir — cavabini vermisdir.

Obu Mahammad Geriri — tesevvuf her gozel xasiyysti me-
nimsamak, har pis xasiyyatden qagcmaqdir- deyir.

Osman Makki bu suall «Tesavvuf qulun icinde bulundugu vaxtin
goerayina gors, o an na etmak gerakdirss, onu etmakdir — deys
cavablandirmisdir. ( Serrac Tusi, al-Luma, s. 84-85).

Tariflorin muxtslifliyinin fargine varan mashur sufi Ferideddin
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ottar bu suala ¢ox maragli — Tesevvufun terifi sufilerin sayi
gaderdir — deya cavab vermisdir. Maghur tasavvuf mansublarinin
tesovvlufe verdikleri teriflorin forgli ve hatta bazan biri-birina
daban-dabana zidd olmasindan bele ganaste galmak olar ki, bu
toriflorin hec biri sufizmin mahiyyatini ve shatae dairesini tam
sokilde agib gostermir. Bu terifler muayyan sufilerin balli
zamanlarda kegcirdikleri muveqqgeti hallarin ifadasidir. Tariflorin
forgli olmalari heg da tarif veronlerin muxtalif dovrlerde yasamalari
ile yox, onlarin hal ve magamlarinin fergli olmasi ile slagadardir.
Eyni hali yasayan ve eyni magama c¢atan sufiler muxtalif
zamanlarda yasasalar bels, tesevvifa bir-birine uygun sakilds
torif verirlor. ©ksina, muxtslif hal va magamlarda olan sufilar eyni
dovrde yasasalar da, hatta eyni tariget mensublar olsalar da,
tosavvufe muxtslif sakillerds terif verirlor. Demali, tariflorin forqgli
olmasi zamanla deyil, sufinin ruhani hayatdaki tskamulli va
inkisafi ile baghdir. Offifinin «Tesavvif folsefesi» aserinds
yazdigina gobre, zaman amiline ¢ox Onam veran professor
Nikolson yuza gadar terifi xronoloji ardicilligla siralamis, lakin bu
toriflarin hansinin tesavvufu butunlikle, tam shate etmasi bareds
he¢ bir konkret naticeye gele bilmemigdir. (Tasavvuf felsefesi,
Ist.99).

Dayisen ve inkisaf edan tesavviufi hayat mahiyyst etibar ila
avvalkine nisbaten az ve ya ¢ox daraceds foerglenirdi. Tasavvufi
diglinca tarzinin bazi magamlar sufizmin meydana cixdigi ilk
asrlerdeki duislnce terzinden tamamila ayrilir, seriete uygun
olmayan, bazan da hatta ona zidd mahiyyst qazanirdi. Tasavvufi
hayat bu soakilde dayisib formalasdigca, bu hayati ifade etmak
ucun irali surdlen teriflor de tabii ki, dayisirdi. Belalikle, zaman
kecdikce dayismadan qalan «tesavvluf» kalmasi mena ve
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mahiyyat etibar ile ¢ox dayisen hayat terzinin fergli sakillarinin
dayismayan ifadasidir. Hom seriate uygun, ham de gerista zidd
mistik anlayislar va onlann tamsilcilerinin fikirleri tasavvufi
terminlar ila ifade edilirdi.

Tasavvuf haqginda elmi fikirlar ireli sirmaya iddia edarkan bizce
na unla sufi seyxlerine, na ds ifrat tanqidcilik movgeyinds durub,
onlan kufrds ittiham eden alimlere yox, bu ideologiyaya obyektiv
va realist movgedan yanasan alimlere istinad etmak daha
magsadauygun olardi. Cunki, sufilerin ve onlarin fikirlerini kifr
sayanlarin mulahizalerine hiss qarisir. Heatta Seyxi-Okber deye
anilan ibn Srabi ve «Hdccatll Islam» legebi gazanmis Qazali kimi
korifeylarin, yaxud da onlara an kaskin sks mdvgeda duran, onlari
kafirlikde ittiham edan ibn Teymiyya kimi alimlerin belo
mulahizaleri hiss ve hayacandan xali deyil. Oslinde bu ¢ox tabii
haldir. Lakin bunlardan basqga Bahmanyar, ibn Sina, Nasireddin
Tusi, ibn Xaldun kimi heg bir terigat mansubiyyati olmayan ve sufi
hayati yasamayan alimler de var ki, onlar da tssavvufe 0z
obyektiv, realist munasibatlerini bildiribler. Fikrimizi daha aydin
izah etmak U¢ln onlardan birinin — ibn Xaldunun tesavvufs va ona
verilon tariflore  munasibatine qisaca da olsa nezer salaq.
«Toesavvuf» kalmasinin ilk ve sonraki asrlerds ehtiva etdiyi
manalar arasindaki ferqe diggati ¢akan ibn Xaldun «tasavvufy»
kalmasinin ifada etdiyi yeni manalardan bir coxunun islam ruhani
hayatina uygun galmadiyini, 6zlinde kanar Unsurlar ehtiva etdiyini
gOstarir.

Ibn Xeldun «tesavvif» kelmasinin sonradan qazandi§i menalari
ve bunlarin islam qaydalarina na gader uygun olub-olmamalarini
aydinlasdirmaq ucun onlara asri-seadatdaki ruhani hayatin
prizmasindan baxaraq qiymatlandirmigdir. O bunun Ug¢un dini
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hokmlari iki yera ayirmisdir:

Birinci, zahiri amillaer ve bunlarin zahiri hokmleri;

Ikinci, batini amillar ve bunlarin batini hékmleri.

Batini hokmleri zahiri hokmlarden daha ustlin tutan alim islam
tesavvifunin esas gaynadi kimi de batini hokmleri gostarir. Alim
tamamils 0z tesavvifi gorUslerine hasr etdiyi «$efals-sail»
asarinda bu munasibatini dord mugaddimada sarh edir.

Birinci migaddima. O, bu migaddimada nafs, ruh, galb, adil ve
bu kimi seylerin na demak oldugunu izah edir. Rabbani latifs vo
ya ruhani lstife deyilen insan gelbinde merifat ve irfan deyilen sirri
va ilahi biliklerin nece meydana galdiyini anladir [Safaus-Sail, s.
101-103].

ikinci migaddimea. Bu migaddimade qayesi ve xUsusiyyati elm
tohsil etmak olan galbin biri maddi, digeri manavi olmaq etibarile
neca elm Oyrenmasini, elmlara yiyalanmak istayan bir ruha
|ovhden ve qgeyb alemindan elmlerin nece verildiyini aciglayir
[Sefa., s. 105-112].

Uctincl miigeddima. Bu miigeddimadae alim seadatin ne demak
oldugunu, onun martabalerini ve nodvlerini gostarir. O, an ylksak
soadetin Allah Taalani tamasa oldugu naticasina galir. Allahin
ham dlnyada, ham de axiratde tamasa edilmasinin mimkun
oldugunu yazir. «Allah haqqindaki biliyimizin agiq ve geti olmasi,
Allahin  tecallilerinin  musahide edilmasi» terzinde dunyavi
tamasanin axiretdeki tamasanin toxumlarn olmasini, diunyada bu
tamasadan mahrum olanin axiretde o biri sakilde tamasadan da
mahrum olacagini gésterir [Sefa., s.112-118].

Dordunclu mugaddima. Burada, kasflo alde edilmasi mumkun
olan elmler, bunlarin tamizlik ve safliq baximindan daracalari, son
marteba olan misahidaye c¢atana gader qarsilasdigi masalalar

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

anladilir [Sefa., s.118-120].

ibn Xelduna gora, «tesevviufy kalmasi ile nayin ifade edilme-
sinden daha esas tesevvifin gayesi ve hadefi masslosidir. ilk
zamanlarda ibadst, taqva, te at, nafs mucadilesi kimi xUsuslara
boyuk digget verma va bu mucadile ile kamal martabasina
ylikselma tasavviflin qayssini ve hadafini teskil edirdi. Ozini
ibadate ve axlagini duzsltmaya hesr edan sufi ruhunu temiz,
galbini saf va nafsini ari hala getirdikden sonra icina ilahi bilgilar
tacalli edirdi. Bu bilgilarla geyba aid bazi matlablarden xabardar
olurdu. Bununla sufi kasf ve kerameat kimi ilahi ehsanlara nail
olurdu. Lakin o, bu kimi seylere do ¢ox dayar vermirdi ve hatta
bundan qorxur, bunlarin bir sinaq ola bilsceyinden ehtiyat edirdi.
9sas qays olan amal ve taqvani bir an bels unutmurdu. Onlara
gbra, esas qaye amal ve teqva idi. Bu hadefe c¢atmaga
calisildigda 06zlerinde kesf, keramat ve ilham kimi hallarin
yarandigini hiss etdikde sukr eder, onu gizli tutmaga calisardilar.
9gar bele hallan hiss etmasalar, ona nail olmaq Ugun tasabbus
gOstermazdiler. Cunki, ager o yolda mucadilo aparsalar esas
gaye unudulardi.

Sonraki dovrlardaki mutesavvufloerden bir ¢coxu asas gaye olan
amal etma va axlaql duzaltmae isini kasf ve keramat sahibi olmanin
vasitesina cevirdilor. Belalikle, tasavvufun qayasi dayismis oldu.
Qayenin dayismasi naticeda mahiyyatin dayismasina sabab oldu.
Cunki esasan qayselerle vasitaler arasinda bir uygunluq tapilr,
vasitelor malum naticeleri doguracaq sekla dusur, natice ve qaye
dayisdikca vasite de dayisir. Bunun naticasinda tesavvufi hayat da
istigamatini dayisdi. Ik zamanlardaki tessvviif qayssine zidd bir
hadefa yonaldi. Kesf ve kerameat sahibi olmaq hadef secildikdas,
tosovvuf teosofik bir sekil gazandi. Bundan sonra sufiler varliglari
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muxtalif siniflere va martabalere ayirdilar. Bu varliglar barade kasf
ve ilhamla bilik gazanmagi gays halina gatirdiler. Riyazat va nafs
micadilasini kesf ve keramat sahibi olmagin vasitasi hesab
etdiler. Ac, susuz va yuxusuz qalmaq, tenhaliga cokilorak
duisuncalere dalmaq, malum kalmaleri vird edarak bunlarin
manalarini disinmak, cismani quvvani zaifledarak ruhani quvveni
baden Uzarinde hakim etmak, bu magsadla muxtalif temrinler
etmak «riyazat», «micahide» ve «cilo» deyimlari ilo ifade edilirdi.

Ibn Xaldun tesavviife heg bir konkret torif vermir. O 6zlina qader
verilan tariflern da heg¢ birinin tasavvufu tam gekilde shate
etmadiyini deyir. Yuxarida qgeyd edildiyi kimi, alim gosterir ki,
muxtalif hal ve maqgamlara catmis tesevvuf mansublan 06z
hallarina uygun sakilde ¢ox farqli teriflar veriblar. Onlarin heatta bir-
birina zidd olanlarinin bels dogru terafleri oldugunu gdsterir. Lakin
bunlardan heg¢ birinin tesavvufu tam ve ohatali sekilde ifads
etmadiyini geyd edir.

Tasavvifi digslincanin tarixina dair

Tasavvuf tarixini tedqiq edanlar adsten onu muayyan mar-
halslere ayiraraq incalemigler. Biz de bu ananani pozmadan, onu
bazi bdlmalere ayiraraq oxuculara ¢atdirmagi lazim bilirik. Lakin
maqsadimiz  tesevvif tarixi yazmaq olmadigindan onun
incaliklerine varmadan tesavvufun kecdiyi asas tarixi marhalalers
ekskurs etmakla kifayatlonacayik.

1.Tekyalarin qurulmasina gadar olan ilk dovr:

2.Toakyalerin qurulmasindan sonraki klassik dovr:

Ik dovr islam aleminin peygemberi 6rnek olaraq goturdiyd
dévrdir. Bu dévrda manba ve 6rnak kimi tekce peygambar, onun
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yasam tarzi, kalamlari ve hadisler goturulmisdur. Butin geart va
tolablar kimi mistik tefekkur ve yasayls da «sunnati-shya,
peygembari teglid asasinda dayanirdi.

Peygambar din, dinya, ferd, dovlat ve s. kimi buatlin kalamlarin
liderliyini 6z manliyindea toplamisdir. Bunlar daha sonraki
zamanlarda mustaqil qurum halina galdiler ve nahayat har birinin
basinda secgkin sexslor durdular. Masalon Peygambarin temsil
etdiyi fighi liderliyi faqgihler, Quranin serhi ile alagali liderliyi
tafsircilor, iman masalelari il bagli liderliyi kalamgilar, mistik-batini
elmlere bagh liderliyi isa sufiler tutdular. Bununla da har bir elm va
fikir sahasi 0z prinsiplerine uygun olaraq inkisaf etdi, liderlik
sortlerini 6z dlgllerine uygun sakilds tasdiq etdi.

Tasavvuf tarixinin ilk dovrlerinden danisarken asri-seadat
adlanan (Peygamberin hayatda yasadiqi iller) dévrde tasavvifln
durumundan danismamaqg olmaz. Bu dovrde her bir sahads
oldugu kimi mistik sahada de yegana manba va 6rnak Peygoember
idi. Bu sahada kamillik peygambari telgin etmakla alde edilirdi. Bu
toqlid tesavvufun asasi idi. Bu daha sonraki zamanlarda marsidi
toglid halini alaraq tasavvufun asas unsurleri sirasinda 6zuna yer
tutdu.

Butln islam elmlari kitab ve tehsille alda edildiyi halda, tesevvuf
elmi mursid deya anilan tipin talqini ile gazanilir. Tessavvlfe gora
peygambeari taglid Umumiyyatle kainati ve tebisti teqliddir ki, bu
da batin yaradilmigin temalinde vardir. Bu halda peygambarin
yerini tutan ve onun manavi zanginliklarinin varisi sayilan mursidi
toqlid he¢ do gabahat deyil, aksina sarafli bir isdir. Cunki, mursid
olmaqg Uc¢ln peygembarda fani olmaq esas sertdir. Bu halda
mursid muridi Peygemberin buyurdugu ve bayandiyi bir hala
gatirmalidir. Tesevvufun amal olan Allahda fani olmaq Uugun
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peygembarda fani olmaq, bunu gercaklesdirmak dcln isa
murgidde fani olmaq gerakdir. Demali, fena martabasina, yani
Allahin iradesine tam teslim olmaq meqgamina praktik olaraq
marsida taslim olmagla ¢atmaq olar. Quran da peygambarde fani
olmaq qavramini bazi ayslarda tovsiye edir. Masalan, «De Ki,
Allah-1 sevirsaniz Man-a inanin, Allah da sizi sevsin va kecgsin
sugunuzdan. Gunahlardan kegendir, Rahimdir Allah». (al-i imran,
31). Peygembarde fani olmagin Allahda fani olmaqgla
naticalandiyini tastiq edan ayalardan biri de budur, «Allah-a beyat
gatirmis olur San-a beyat gatiranlar. Slleri Ustuna goydugun alin
Allah-in alidir...» (Fath,10). Tesavvufun an asas qavramlarindan
olan beyat, yani mirsida baglanmagin icrasi ham maddi, ham da
manavi baximdan bu ayayse asaslanir. Demali, mirside beyat
etmoak peygembar vasitasi ilo Allaha beyat etmakdir. Bu Quranin
gabul etdiyi bir haqgigatdir. Mursidin kamillagsmasinin izahi tasav-
vufdeki ikinci dogulus ve ya menavi dogulus anlayisidir. Bu
anlayisin mansayi ehtimala gore hz. Isanin bu sézidir «...bir
kimsa yeniden dogulmasa Allahin padsahli§ina gire bilmaz» (incil,
Yohya, 3/3). Quranin asasan axirat dunyasinin izahi kimi gabul
edilen bu ayesi da bizce «ikinci dogulus» gavramina isaradir. «De
ki, gozin, dolasin yer Gzunu, baxin Allah 6z maxlugunu 6nce nece
yaratmis. Belaca da axiret evini qurar Allah. Subhasiz har seya
gadirdir Allah» (©nkabut, 20).

Tasavvufe gore yaradici qudret ilk dnca yaxinlasma ve slage
obyektidir. Onun elm kimi gabul edilmasi iss ikinci deracalidir. Bu
sababdandir ki, tasavviuf imani insanin tekca elminda yox, onun
yasam tarzinde va davraniginda gorur. Burada iman «faal manyin
hayatidir. Bas bunun dayandigi felsefi mena nadir? Falsefe va
kalam elmlarinin varlig problemine munasibatine qargl tasavvuf
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varligi sirr ve davamli olan kimi gabul edir.

Tesovvifun gabul etdiyi varligin meagzine varmadan, 6zinde
yasanilmadan onu qavramaq olmaz. Cunki, sirr va davaml olan
olub qurtarmis deyil, olmaqdadir. Problem isa olub qurtarmigdir.
Problemin ¢ozulmasina lazim olan bilgi spekulyativ elm, statik
bilgidir. Sirrin dyrenilmasi ise kasf va ya tacalli deyilon dinamik
bilgi ile farglenir. Burada asas sistem deyil surakli moévcudlugdur.

9ger varliq olub bitmis bir batiin deyil, olmaqda olan imkanlar
silsilesidirse demak onda, kecmis ve gelecek kimi kateqoriyalar
he¢ bir mana ifade etmir. Manasi olan yasadigimiz andir.
Tasvvufda buna «an-i daim» (hemisa var olan an) deyilir. Demali
asas elm hamin an-i daimi yasayarken farginde oldugumuz daim
movcud olmaq elmidir. (Burada Zenonun aporiyalari yada dusur.)
Bu yaradici qudratin faaliyyatine qatilmagdan dogan bir farq
oldugundan hamige yeni ve tezadir.

Klassik dovr va ya tarigatlerin yaranmasi dovru

Bu dovr ilk tekyalarin quruldugu VIII asr ile ilk tarigsatlerin mey-
dana galdiyi Xll asr arasindaki zamani shate edir. Bu dovr
tosavvuf tarixinde qizil dovr adlanir ve tesevvuf arasdiricilarinin
boyuk aksariyyatinin fikrinca klassik dovr de bu zaman kasiyindan
ibaratdir. Bu dovrda tesavvufun butun asaslari meydana ¢ixmis,
sonraki dovrlarda yaranan aksar fikir ve ideyalarin temali mahz bu
dovrde qoyulmusdur. Magsadimiz bu dovru tam tadgiq etmak
olmadigi Ucln, teferrlata varmadan asas hesab etdiyimiz bazi
fikir, teriget ve soxsiyyetlor haqqinda qisaca bilgi vermakls
kifaystlonacayik.

Klassik dovrde islamda mistik hayati sistemlasdiren ilk asarler
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meydana galdi. Onlardan al-Muhasibinin asarlarini (IX), «sufilerin
ondari» deys anilan Clneyd Bagdadinin Quran ayselarina
asaslanarag meydana qoydugu tovhid ve fana nazeriyyasini
gostermak olar. Bunlar tesevvufun bir gaynaq olarag Qurana
asaslandigini gostaran tekzibolunmaz faktlardir. Sonraki caglarda
tosovvufun simvolu kimi gabul edilon aserlor, masalon Mdvlana
Coelaleddin Ruminin «Masnavi»si Cineyd Bagdadinin hamin
nazariyyasinin yalniz poetik bir ifadssi, sairana bir tarannUmudur.

XII-X1l ssrlerde yagsamis ibn Orabi kimi boylUk sufi aliminin
asarlarinda baslica mdévzu olan «vahdati-vicud» anlayisi da X
asrde yasamis Mansur Hellac ve Bayazid Bastaminin fikirlori
asasinda formalasib inkisaf etmisdir. C. Ruminin 06z
«Masnavirsinde «Hallacin ruhunu dasiyan kisi» deyarak andig
boyuk alim Ferideddin ©ttarin da aserlerinin  M.Hallac ve
C.Bagdadinin fikirlari asasinda yarandigi aydin olur.

O dovriun yetisdirdiyi duhalardan biri de XI-XII asrlerde yasamis
Obu Hamid al Qazalidir. Sarg-islam dunyasinin bageriyyeta baxs
etdiyi bu alim, tesevvufi dusuncenin «hdccet» elan etdiyi bir
insandir. Tesadufi deyildir ki, onun lagablerinden biri da
«hoccaetll-islamx»dir.

Islam elmlarini miikkemmal 6yranan al-Qazali bu sahads zirvays
catmis, dovrin an boyuk ve an sohratli bir elm-tedris ocagi olan
«Nizamiyye» madrasasine rahbaerlik etmigdir. Eyni zamanda
orada Oserilik anlayisi hagqinda muhazireler de oxumusdur. O,
hamin madrasada dears vermakle yanasi elmi arasdirmalarla da
masgul olurdu. O, batiniyys falsafesinin ¢lriklUylni gosterdi. Bu
talimin islam tafekklr terzine zidd oldugunu sibut etmak Ugln
boyuk isler gordi. Onun «Fadaa...? Batiniyye» ve «Hoccatul
haqqg» aserlari bu xidmeatin mahsuludur. Qazali rahberlik etdiyi
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madrasanin qurucusu, salcuqgi vaziri Nizamulmulkin Batiniler
torafinden odldurtlmasindan sonra Bagdadi tark etdi. O, oaqli
elmlarin artiq onu gane etmadiyini dark edarak, mistik elmlari
oyrenmak ugun $Sama getdi. Onun an sohratli asari olan «Ehyaul-
ulum» bu dovrun mahsuludur.

Batin bunlarin naticesi olaraq nshayst «Qazali ilahiyyati»
meydana geldi. Raesmi sufiliyin esas dayaq nogtelerinden biri de
bu teologiyadir. Bu teologiya islamin temal elm va fikir anlayislar
olan figh-kelam-tasavvuf UcllUylnin mukammal bir sintezi olaraq
gabul edilir. Qazalinin tarix qarsisindaki en boyuk xidmati yazdigi
otuzdan cox eserlarda figh-kalam-tesevvuf Ucliydnin qarsiligh
alagasini tapib, onlarin sintezini yaratmaqdir.

Tarigetlere kegid dovrunlin an boyuk alimlerinden danisarken
XII-XIll asrlorde yasamig Seyxi ©kber lagabiyle anilan ibn
Srabinin adini geskmamak olmaz. islam diinyasinin insanliga baxs
etdiyi bu dahi insan Qazalinin figh-kalam-tasavvuf ucliylindan
cIxis edarak, tesavvuf-falsefs ikilik sistemini yaratmisdir. Bu
sebabdan onun sistemina teosofik sufilik ve ya sufiliya bagl
teosofiya da deyilir. ibn Srabi de Qazali kimi d6zinden avvalki
alimlerin ireli surduyu fikirlere soykanarak, onlara muxtalif
prizmalardan yanasaraq daha da inkisaf etdirmisdir.

Ibn Brabinin cox milkkemmal sistemi vardir. Onun butin aserlari
ancaq falsefe — vehdaeti-vicud xatti Uzarinde arasdirma olaraq bu
gorusiin an kamil izahi ve sarhidir. ibn Srabidan sz agarken agila
ilk dnca vehdati-vicud gelir. Vahdeti-vicud yoxluga qarsi surakli
mdvcudlugun varligidir. Bu nezariyye haqqginda irelide genis
malumat veracayimizi nazare alaraq, qisaca geyd etmak istayirik
ki, ©robiya gore vahdaeti-vicudun varlgi olub bitmis bir sey deyil.
O, surakli olmagda olan imkanlar seriyasi, muntazam olaraq
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yenilasan bir movcudlugdur. O halda bela bir varlig haqgqinda
«son sOz» soylemak mumkun deyil. Demali, vehdati-vicudun
sorhinda ibn ©rabinin «varligi» bilinen bir varlig deyildir. Fehmle
sezilon va mdvcudlugunda istirak edilan bir inkisaf ve seyrdir. Bu
inkisaf bize son s6z soylemays imkan vermaz. Cunki biz faniyik, o
daimidir. Biz aradan cixacagiq o ise davam edir ve edacakdir.

ibn Brabida ikinci esas mévzu INSANdir. Onun bitin fikirlerinde
INSANa miinasibst asas yer tutur. Clnki yaradici qudratin bir
varliq olaraq tezahlri INSANdir. Ona gére de ibn Srabi bitln
anlayiglarina temal kimi «haqq ile xalg» birliyi ideasina soykanir.
lbn Srabiys gora Allah rshmli va marhamatli oldugundan sbadi
a9zab yoxdur. Bizim «ezab» deysa adlandirdigimiz sey varligin
tokamilinde bir vasitadir. insana eaziyyet cokdirmek magsadi
gudan bir ceza deyildir. Yena bu fikrin davami olaraq ibn Orabi
her inanc ve dlslUnceni varliga minasibetde eyni 6lglde
dayaerlandirir. Buradan bu ganasta galmak olar ki, har kas Allahi
aramaqdadir. Aramagin yollarinin muxtslifliyi ise Allahin buyrugu
iladir. O halda her kas dogru yoldadir. Bu mantiqgdan ¢ixis eleyan
alim, cennat-cehanneam maesalasine de muinasibatini bildirir. ibn
Orabi gostarir ki, cennstle cehannamin arasinda ele bir farq
yoxdur. Allah bagislayan oldugu lcun har kasa bir qurtulus var.
Alim eyni zamanda geyd edir ki, albatte lenatlenmiglar cehannam
atesinds yanacagqlar. Lakin onlar hz. ibrahimin oda atildi§i zaman
cokdiyi ezabdan artiq eziyyat gcekmayacaklor. O gosterir ki, ce-
hannam ohli de cennatdekilar gader lazzet ve feyz alacaqglar.
Onlann arasindaki yegana ferq ondan ibaretdir ki, cennat ahli
Allahin tacsllisini gorub, ilk gorisde onu derk edacakler.
Cahannam ahli ise avval o nuru gormayacak gadar pardaleanmis
olacaq, perdaler aradan galxdiqgda bu yeganas foerq da itacakdir.
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ibn Srebinin esas mdévzularindan biri de ESQdir. Umumiyystle
tosavvufde esq moOvzusunda bir az irslide daha genis
yazacagimizi nezera alaraq, burada yalniz ibn Orabinin bu
anlayisa munasibati hagda qisa mealumat vermokla kifayatlo-
nacayik.

Bir cox tesavvif anlayislar kimi, esq de Allaha govusmagin
asas sertlorinden biridir. ibn Srabiys gdre esq adila ve onun
mahsulu olan dunyavi elmlara garsi vehyi ve kasfi biliklarin bir
simvoludur. Sufizma gobra vehyi bilikler elmi biliklorden daha
ustunddr. Cunki onlar sufinin Allaha yaxinlagsmasini tamin edirlar.
Sufi Ugln isbat yox, yaxinlasma ssasdir. ©gaer varliq olmaqgda olan
bir movcudiyyatdirse onda bunun isbatindan deyil, blruza verdiyi
movcudiyyatden sohbat getmalidir. Clnki olmus, bitmig bir sey
isbat oluna biler. Varlig ise olub bitmemisdir, olmaga davam
etmokdadir. Ibn Srabinin asarlerini Tlrkcays terciime eden
professor Nihat Koklik bu barads yazir: ibn Srabiys gére clzi
haqigatleri bilmak tgln agil lazimh va yetarli oldugu halda, kiilli
haqigat olan Allahin bilinmasi Gg¢ln agil ve felsefe yeterli deyildir.
Onlar bizea herekat noqgtasini gostarmekle birlikde gati natice
ancaq Allaha yaxinlasmagla alda edile biloer. (N. Kaklik, M.ibn
Orabi, 54). Ozinin «Fituhat» asarinds bu diinyanin bir maktab,
sahibinin de Allah oldugunu gdsteren ibn Orabi bu mektabds
peygembarlerin va valilerin dars dediyini yazir. Bu fikire diggst
etsok gorarik ki, ibn 9Orabi burada alim ve filosoflardan deyil,
peygambarlarden va valilorden bahs edir. Bu magam ibn Srabinin
fikrini agiq sakilde goOsterir. Son olaraqg ibn Drabi haqqinda onun
boyuk arasdiricisi Sfifinin bu sozlerini misal olaraq gqeyd etmak
yerina duser. "«ibn 9©rabi bu movzuda har bir musalmanin Uz
tutdugu son seyx ve avtoritetdiry. (Affifi. Tasavvuf felsefesi. s.24.)
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Tasavvufun Qurana asaslanmasi haqqginda

Islam dUsince terzinin birbasa ve ya dolayisi ile slagedar
oldugu ideologiyalar igcinde Qurandan an ¢cox destek alan va ona
bagh olani tesevvifdir. Quranda tesevvifi dlsinceye, hatta
tosavvifi terminlere asas veran, onlarin gaynaglandigi yuzlerls
aya vardir. Digar elm va dlsuncelers aid edilan bir gox ayslere de
diggstle baxilsa onlarda da tassavvufe aid eyham ve isareler
oldugunu gérmak olar.

Qurandaki Madine dovru vahylarin bir coxu, Mekka dovru
vahylarinin ise demak olar ki, hamisi mistik xarakterlidir. Sslinds
quranda huqugi norma sayilacaq, geti emr ifade eden shkam
ayeleri gox azdir. Bazi alimlar bels ayalarin sayinin texminan alliya
yaxin oldugunu iddia edirlor. Quranda 6600 ayanin iginda fighi
ganunlarin sayini gésteroen bu reqgem 6z azli§i ile diqgati calb edir.
Quranda huqugi hayatin butunlikle shate edilmasi ile yanasi, bu
yonde qati normalar, praktik hayatla bagh konkret fikirlordan
yaymilmisdir. Quran huquqi hayata munasibatinde diqgati huquq
mana va ideasinin basari shats dairesine, zamana tabe olmayan
Olculerina terof yoOnaltdiyi nazeri celb edir. Burada nezeri va
praktik sahe zaman ve makanin ohdssina buraxiimigdir. Ancaq
mistik hayatin tenzimlanmasi ve mohkemlenmasi Uzarinde Quran
tokidle durmaqgdadir. Culnki ilahi vahyin son tebligleri Quran
asasinda toplanmisdir. Bu movzu insanin ehtiyaclarina cavab vere
bilan, cox genis terzds ifade olunmusdur.

Hlquqgi hayatsa, xususile praktik hiqugi hayat insanin agil ve
ehtiyaclarinin  zaman ve maekan prinsiplerine uygun olaraq
muntezem yeni mana kasb edarak inkisaf edib, dayisikliya maruz
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galir. Bu tereqqi beseri ohate dairesi va fitri olanlar
sabitlasdirdikden sonra zamanin ehtiyaclarina uygunlasdirimasi
Ucln insanin éniinde serbast buraxiimisdir. Islam hiiquqgular bu
fikri «zamanin dayismasi ile shkamin deyismasi asasdir» formulu
ilo ifade edirlor. Ona gore da insan ruhu — insanin sevgi, nifret,
micadile, irade va bu kimi psixoloji-mistik xlsusiyyatlarina bagli
hissloar bele dayiskan deyildir. Bu sahade sabit, baseri va
dayismeaz olanlarin sayl daha coxdur. Quranin bu sahaya isara
vuran ayalerinin ¢coxlugu da bu sababdandir. Yoxsa Quran yalniz
mistik sahaya aid olub, huquqg sahasina ahamiyyat vermayan bir
kitab deyildir. O, insan hayatinin bu har iki sahasini de shates edir.

Quran fardi cemiyyatin ve hatta kainatin asasi sayir. Bu mu-
nasibatda asas masale fardin mukammal bir magama c¢atmasidir.
Bu da ferdin i¢ dunyasinin zenginlesmasi ile gercaklasir. Qurana
gora butin dayismaelerin asasi fardin icindadir. Fardin ruhunda
bas veran dayisma cemiyyatda va kainatda olacaq deyismalarin
ham hearekat nogtesi, heam da goéruntusu ve oOlgusudur. Quranda
buyurulur; «...Ne qadar ki, 0z halini dayisdirmir adamlar,
dayisdirmaz onlarin halini Allah...» (Ra’d, 11). Demali xarici
alemdsa, yani makrodaki deayigsmalarin asasi mikrodaki, yeni
forddeki dayismelardedir. Buradan, «ferdin yaranmasi ve
kamillesmasi butun dayisikliklarin asasidir» naticesine galmak
olar. Bu naticeya gsaldikda isa islamdan qaynaglanan ideologiya
ve qurumlarin basinda tesevvifliin durdugunu ister-istemaz etiraf
etmali oluruq. Cunki, fardin kamillesmasi huquqi hadisa yox,
psixoloji-mistik bir keyfiyyatdir.

Quran insani shate edan alem qadar, insanin ahate etdiyi
alomin da sirrlar ve incaliklerle dolu oldugunu bildirir. Ayalerin
insanlarin i¢ dinyasina nufuz etmasi agil voe elmin imkanlarindan
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cox yuksakdir. Quran bu magamda agilistu bir qudretden bahs
edir. Keramat ve basirot meavhumlarn duygu organlarinin
imkanlarini asan bir qudratdir. Bu insanin varligin 6zu ile tema-
sindan qaynaqglanir. Buna bazan feraset, bazan basiret, ilham
bezen do qalb gdzu deyen sufiler onun agilisti bir qudrat
olduguna getiyyen slibha etmirlor. Sufi tefakklrinin epistemioloji
anlayisinda tamal gavram olan bu duygu ve agilistlu qudrat butln
elmlarin manimsanilmasinds asas va yegana yol hesab olunur.

Quran bir cox ayalarda 6zinln gosamanal bir kelam oldugunu
bayan edir. «©n gozal kalamlari Quran olaraq gondarmis Allah.
Bazi ayalar bir-birinin oxsardir, bir-birinin tayidir....» (Zumar,39).
Bu cut manalann biri agil ve duygu orqanlarinin, ikincisi ise
agilistl bir qudret olan besirat ve ya qoelb gbézunin tadqiq
sahasina aiddir. Basda Allahin gavranilmasina dair bilgiler olmaq
etibarila ruhun sirrleri, insanin i¢ dunyasinin incalikleri ve bu kimi
anlamlar ikinci sahani shate edir. Bu anlamlar agil ve duygu
organlarinin kdmayi ile yox, insanin i¢c dunyasini dolduran batini
ayeloer yalniz besiretle tadqiq edile biler. «Subhasiz, darindan
inananlar ugun ayalar var yer uzlinda va sizin 0z xilgatinizdae.
Gormazmisiz bunlari?» (Zeriyst, 20, 21).

Quranin «©namy surasinde agil ve duygulara qarsi galb gozi
qgudratinin  goyulduguna isare edearak buyurulur. «Gdzler
gormazler O-nu. Gozlserise gorur O. Lstifdir, har seydan xaber-
dardir O. Basiratloer galibdir size 6z Rabb-nizden. Kim gorursa, bu
onun lehinadir, kim kordursa, sleyhina. Gozstgilik elemiram man
sizin Ustinuzda» (©n*am, 103, 104). Bu aysler cox aciq soakilde
mistik-psixoloji sirrlarin gavranmasinda duygu organlarinin rol
oynamadigini, bu sirrlerin gavranmasinda «qelb goézu» ve ya
besirat adlanan basga bir qudrats ehtiyac oldugunu gostarir.
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Burada geometrik idraka qarsi sonsuzluga yodnalan idrak
goyulmusdur. Sdfiler bu ayinntini "gafa goézu — galb gozu»
saklinda ifade edirlor.

Quran mistik sirrlarin va Allahin varligina bagh biliklarin alds
edilmasinda ilkin sart olan basiratin yoxlugunu ve ya tam istifade
edilmamasini an boyUk qusur kimi gosterir. «Bir gazib dolagalar
yer uzunu, goraler, goturalar, duyan uraklari, esiden qulaglar ola.
Kor olan gozlar deyil, sinalerde uraklardir kor olan» (Hacc, 46). «
... Qalbleri var anlamazlar, gozleri var gormazler, qulaglar var
esitmazlar heyvan kimi seydir onlar...» (9*raf, 179).

Basirat tesavvufi baximdan bir qudrat olaraq bela dayarlondirilir.
Basirat galbin bir qudrstidir ki, ilahi isigla aydinlanir ve asyanin
olumsuz keyfiyyotlori onunla derk edilir. Varligin xarici Gzuna
gormaye yarayan bacarnigin i¢ alemdaki mugabili olub, g
dinyamizin gozudir. Bu teqdimat basiratin ayada diqqgeti cealb
edan manasina bizca ¢gox duzgun ifads edir.

Bsirat Allahdan gaynaglanan bir qudratdir. Avropa alimlarinin,
masalen alman filosofu Anri Berqgsonun mudafis etdiyi «intiusiya»
basiratle eyni sey deyldir. (A.Bergson, «Materiya i pamyat»,
«Moskovskiy klub», Moskva-1992. s.167). Intiusiya badanin
haminin bacarmayacagi bir funksiyasi, zekanin Ustin marhalasi
olub, gisman bazi heyvanlarda da mugahids olunur. Lakin basirat
Allaha bagli bir qudrat olub yalniz insanda tacalli edir. Ona gére
da insani bazan «6z manliyi Uzarinde donub qivrilan bir basirat»
(Tasavvufun boyutlar, s.243) kimi teqdim edilir. Bu halda insanin
ic dunyasina aid sirrlar yaniz basirat terafinden kasf edils bilor.

Tasoavviifiin Islam diisiinca tarzindoki mévqeyi vo
xususiyyatlori. Mistisizm ve tasavvif

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

Tasavvuf bir cox Qarb va Avropa arasdiricilan terefinden «islam
mistisizmi» kimi teqdim edilir. Bu ifadani gisman qgebul etmakls
yanasl, onun tam bir mistika olmadigi islam teolog va filosoflari
torafinden ¢oxdan subuta yetirilmisdir. O, agiin mahsulu olan
falsefenin mistik goruntlsu deyil, vehyi temale asaslanan islam
dininin insan ruhundaki mistik ehtiyaclarinin temin edilmasi
yolunda yaranan bir tefekkir ve yasam terzidir. insan siuru
hemisa varligin 6ziyle temasa bir ehtiyac duymus ve imkan
dusdukce buna tesebbus gostarmisdir. Mistik dusunce terzi
insanin  bu meylinin gergaklesmasinde yardimg¢i olan varligla
insanin yaxinlagmasina bir vasitadir. Demali «homo sapiens»
yarandigi gunden mistik ddsunce de var olmus ve insan
yasadiqgca da movcud olacaqdir.

Mistik axtaris ve yaxinlasma, yeni varligin 6zlyle temas me-
solosi heg de hemise mistik mahiyyst dasimir. insan ruhunun bu
meyli ve axtarisi 6zunu sevgi, macera, senat faaliyyati ve s. tarzds
bdruze verir. Lakin batin bu fenomenlerin tadgigatinin naticesi
olarag, hamisinin kokunda insanin yaradici ve yasadigi qudratle
temasa ydnalen azali ve abadi arzusunun durdugu meydana gixir.
Bu fikir mistik tefekklr va axtarnsin dinlar de daxil olmagla, butun
baseri qurum va ideyalarin hearekatverici bir noqtesi oldugunu
sOyleamaysa imkan verir. ©gar dinlerin madaniyyatlarin meydana
galmasinde va spesifikasinda oynadigi asas rolu nazara alinarsa,
onda mistik dislnce ve axtaris bageriyyatin an bdyuk yaradicilig
hesab edile bilor. Tesadufi deyil ki, 6zinemaxsus madaniyyat
yaratmaq, yaxud hansisa madaniyyate onu dayisdirecek gadar
kOKIU bir surstds tesir etmak imkanina malik olmayan dinler uzun
zaman yasaya bilmamis va tarixa cevrilmisler.
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Samavi dinler adlanan yahudilik, islam ve xristianliq dinlarinin
tarixine nazar yetirdikda onlarin hamisinin mistik tefekkur tarzine
meylli oldugunu gérmak olar. Teologlarin tabirince desak yaradici
guvva baseriyystin tekamuluni qgaba ve dunyavi idrakdan
mucerrad gavrama malik idrak saviyyasinae dogru ydnaltmisdir. Bu
da avvalki semavi kitablarda tedricen puUxtsleseraek, nshayet
Quranda son ve mikemmal haddina catmisdir. islamin son din ve
islam peygambarinin son peygambar olmasinin ifade etdiyi mana,
bager idrakinin Allah ile vasitasiz, yani, mistik alagays girmasini
asaslandinr. Batin dinlerin inkisafinda mistik tafekkire dogru bir
harakat nezers carpir. Buradan bele anlasilir ki, istar insanliq
tarixinde, isterse de din tarixinde yuksak saviyyali idraka
hesablanmig, har kasin asanligla anlaya bilmayacayi bir «sirri-
xuda» var. Buradan isa bele bir genasta galmak olur ki, bu «sirri-
xuda»nin tek-tek idrak sahiblerinin derk eds bilmasi, genis ahali
kUtlesi igun daim garanhg galmasi va bu xuUsusiyyatin tesavvufds
O0zUnU daha gabarnq bir sakilde buruze vermasi sababindan
Avropalilar latinca «gizlin, gbézlerin va agizin gapanmasi»
maonasini veran mistisizm ifadasini isletmislor. Har halda tasavvuf
dini bir mistisizmdir. Ona gore da falsafi mistisizm olan neoploto-
nizmls ilk temasdaca ayrilir.

Tasavvuf bir aksiya mistisizmidir. Onda esq va baraberlik sturu
da genis aks olunmagla birge hakim xarakterlar aksiyasidir. Bunu
sufinin, Umumiyyatle insanin abadi varolmaqda istiraki da
adlandirmaq olar. Her seydan Once tesevvuf Allahi varligin
xaricinde, yaradib qurtardii eseri kenardan seyr edan bir
sonatkar kimi gérmur. Tesevviufe gore Allah abadinin, varligin,
zamanin mahz 6zudur. O halda insanin Allahla temasi varligda va
abadi varolmada igtiraki ile mumkundur. Ona goéra da Allahi
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nasnalesdirmak yerina, onunla abadi varolani barabarlesdirmak
gorakdir. Cunki, varligda olub bitmis bir sey yoxdur Ki,
nasnalegdirma ila eynilegsin.

Quran insandan amal talab edir. ©mal ise qayali aksiya kimi
gebul edilir. Insanin inkisafi ve kainatin sirlerinin acilmasi yalniz
amolle hayata kega bilor. ©mal sadaca olaraq ibadstleri yerina
yetirmak deyil. Genis anlamda amal mutlaq, yoeni yaradici qudrati
yalniz derk etmak Ucgln yox, ona yaxinlasmaq ug¢un bir imandir.
Bu da nazeri bilgi ile deyil aktiv istirakla mimkun olur. Ona goéra
de tesavvuf sistem yerine davamli varolmani asas goturdr.
Tesavvufun bu xarakteri ondaki fenafillah (Allahda fani olmaq)
anlamini  hind mistisizmindaki Nirvana anlamindan ayirir.
Fordiyyatin universalda yox edilmasi, yani Nirvana hind
mistisizminin asasidir. Sufilikde ise «fena» bir gader fargli mana
kasb edir. Sufinin «fana»si gaye deyil, vasite va metoddur. Sufi
fonafillah olmagla isini bitirmis yox, asas isinin baslangic
ndgtasine catmis olur. Fenafillah ile temizlenan manlik varliga ve
hadisalara nifuz etmak, insanliga xidmeat etmak Ugln hayata ve
onun ¢ilalarine donmak macburiyystinde galir. Cunki o, artiq
«Allahin xalifesi» (Bagara, 30) maqgamina yuksalir. Sufi «fena»
martabasine yuksalmakle kamala ¢ata bilmaz. Onun kamillesmasi
ucln «baga» magamina yuksalmasi, yeni basladigi vyero,
insanlarin i¢cina donmasi sartdir. Sufiler arasinda bu magam bels
ifade edilir: «avvalin axin sonun avvali». Clineyd Bagdadi bu me-
gami «baslangica donmak» kimi ifads edir.

Sufiler xalgdan ayrilaraq ruhi alemlara yuksalmays «ferg» ve ya
«tefrige» deyirlor. Bu hal insanin 6zunUu kamillesdirmasi ve
tomizlemasi Ugln muvaqgati olarag maqbul sayllsa da davamli
ola bilmez. Tekrar hayata va insanliga dénmak gerokdir ki, buna
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da sufiler «cemm» deyirlor. Bu marhalade ham haqq, yaoni
yaradici quvva, ham de xalq, yani yaradilmis eyni sirada seyr
edilir. Yaradilmiglardan ayrilma hesabina alde edilan «Allah-
Insan» beraberliyi islam disitince terzine gore he¢ de teqdir
edilmir. Bu tovhid masalasine aiddir. Sirati-mustagim inamini
pozmaqdir. 9sas tesebbls ve mucadile coxlugda birliye nail
olmaqdrr.

Zahir-batin anlayigi ve onun tesavviifloe alagesi

Malumdur ki, Quranda zahir ve batin ayinmindan danisilir.
Allahin bize verdiyi butin nemeatlarin bir zahiri var bir de batini.
Quran ona inanmayanlarin ozlerini ve peygembeari asla an-
lamayacaqlarni bildirir. Masalan, «...Bunlara na olub axi, an-
lamazlar heg bir seyi» (Niss, 78). Yaxud, «Munafiglerin Grayina
gorxu salan Allahdan c¢ox sizsiniz. Cunki onlar anlamaz
kimsalerdir» (Hasr,13). Buradan bela bir sual dogur, bas arab
dilinde gondarilmis Qurani dinlaysrkan Makkalilarin anlamadiqlar
nadir? Subhesiz ki, arablar 0z dillerinde deyilenleri basa
dusurduler. Quranda isa sOhbat sozalti ve ifadalstu menalarin
anlasiilmasindan gedir. Bu manani anlamaq ugun «qgalb sahibi»
olmaq gerakdir. Bas bu «galb» nadir? Bu Quranin basirat dediyi
bir maqgamdir ki, tesavvuf bunu idrakusti qudrat kimi qabul
etmisdir. Burada s6zU gedoan «qalb» anlayisl insanin cismindan
ayri bir «keyfiyyat va qudrat»dir. Bu qudratin kasb etdiyi mana an
yiksek mana va gayadir. Islam distincesinds bu manaya batini
mana deyilir.

Quran ve hadislere asaslanaraq batini mana haqqinda bu
genasta galmak olar ki, varliglar Allahin ism ve sifetlerinin te-
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callilarindan ibaratdir. ilahi ismlardan biri de «batinx»dir, Allah zahir
oldugu kimi ham de batindir. O halda demali, varligda har zahirin
arxasinda bir batin vardir, har malumun arxasinda bir machul
durur. Cunki butun ilahi ismler kimi Batin isminin da bir tecallisi
olmaldir.

Demak har geyda bir batin va bir zahir olmasi bir fitret qa-
nunudur. Bu fitreten oldugu Ucgln de her seyde tazahlr edir.
Hagigaten da gundslik hayatimizin an basit masslslerindan tut-
mus elm, sanat, falsafe ve mistisizmin an murekkab problemlarina
gadar har sahada «zahir-batin» ayirmi ile qarsilasiriq. Dlbatdoe,
gizli saxlanmasi lazim olan sirler var ki, zamani ¢atdiqda o haqq!
gazananlar ugun izah edilir, yaxud da onlar o6zleri bu sirrlori
Oyrenirlor. Bu baseri haqgigate diqgsti c¢eken peygomber
«insanlarla agillarinin saviyyasina uygun danigin» buyurmusdur.

Coamiyyatin an kamil bir ideologiyasi olan din har zaman batini
bir manaya, sirre malik olub. Xususile semavi dinler bu baximdan
daha ¢ox nazari calb edir. Cunki basari din butun insanlara, butin
zamanlar ugun gondarilmisdir. Har kas ilk temasda onu qgavrayib
anlaya bilmez. Belo olmasa dinin insanlara davamli olaraq
veracayi bir sey galmir. Dinin batini menasi hami Ug¢lin tam
aciglansa artiqg bu dinin sonunun ¢atmasina ve bir ideologiya kimi
tiikenmayine gatirib ¢ixardar. ismayil Haqqi Bursevi 6z aserinde
gOsterir: «Pey§amberlik qurumunda xitab genaldir. ilk baxigda
anlasilacaqg va her kas tarafinden anlasila bilecek manalar
yaninda, ¢ox sonralar ve ¢ox galismis manliklarcae anlasilacaq
manalar da vardir. Bu har iki manani eyni anda va bir tek xitab
icinde toplamaq nuUblvvet qurumunun va nabavi xitabin balli
vasfidiry.

Mashur «al-Luma» adli sserin mallifi sbu Neasr Serrac 06z
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aserinda sahalarinin  muxtslifliyine baxmayaraq, zahirle bagl
elmlar gader batinle bagli elmlarin de Quran ve seriste esas-
landi§ini gosterir.  (al-Luma, s. 23, istambul,1996). Quranda
tomizlikle natemizliyin, yaxsiligla pisliyin, savabla gunahin bela
zahir ve batin terofleri var. Y. N. Oztirk gosterir ki, Raqib al-
Isfahani bu barade yazir: «pislik iki gismdir. Duygu organlari ila
dark edilen zahiri gism va basiratle dark edilan batini gism. Allah
O0zuna serik qosanlarn «pislik» olaraq ikincilere aid edir». (Y.N.
Oztlirk, Tasavvufun ruhu, s. 21). Zahir-batin anlayisi tesavviif
dusuncasinin  ana bdlumlarindan biridir. Bunu Oyremadan
tasavviufun mahiyyatini anlamag mumkun deyil.

Sufiler hayat ve goruslarinin har sahasinde bu ayirimi qoruyub
saxlayirlar. Cunki, onlara gora yuxarida deyildiyi kimi musbatin de
manfinin de zahir va batin teraflari var. Bilgiler ds iki xatten, yani
heam zahirden, ham de batinden galir. Haci Bektag Vali 0z
«Maqalat» aserinde bu haqigati bele izah edir. «Har kasin iki
rosulu vardir. Biri zahir, biri batin. Zahir dildir, batin koéndl. Dil
Mahammada, konul Cabraylla benzer». (H. Bektas Vali,
«Magalat» s.71).

Demali, sufinin batin olan konuldan slda edilen bilgiler vahyi
bilgilerdir. Bunlar fenomenin batini, ifadeustu bilgiler sahasina
daxildir. Bunlari yalniz konul gozuyle igin batini terefini goéra
bilenler qavraya biler. Sufiler bu zahir-batin anlayisini axlaqgi ve
praktik sahsloera de samil edirlor. Har seyde oldugu kimi
insanliqda da zahir ikili mena dasiyir. ikinci mena yalan, iftira,
geyri-samimilik va bu kimi manfi xususiyyatlardir. Masalan, bir sey
zahirde gozsllik, semimiyyat, serof vo leyaqet ifade etdiyi halda,
batinde tamamila aks mana dasiya biler.

Zahire uyub onun 0Ona c¢oakilmasi sufilerin tabirince «qaflot»
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hesab edilir. Sufi tefekkurinun bir ¢cox masalalerds istinad yeri
olan hz. isa bunu bels ifade etmisdir. «Siz na lglin canagin icini
temizlayirsiniz» (Tomasin incili, 89 (2) ). Sufiler bu so6zlerin
manasini gox sadagatla goruyurlar.

Zahir-batin anlayigl tesevviufde surat-haqigat, yani gorunus va
haqigi oldugu ayirimini meydana getirmisdir. Surat-haqigat
anlayigl hz. Mehammadin buyurdugu «amaller niyyatlere goére
dayerlandirilir» kelaminin tesavvufdaki ifadasidir. Riya, yani
oldugu kimi gérinmameak ve gorindiyut kimi olmamaqg peygembar
torefindan «gizli sirk» kimi deyarlondirilmisdir.

Batin ve batini tebirleri bazen subhs ve tereddudla qarsi-
lanmisdir. Ona gore ki, cox vaxt yuxarida serh etdiyimiz «batiny»
anlayisi ile 12-ci yuzilde meydana gealmis, daha ¢ox siyasi bir
mazhab olan «batinilik»i gansdirirlar. 9slinda ise bunlar tamamila
forgli anlayislardir.

Batinilik Quranin zahiri menasini redd etmakle 6zunun qgabul
etdiyi bir «batini mana»ni esas goturar. Batiniler bir ¢ox islama
zidd yozum va tafsirlarle Qurani tahrif edirler. Onlar Quranin ilk
oxunusda anlasilmasi mumkun olan zahiri manasinin varligini
tamamile inkar edirloer. Onlar Gg¢un anladigdar batini mana taxmini
va ehtimal deyil, mutleqdir va yalniz o vardir.

Batinilorin fikrince onlarin 6z olguleri ile musayyan etdiklari sirri
qudrate sahib olmayanlar bu manani anlaya bilmazler. Buradan
bele gonaste galmak olar ki, Quran yalniz bazi seckin insanlar
ucln gondarilmisdir. Tekca bu fikir batiniyyanin islama zidd
mdvqge tutdugunu gdstermak Ucgln kifayet eder.

Tasavvufun gabul etdiyi batini mana ise Quranin zahiri manasi
iloe alagali olub, ona bagl inkisaf edir. Buna gore da zahiri mana
batini manasiz anlasila bilmaz. Clnki, batini menani anlamaga
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imkan veran duygularin févqunde olan qudret, yani basirat zahiri
manani derk edan aqli qudretle garsiligl slagadadir. Clnki, batini
mana ilk baxigda gorinan zahiri mananin daha ylUksak halindan
basqa bir sey deyil. Kima gorase batini hesab edilan bir mana,
basqa birisine gora zahiri hesab edils biler va ya aksina.

Diggat yetirsek gorerik ki, Quran, ona bagl olarag da islam
dusuncesi ilahi sirrleri bize acaraq insani Allah yolunda ve
yaradilis ganunlan c¢ercivesinde xosbextliye catdiracaq bir
vasitonin vacibliyine isare edir. Bu vasita tesevvufi dusunce terzi
ile dolgunlasir. Bu vasitenin tahsil va talimina Qurandan alinan bir
ifade ilo «teqva tahsili» deyirler. ibn Xaldun gdsterir ki, «qgalb
g6zunun musahidalari ile alds edilen elmls teqva arasinda six bir
bagin varligi Quranin digget c¢okdiyi keyfiyyatlordendir». (ibn
Haldun, Sifats-Sail, 110). Quranda da buyurulur ki, Allahdan
teqvaya sarilaraq qorxun ki, size yaxsl ile yamani ayirma gucu
versin (enfal,29). Burada basirat sayasinde alda edile bilacak
elmlarin daha cox falsafi-huquqi teraefine diqgat ¢akilmisdir ki, dini
terminologiyada buna «hikmat» deyilir. Bu hikmat Allah terefindan
onun istadiyi qullarina verilir. (Bagars, 269).

Tasoavvlufda iki asas qavram gabul edilir. Bunlarn birincisi
metafizik, ikincisi ise psixo-sosyoloji gavramdir. Bu temal qav-
ramlardan birincisi vehdati-vucud, ikincisi ise malamatdir. Bu her
iki temal gavram Qurandan gaynaglanir. Bu gavramlarin xususile
birincisine islamdan kanar gaynaglar tapmaga cehd gdsterenler,
onun islam mistisizmina kanardan gealmis bir anlayis oldugunu
iddia edanlar de var. DlUzdur Quranda konkret olarag bu gqavram
haqgqginda danisiimir. Lakin tesevvifde zirve sayilan vehdati-vucud
Quranda anlayils baximindan zirveya c¢atmis olanlarin
anlayacagqlari terzds verilmisdir.
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Problemin va movzunun saviyyasi yuksaldikca kelamda simvolik
ifadalerin coxalmasi musahida edilir. Vehdati-vlicud disuncasinin
dalil ve subutlarla anladiimasina ¢alismagin sonraki dévrlara aid
olmasi mahz bels bir zaruratin naticesidir. Bunun manasi gatiyyan
vehdati-vicudun Qurana zidd bir anlayis oldugu demak deyildir.
Cunki vahdeti-vicuddan basga hec¢ bir tesavvifi dusunceye rast
goalinmir. Bu dusuncea terzinin bazi nuanslarini islama zidd hesab
edan sufilerin bele son tehlilde tamamila vahdati-vicuda dogru
yonaldiyi musahide olunur. Cunki vahdeti-vicud tasavvifi
dusuncanin macburan catdigi son marhrladir.

Vehdati-viicudun Quran ve islamin asaslarinda necs yer aldigi
kimi boyuk arasdirmaya ehtiyaci olan bir mévzudan yan kegarak,
burada malumat veracayimiz iki asas amil var. Tsavvufa gora heg¢
bir yaradici va yaradilimis yoxdan var olmamigdir. Yaradilig bir
zUhurdur. Buna bagl olaraq varlig bir olmus, bitmis sey deyil,
olmaqda olan imkanlar seriyasidir. Varliq bir varolma harakatidir.
Bunun zahiri goruntgsuna madda, asasina yani yaradici covharina
ise ruh va ya Allah deyirik. Sufilera gora saslinda var olan yalniz o
covhar, o asasdir. Yani Allahdir. Bizim madde dediyimiz, hatta fel
dediyimiz har sey Allahin davraniglar, onun yaranmisdaki
tezahdurleridir. Tesavvufde buna tecalli deyilir. Demali biz o bir
olan varligin tecallilerine ikinci varlig neazeriyloe baxmaqgdayiq.
Tasavvufe gore varliq birdir, zUhur etdikde madds, gizli galdigda
ise ona ruh ve ya Allah deyirik. Bu masalaya sufiler bu
konteksdan yanasaraq tek olan bolunmamalidir, ism va sifetler
halinda goérunanle ism va sifatler eynidir genastine galirlar. Bu
genaatlarinde de onlar Quran va slnnats asaslanirlar. Bu haqda
Quranda buyurulur. «Sizi de, bu duzsltdiyiniz seylari de Allah
yaratmis» (Seffat, 96). Kainata hakim ve 6z varligini derk eden
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yegana yaradilig olan insanin harakatlerinin bela Allaha bagl
oldugu Quranda 6z oksini tapmisdir. «Onlar siz dldurmadiniz,
Allah 6ldirdi. Atdigin zaman da san atmamisdin, Allah atmisdi ki,
mominlari sinaqdan qalib ¢ixara...» (anfal, 17).

Tsoavvufun varlig nezeriyyasinda yer alan ikinci asas unsur doe
malamatdir. Quranin ¢ox toxundugu ve imanin an gucli tezahr
olaraq teqdim etdiyi melamaet, insan nefsinin sekle ve realligin
aldadici goérinusuna qarsl durmasidir. Sakil aldadicidir o, kainatin
asl realliini gizladir. Tesadufi deyil ki, Mdvlana Flzuli bu hagda
yazir:

«Ke¢ malamat korpusundan, sabr kuyindan,

Selamat olmayan yerda safer yeydir iqgamatdany.

Demali, istar ontoloji baximdan, isterse de metafizik ve axlaqi
baximdan gorunanle kifaystlonmak, gorunani ilk baxisda
dayarlandirmak olmaz. Malamat gorinana gorunusuns gore
dayar vermayin sleyhinadir. Bu hagda Turkiysli alim Y.N.Oztirk
yazir: Ibn Srabinin peyJambarlikdan sonra an (lvi maqam hesab
etdiyi melamat ruhun an etibarli sarmayssidir». (Y.N. Ozturk,
«Tasavvufun ruhuy, s. 29).

Quranin  mistik gavramlan igsrisinde an genis yer tutan
anlayiglardan biri da «iztirab»dir. Bu anlayis bareds da bir az
malumat vermayi dinimizin mistik tarafini dyranmak baximindan
magsadauygun hesab edirik.

Bunun Ugiin bels bir suala cavab versk. iztirab nadir ve onun
insan hayatinda oynadi§i rol naeden ibaratdir? Quranda insanin
Allaha yaxinlasmasi «falah» termini ile ifade edilir. Falah insani
ahata elayan seylardan siyrilib qurtulmaq, Allahdan geyri har seyi
yarlb asmaq anlamidir. iztirab bu mucadile ve bu yolda ¢ekilan
aziyyat ve ¢atinliklerin  macmusudur. Catinlikler aradan
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galdinimasa felah gergaklesmaz. Demali, qurtulus ve Allaha
govusma yaniz ve yalniz iztirabla mimkuindur. iztirabdan qorxan
Allaha yaxinlaga bilmaz. Bunu da nazars almaq lazimdir ki, islam
dusunca terzi ozali ve abadi iztiraba qarsidir. Qurana gora
baslangic ve son gdzeldir. Iztirab baslangic ve son arasinda yer
alan, ancaq mutleq gabul etdiyimiz gerceklikdir. Ancaq nazers
almaq lazimdir ki, Qurana gore ne mutleq yaxsiliq, ne de mutlaq
pislik var. Orada daha yaxsiya dogru tekmillasan bir harakat var.
Davamli szab-sziyyst yoxdur, amma tekamdulin gergoeklogsmasi
ucun da bir aziyyet gerekdir. Qurana gore insan tekamul etmaya
mahkumdur. Yaradici qudrat onu bu alsme tekamuluni
tamamlamaq ucun gondarib. Bu tekamul mutleq tamamlanmalidir.
Sufi mutafekkirlerinin fikrince tekamdul, yani Allaha dogru sefar bu
dinyada olmasa da o biri dUnyada mutleq tamamlanacaqdir.
Sufilere gore «har manlik iztirabi dadacaqdir. Burasi var ki, momin
bunu oncadan, inkar¢l sonradan... Har manlik arinmaq ugun bir
iztirab yasayacaqdir aks halda arinmasi cehannamda olar». (Y.N.
O. Tasav. Ruhu, 31). Buradanbelo genasts gelmak olar ki,
peygemberloere inananlar tekamul sirrini  mutleq yerina
yetirmalidirlar. Ona gore da ruhi temizlenmays daha ¢ox tagabbus
gOsterirler. Tarixa nazar salsaq gorarik ki, hamise an boyuk
iztirablart  Allaha inananlar c¢ekmislar. Cunki takamulun
gaciimazhgini en yaxsi anlayanlar onlardir. Bu manada dindarlar
icinde mistiklarin iztiraba an ¢ox meyl edanlar olmasi tabiidir.
Quran c¢ox acgiq sokilde imanin iztirabla muasaiet olundugunu,
imanli adamin eyni zamanda iztirab adami oldugunu gostarir.
«Mager insanlar ele bilirlar ki, takce «iman gatirdik» sOylemakls
imtahandan ¢ixacaglar? Onlardan oncaki nasillari de salmisdiq
Biz barka-bosa. Dogrucular da yalancilar da Gze c¢ixarar, ayirar
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bir-birindan onlar Allah» (ankabut, 2, 3).

Sufi dusunce tarzi insanin iztirabinin boyukluyu ile Allahin ona
olan sevgisinin ¢oxlugu arasinda bir bagliiq gérir. Yeni Allahin
daha cox sevgisini gazananlar daha ¢ox iztiraba maruz qgalirlar.
Cunki Allah cox sevdiyi qulunun gealbinde O-ndan basqasini
tutmasini istemir. Buna gora da onlari iztiraba mahkum edir ki, O-
na daha c¢ox siginsinlar. Masalen, hz. Ibrahimi 6z oglunu
oldirmaye tohrik etdikde peygamberin galbinde ancaq Allahin
sevgisi oldugu balli olur. Quranda bu hagda buyurulur. «Sslinda
acig-askar imtahana c¢oekmisdik onlar» (Saffat,106). Butun
peygembarler bele aciqg ve bdyuk iztirablara maruz galmisdilar.
Buradan aydin olur ki, xidmati boyuk olanin iztirabi da boyuk
olmalidir.

Yuxarida gostarilan bu asas prinsiplere gora bazi sufiler mursid
olacaq adamin iztirab terbiyssi gormus olmasini temal sert kimi
gabul edirlor. Sufiler buna «gahr» va ya «calal tarbiyssi» deyirler.
Tasavvufe gora insanin kamillesmasi ucun gahr, yani iztirabdan
da pay! olmalidir. Iztirab da tarigat yolgusu Uglin bir magam sayilir.
Onun sertlerini yerine yetirmesan daha ali magama c¢atmaq
olmaz. Cunki tessvviufde magam iarerxik bir martebs kimi ifade
edilir va insanin 0z tasabbusu ils aslila bilir.

Mohnat ve iztirabdan pay almamis bir manlik ve ya dustncenin
insanliga ve hayata yararli ola bilmemasi tesavvifiin dénmez
prinsipleri arasindadir. Iztirabdan pay almamis ruh yaradici ola
bilmaz. Bu bele gabul edildiyinden tasavvuf tarixinin zangin ve
imkanli meansublan bels Ozlerini iztiraba mearuz qoymuslar.
Tesovvuf tarixi ile maraqlananlar bilirler ki, tarix boyu boyuk
alimlar, dovlat xadimleri ve hatta sultanlar bele mansub oldugu
torigat yolunda Ozlerini iztirab ve azab-aziyyate mahkum etmisler.
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Bazi manbalere gore boyuk maddi imkanlara sahib olan insanlar
har hansi tarigata Uz tutduqda terigete gabul edilmadan once bir
cox ozablara meruz qalmali, hatta yollarda al acgib dilenmays
gadar alcalmal idiler. Bu suni ezabvermaya misal olarag mashur
bir hadiseni qisaca nagil etmak yerine duser. Calvatiyya terigatinin
qurucusu 8ziz Mahmud Xudai 6z mursidi Uftade efendiden onu
torigote qgobul etmesini xahis edir. Uftade eofendi o vaxt
Osmanlinin an nufuzlu qazilserinden olan Bursa gazisi, bdyuk
hérmet ve sarvet sahibi ©ziz Mahmud Xudaie ciynine agaca
dizdlmus ciyer goturub Bursa klgalerinde gezib satmagi
tapsirmisdi. Bununla da onun nafsinin qururunu qirnb terigate
gabul etmisdir.

Sufi duslncesine gore terigaet boyukleri peygambaerin varisi
sayilirlar. Peygembar varislarinin da iztirabin an bdylylni c¢ok-
malari qacilmazdir. Burada mashur sufi Mensur Hallacin duasi
yada dusur. «Rabbim! Xalg seni verdiyin nematlar Ugln sevir,
mansa sani verdiyin iztirablar Ggln sevirem». Onlar iztirabl gox
onamli saydiglarina gore Movlana Fazulinin

«Ya Rab, bsalayi-esq ile qil agina mani!
Bir deam balayi-esqdan etma ciuda mani!»
Yaxud da xalvati seyxi Ruhi Bagdadinin:
«Alub konlim, anisim oldun ey gem san safa galdin»
va ya
«Qeyrilar derman dilar dardina ban dard istarim»
misralarini va minlarle bu cur ornakler misal getirmak olar. Su-
filorin iztirabi sevmalerinin bir sebabi do onun g6z yasi gatir-
masidir. Onlara gora g6z yasl ilahi rehmatdir. Movlana Ruminin
ifadesi ile desak «axar suyun bulundugu yerde vyasillg, goz
yasinin bulundugu yerde ise rehmat zlihur eder». Yaxud da
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Movlana Fuzuliden bir 6rnak:

Guli-rixsarina garsu gézumdan ganl axar su,

Habibim fasli-guldir bu, axar sular bulanmazmi.

Quran buraya gadaer vers bildiyimizdan daha ¢ox mistik mana ve
fikir dasimagdadir. Dlbstde bunlarin hamisini vermak bizim ham
bilgimiz, ham da fiziki imkanimiz xaricindadir. Angcaq bundan
sonra yazdiglarimizin asan anlasiimasi u¢un bazi maqgamlara da
gisaca olaraq nazar yetirmak yerina dugaer.

Tasavvufdaki zohdlin tamal qaynaglarn olan bu ayslara digget
yetirok. «...qoy sizi aldatmasin dunya hayati..» (Lugman, 33).
«Qadinlara, usaglara, kantar-kantar qizil-gimussa, Urgaysa, mal-
garaya, torpagin mahsullarina garsi herisliye, havasa qursanmagq
cazibali gorundu insanlara. Bunlar dunya hayatinin galdi-geder
nemeatlaridir. Allahin dergahidir gedilasi gozal yer» (al-i imran, 14).

Tasavvufun esas qavramlarindan biri de zikrdir. Zikr Quranda
islonan ifadalardandir. Allahin insana sah damarindan daha yaxin
(kahf, 16) oldugunu bildiren Quran bu yaxinligin basqga bir
ifadayle, yaradanla yaradilan arasinda temasin zikr vasitasi ilo
mumkun ola bilecayini gosterir. «Ve buna gbéra Man-i anin, Man
de sizi anaram. Men-a suUkr elayin, nankorlug elemayin»
(begera,152).

Tasavvifun asas qavramlarn haqqinda.
Tosoavvifde esq

Tesoavviufa gore Kainat Tanrinin kolgssi, tezahur yeridir. Kainat
batin zarralari ile «asline», yani Tanriya asiqgdir. Lakin Tanrinin
yaratdiglari igerisinde bu gergakliyi yalniz insan derk edir. O
sebabdan de insan «agsrofil-maxlugat» (yaranmislarin an saraflisi)
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kimi ada layiq gorulub. Allahin sifatleri har bir yaranmigda zarrs-
zarra moévcud oldugu halda insanda tam ve mukammal olaraq aks
edilmisdir. Insanin «niisxeyi-kubra» adi ils saraflonmasi de mahz
o sababdandir. Zira Allahin «san olmasan bu dunyani
yaratmazdim» dediyi hz. Mahammad peygamber de insandir,
diger peygembearler, évliyalar va alimler da.

Tasavvufde insan ham Allahi seven (asiq), ham da Allah
tarafindan sevilan (masuq) kimi dayarlendirilir. Tasavviufde insanin
béyUkllyl ve xlsusan badislayan olmasi, dismeni bele severok
islah etmasi talqin edilir. Sufilik bu boyuk esqini, sevgisini din ve
mazhab fargine varmadan butln insanlara yaydigi G¢ln basaridir.
Masalan, Modvlana Caslaleddin Ruminin maclisleri ve etrafi yalniz
musalman ve stufilerle deyil, xristianlar va yshudilerle da dolu
olurdu. Hatta, onlardan bir goxunun Movlananin tssiri ile islami
goebul etdiyi, bazileri ise dinlerini deyismaden bele ona ve
torigetine konul verdiyi tarixdan malumdur.

Tasavvufun temal anlayislarindan biri de ESQdir. Sufilerin
matleq okseriyyatinin fikrince nafsi cilovlamagin an qisa yolu
esqdir. Haqiqi esq insan ruhunun Allaha taraf meylidir. Esq me-
habbatin an ali derecesidir. Qurani Kerimde esq kalmaesi
islonmaese da bazi ayslerde eyham vurulur. Masalen orada
«...MOminlar Allahi sever..» (Begara 165), yaxud «..Allah bir
govm vyetirar ki, O onlan sevar, onlar O-nu..» (Maida, 54)
buyurulur. Allah sevgisi ile bagli ¢esidli ayslarden basga bir ¢ox
hadisler da vardir. Masalan, sufiler arasinda cox mashur olan bela
bir qudsi hadis vardir. «Man gizlin bir xazine idim, bilinmayi
istadim. Mani bilsinler ve sevsinler deye maxlugati xalq eladim».
Demali sevgi ilkin olarag Allahdan zuhur etmisdir ve butun
Kainatin yaranmasina sabab olmusdur. Bu baximdan esqe bigana
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olan bir zarra bels yoxdur.

Tesoevvifa gore esq tamamila Glvi ve ilahi bir duygudur. Sslinde
esqin izahi cox cetin ifade olunan va qavranilandir. Mashur
sufilerdan birinin bels bir kelami var: «istiliyin rangi yoxdur, lakin
odun komur halina dusdukdas reng gazanir. Esq da elacs, aslinds
rongsizdir, lakin bir vicuda vyonaldikde reng qgazanir». Bu
baximdan esqi so6z ile tam ifade etmak mumkin deyil.
Hz.Movlanadan asiqlik nadir? deysa sorusdugda «manim kimi ol
da gor» cavabini vermisdir. Demali, buradan esqin tesavvufde an
onamli hal olmasi ve hagqga govusmagin an qisa yolu olmasi
malum olur. Haqq asiqi olan kimsanin goziunds Allahdan basqga
heg kasin ve heg nayin dayeri olmamalidir. irfanin qayssi mahz
budur.

Movlana Rumi buyurur: "Torpaq esq ile feloklere yuksalir.
Hz.Musanin Tanri ile danmisdigi Tur dagi esqle regse galir". Hala
Rumiya gadar sufilerde "baseri esq" ideyasi artig formalasmisdi.
Masalon, Farideddin ©ttar yazir "esq darvisin alinde cannatin
acardir'.Ister mistik poeziada, isterse de UnlU sufilerden Mansur
Heallac, ©bdulgadir Ceylani, Seyid ©hmad Rufai ve basqalarinin
hayatina dair revaystlards «ilahi esq» hamigse aparici xatt kimi
diggati ¢akir.

Tasavvufe gora arif, agah va hikmaet biloen insanin magsadi bu
fani dunyadan qurtulub Tanrniya qovusmaqdir. Allahin «zatinda»
yox olmaqdir. Kasratden (¢coxlugdan) qurtulub vehdeta (takliys)
nail olmaqdir. Fegat bu na ile ve necsa ola bilar? Tasavvuf bu
suala agil ve elm yolu ile deyil, kénul ve esq yolu ile cavabini verir.
Mutlaq nura agil ve elmle yox yalniz gizlilikleri kesf eden kondl
vasitasile qovusmagq olar. Mévlana Calaladdin Rumi «O-na dogru
aglldan dogan mantiq ve elmin cansiz ati ile deyil, vecd, cazibs ve
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ilhamin ganadlarinda ugramagq olar» deyir. O sarafe da yalniz irfan
ahli olan, i¢ dunyasinin sirrlarina vara bilen kimsalar ¢ata bilerler.

Bizim uzun-uzadi anlatmaq istadiyimiz bu fikiri Movlana Rumi
zorif bir misra ilo ifade etmisdir. «At ve Uzengi deniz sahiline
gader garaklidir, ondan sonra bir taxta parcasi gerokdir». irfan ahli
hamisa konull, esqi agill ve elmden Ustlin tutmusdur. Burada M.
Fuzulinin bir beyti yada dusur:

«Esq imig har na var alemds,

Elm bir geyli-qal imis ancaqg».

Yunus imre Esqi beloe anladir:

«Esq gelicek cumla askiklar bitary.

Seyx Nizami yazir:

«Esqsiz olsaydi xilgatin cani,

Dirilik sarmazdi butin cahani.

Movlana Fuzuli esqi bels deyarlandirir:

«Mahabbat Iezzatinden bixabardir zahidi-gafil,

Fuzuli, esq zovqun zOvqi-esqi var olandan sor».

Asig butln sirler xazinasini dasimaga qadir bir insan olmag
zorundadir. Ham de Tannni sevan (asiq) ve onun terefinden
sevilen (masuq) yuksak saraf, ilahi ucaliq, ideal tamizlik ve mutlaq
ustunliye sahib olmalidir. Cnki Tanr ruhu asiqin konlundse qgarar
tutmusdur. ©ger asiq haqiqgi asiqgdirse tam va kamil bir Tanri
guzgusudur. Cunki Tanr Kainatda har varligda bir sifsti ila, asiqgin
konlindasa butunltyu il tecslli etmakdadir.

Butun alemi qorruyacaq qadar ruh aliliyina, Allah sevgisina layiq
olacaq gader ruh safligina, 6z icine Allahdan basqa hec¢ bir
arzunu, hissi, neafsi ve ehtirasi buraxmayacaq qedar ruh
kamilliyine malik olmayan kimsa Allah esqina layiq ola bilmaz.
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Asiq haqqinda Movlana Rumi yazir: «Asigin qidasi ¢orayi
yemadan ¢oraye asiq olmaqdir». «Esqginda dogru olan kisi varliga
baglanmazy». «Asigler yoxlugda cadir qururlar, onlar yoxlug kimi
bir rengdadirlar. Bir ornak ruhlari vardir».

Nahayat, butun zamanalarin asiqi, ulu esq sultani Movlana
Flzuli asigliyin her kesin yeta bilmayaceayi bir megam oldugunu
bels bildirir.

Asiqg oldur kim qilir canin fada cananina,

Meyli canan etmasin har kim ki, giymaz canina.

Canini canana vermakdi kamali asiqin,

Vermayan can etiraf etmak garak nogsanina.

ESQ SOHIDIi - MONSUR HOLLAC

Islam dlnyasinda hayati, sexsiyysti, fikirlari va yoluna an c¢esidli
munasibat gostarilan, ilahi vehy ve amal sahibliyinden kafirliya
gadar, an kaskin agila sahib fikir adamindan divanaliye gadar har
cur epitetlerle anilan kisilerden biri, balke da birincisi mashur
«anal-haqgqg» muallifi Mensur Hallacdir.

«9nal-haqqg» fikri sufi iddialarinin an meashurudur. M.Hallacin
asarlarinin zamanamiza gadar galib ¢atmig hissalarindan birini o,
Qurana ssaslanaraq Firon va Iblisle miikalims ssasinda qurub.
Fironun «an uca rabbiniz menam» (Naziat, 24) ve Iblisin Ademi
nazerda tutaraq «..Man ondan Ustinam..» (Oraf, 12) demalarins
gargl o «anal-haqg» — «man mutleq Haggam» soOylemisdir. Bu
sozler sonralar sufilerin iki ayri «Mean» Uzarinde dusunarak,

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

bunlari serh etmalarine sebab olmusdur. Burada iblisin ve Fironun
«Man»ina garsi Hallacin cavabi ilahi bir vahy ile verilmisdir. Bela
ki, burada Firon va Iblis yalniz 6zlerini gbrarsk haqigi «Man»larini
itirmis, Hallac ise 6zunu, yox ilahi «Manyini ifade etmisdir. Demali,
Firon ve Iblisin «Man»i kafirliyin, Hellacinki ise Allahin rehmatinin
ifadesidir.

M.Hallacin yaratdigi maktab, fikir vo mulahizaelar min ilden artiq
bir zamanda Serqgin va Qarbin duha sahiblerinin cild-cild
asarlerine movzu olmusdur. Butun bunlari nazere alaraq bir qozet
magalasinin imkani daxilinde onun kimliyini va fikirlerini qisman
aks etdiran hayatinin bazi epizodlarini nazarinize ¢atdiring.

M.Hallac mirsidi Cineyd Bagdadiden ayrilaraq sefare ¢ixir. Bir
neco ilden sonra Bagdada donarek seyxinin qapisini doydur.
Seyxin qapi ardindan verdiyi «kimdir?» sualina «anal-haqq,
Qadiri-Mutleg» cavabini esitcek mdridlerine donesrek « her
kimdirsa ,bu sozler basina bala acacag» demisdir.

Hellac habsxanada gece-gunduz ibadat edirmis. Muhakima
edonin «sen Ozunu Allah sayirsansa, bas kimin ucun ibadet
edirsen» sualina — san bizim aramiza girma, yena bir-birimizin
gadrimizi 6zumuz bilerik- cavabini vermisdir.

Bir gin Hallac mahbus yoldaslarindan azadliga ¢ixmaq istayib-
istamadiklarini sorusdugda tebii ki, onlar musbat cavab verirlor.
Dua etdikda Hallacin basirsti ile dustaglarin qollarindaki zancirler
¢cOzulur ve kesikcilarin gozlari baglanir. Dustaqglar azadhiga cgixirlar.
Bunu bilen mahbas mamurlan «6zin niye getmadin» deys
sorusduqda o, «biz Allah mahbusuyuq, onun biza iradi var. Bizi
suclandiran Haqdir, cezamizi gozlayirik» cavabini vermisdir.

Mensur Hallaci edam ederkan once allarini kasdiler. O iss
kasilmis ganli bilekleri ile sanki destamaz alirmis kimi harakatler
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edirdi. Sababini beloe cavablandirdi: Esq namazinin bir ali rukati
var ki, onda destamaz qulun 6z qaniyladir. Basqa cur ola bilmaz.

Hollac habsdaykan «esq nadir?» deye sorusdular. «Bu gun,
sabah va o biri gun mana diqgat edin, onda bilarsiniz esq nadir»,—
cavabini vermisgdir. Hemin gun allerini, ayaqglarini kasdiler, ertssi
gun dara c¢akdiler, o biri gin ise yandinb kdlind kulaya
sovurdular.

IBN XOLDUN “TiBBi-N®BaVi” HAQQINDA

Basoar yarandigl gundan etibaran insanin 6z varhgi, kainat va
hayata munasibati dinya duguncas tarixinda adabi yer almig butln
alim va mutafokkirlarin esas problemi olaraq qalir. Kainatin,
hayatin va insanin manalandiriimasi, getdikca insanin tabist ve
coamiyyat ila yaratdigi munasibat bazi asaslarin gabul edilmasi ile
dunyagoruglerini  formalasdirdi. Bu dunyagorugleri  bir-birini
avezladikce terzi da bir tekamul yolu kegdi. Qurani-Karimin va
Mahammad peydambarin (a.s.) zuhuru ile bu takamul mutleq
kamilliya yetisdi. Baseriyyat ise bu tekamulin ancaq bir seyrici
olaraq, iki dinyanin, kegici ve abadi dunyalarin xosbaxtliyina nail
ola biler. Islama gbére tarix eosri-seadat dovriindeki yasayis
modelini basari bir hayat terzi kimi insanliga baxs etmisdir. Bu
yasam ve dlsiince terzi esrler boyunca formalasaraq islam
madaniyyatini ortaya qoymusdur.

Islam madaniyyaetinin inkisafinda eolbatte, asas faktor Qurani-
Karimin elma va madaniyyeta verdiyi yuksak giymetdir. Bundan
alava, islam qanunlarinin ferde verdiyi soz ve fikir azadliginin da
asas amil oldugunu deyas bilarik.

islam elmi dedikde yalniz figh, kelam, hadis ve s. bu kimi seri
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elmlar yox, eyni zamanda Umumislam madaniyyati ig¢arisinds
puxtelesib inkisaf etmis riyaziyyat, astronomiya, tarix, felsafe,
sosiologiya, tibb ve.s kimi diinyevi elmler de yada disur. Islam
alimlari elmin butin sahalarinde oldugu kimi tibb sahasinda ds
cox boyuk ugurlar qazanaraq, sedevrlar yaratmisdilar. Tesadufi
deyildir ki, Ibn Sinanin tibbs aid ssarlari asrler boyunca bitiin
dinyada tedris vasitesi kimi an kamil aser hesab edilmisdir.
Subhasiz ki, islam tebabetinin bele surstli inkisafinda daha
gadimlerda yunanca yazilmig asaerlarin arabcays tarcuma edilib
oyrenilmasile yanasi, islam xalqglarinin tirkacaralari da esas amil
hesab edils biler.

Alimlerin esarlarindaki tibbi qganunlardan basqa, islam te-
babatinds “tibbi-nabavi’ adlanan bir mualice usulu da var ki, bu da
Peygemberin hadislerinda isare edilean mualica novleridir. Bu
mualice Usulu orta esrlerde ibn Sinanin “Qanun” aserine slave
edilerak “Qanunc¢a” adi altinda uzun muddat tadris ve istifade
edilmisdir. Olbatte, “tibbi-nebavi’nin o dovr tibb elminda yer
almasinin, nufuzlu tibb alimleri terefinden gebul edilmasinin asas
sabablarindan biri de bu Usulun Peygambarin adi ile bagli olmasi
idi. Lakin, eksar elmi fikir vo mulahizalar kimi bu mualice névu dea
elm aleminda birterafli garsilanmamisdir. Masalen, orta asrlarin
an nahang simalarindan biri, sosiologiya ve tarix falsafasinin
banisi hesab ediloen 8bu Zeyd 8bdiirrshman ibn Xeldunun (1332-
1406) “tibbi-nabavi’ye miinasibati maraq dogurur. Harcand, ibn
Xaldun dunya elminda bir tababat alimi kimi taninmasa da onun
asarlarinin icarisindes tibba aid bir risale ve mashur filosof — hakim
kimi taninan ©bu Bakr Zakariyys al-Razinin (6l. 943) tibbs aid bir
asarine yazdigi mukammal sarhin olmasi onun 6z dovrunin tibb
elmina ds kifayat qadar balad olduguna dalalat edir.
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Ibn Xeldun 6z “Migeddima” eserinde seri ve dini hékmlerden
yazarken, onlarin sosial hayatin butin sahslerini ten-
zimleamadiyini, geriatin fealiyyet sahalarinin balli sarhadlarle
mahdudlasdigini gostarir. O, 6zUnun derin inam ve saf imanina
reagman har seyi serists, dini hokmlare baglanmaga tasabbus
gOsteranlarin ganasatlerini gabul etmir. Bunun sababi kimi “Seri
maqsad va gayaler bazi malum hududlarla sinirli olub, bunlardan
ona kegmaz. Peygambar (a.s.)bize yalniz tovhid ve axiratle bagli
masalalari Oyratmak Ugun gondarilmisdir. Mahz bu ndv xususlari
aqli istedadla bilmaya yol yoxdur” demasidir. Alim bu ganastini bir
cox misallarla aciglamisdir. Onlardan biri de “tibbi-nabavi” deyilan
mualice Usulunun modvcud oldugunu iddia edanlarin goruslarini
kaskin tengid etmasidir. “Bize Peygembear (a.s.) yalniz ve yalniz
gsori hokmlari Oyratmak Ugun yox”. Yaxud, “GUmran ahli olan
badavilarin  Umumiyystle bazi sexslar Uzerinds tecribadan
kecirdiklari, gabirlarin yaslh qoca va garilarindan miras qalan bir
tibbi vardir. arab cemiyyeatinda tibbin bu ndvleri ¢ox yayilmisdir.
Bu tible Haris bin Kald ve basqa taninmis tabibler masgul
olmuslar’. ibn Xaldun bu genastini bir hadisle siibut etmoays
calisir: “Xurma peyvandi ile slagadar hz. Peygambarin basina
galan hadise malumdur. Bu hadise ile bagli “dunya islerini siz
daha yaxsi bilirsiniz” buyurulmusdur. Bu sababdan naql edilon,
hadislerds kegan tebabatle slagali har hansi bir seyi seri bir
masala kimi anlamaq dogru olmaz. Bunu bels anlamaq ugun
ortada har hansi bir dalil yoxdur”.

ibn Xeldun burada 6ziinestslgin ve inamin da rol oynadi§indan,
onlarin da mualicevi shamiyyatinden bahs edir. Masalan, “magaer
ki, bu nov bir tebabeata tebarrik ve semimi bir iman aqidasi
cohatinden muracist edilsin. Bu teqdirde bu nov tebabatin sexs
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uzarinda faydali bir tesiri gorunur. Ancaq bu tibb névindan bir sey
deyildir, yalniz imana dayanan bir ifadenin tasirindan ibaratdir”.

MiSTiSiZM — TOSOVVUF. EYNILIKLOR VO OZSLLIKLOR

Unli fransiz yazigisi ve mutefakkiri Andre Morua «XXI asr
spritualist bir asr olacaqdir, yaxud da mahv olacaqdir» deyarak
insanlarin yeni bir din ve manaviyyatin astanasinda oldugu fikrini
iroli sirmuasdur. Olaylar Moruaya haqq gazandirmaga asas verir.
XIX yulzilin sonu, XX yuzilin avvallerinds insanliq pozivitizms,
agllciiga ¢ox glvenmis, artig dinlerin émurlarini basa vurdugunu,
galacek asrin dininin «elmgilik» olacagini zann etmisdir. Son illerin
olaylari bu fehmleri puca cixartmig, insanliq, barigs ve rahatlig
yena da galenaksal manavi qurumlarda, dinds, manaviyyatda
aramaga yonalmisdir.

Son iller elmin inkisafl sayasinda harbi texnikanin gqorxunc sig-
rayislari, planetimizdes bas veren anomaliyalar va kataklizmler
butin insanhiga bir hads, bir tshlika mahiyystindadir. Bali,
yasadigimiz yuzili baeser évladi ya bir manaviyyat cagi kimi basa
vuracaqdir, yaxud da basa vurmamis mahv olacaqdir. Hala oten
asrin ortalarindan bilavasite islam ddnyasinda dine va
menaviyyata glcli bir doénus hiss edilmakdadir. Islamin bu
novbeti intibah dalgalarr bati dlkslerinde bele  6zUni
gostermakdadir. Dlnyaca Uunlu secgkin alimlerin, sanatcilarin,
idmangilarin va siradan olan minlarca bati insaninin dinyagorusda,
inanc sistemi olaraq islami seg¢diklari artiq danilmaz bir gergakdir.
Bali, bu gin baseriyyatda dina, mistisizma, manaviyyata yonalmis
bir harakat duyulmaqdadir.

«Homo Sapiens» yer Uzunda boy goOsterdiyi zamandan bari bu
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suallar insanlarin zehnlarini masgul etmoakdadir: «Man kimam?
Haradan gslib, haraya gediram? Mani kim yaratmisdir? Varligimin
sobab va hikmeti nadir?» Aglin ¢cbze bilmadiyi bu suallarin
cavablarini insanlar dinde, manaviyyatda, mistisizmda aramiglar.
Bati duslncasinin ana xatti hale ds kamiyyats, Olgulabilana,
maddiliye asaslanir. Halbuki, insanin asl problemi keyfiyyoet vo
manaviyyat sahasindadir. Bu sebabdan galacek nasillar qurtulus,
baris ve xogbaxtliyi bir asr oncakiler kimi pozitiv elmlarde, maddi
madaniyyatda deyil din, manaviyyat ve mistisizmde arayacaqlar.
Olbstde, bu donuse de foerqgli baxislar var. Tabii, bu baxislardan da
forgli fikirlor ve 6zal minasibatler dogur. Son vaxtlar hagqinda ¢ox
danisilan, musbaet ve ya maenfi yarliglar yapisdirilan problemlardan
biri de tesavvufdur.

Camiyyatimizde mutaxassisler ve 0Ozlerinin maraq ¢argivasine
salmis adamlar istisna olmagla ictimaiyyetin boyuk oksariyyati
sufilik hagqinda ya hec¢ tasavvure malik deyil, yaxud da sethi
mulahizalera asaslanirlar. Bu da islama va tasavvife zidd fikirlerin
meydana galmasi ila sonuclanir. Bunlardan bazilerina gore sufilik
torki-dunya olub, derbadar dlistib gazmakdan, bazilerine gore isa
xeyir-garden uzaq dusub sargerdanlig etmakdan, aynina xirga
geyinib, boynuna bir kaskul taxib oxuya-oxuya, diyar-diyar
gozmakdan ibaratdir. Basqga bir gism ise tasavvuflu teriget deyiloen
birlik vasitesi ile insanlari cemiyystden uzaglasdiran, onlari
duskdnlik ve badbinliya yonalden maktab kimi anlayir. Bazi
mulahizalara gore ise tasavvuf digar islam elmlarinden farqli
olaraq kasf, keramet, basiret ve bu kimi ruh alemina aid sirrlarden
bohs edan, kelam ve felsefeda agil ile ifade olunan nazari bir
metodun yerina galb ile alagali kesf ve ilham yolunu manimsayan
bir elmdir. Bezi iddialara goére ise tssevvuf varlig ve insan
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anlamindaki «vahdati-viicud» ve «vahdati-stihud» kimi disutncaler
baximindan falsafi problemlarle alagali bir fikir sistemidir.

Yuxarida sadaladigimiz fikir ve mdulahizaler biri-birinden forqli
olmasina baxmayaraq, he¢ de sahv deyildir. Onlarin herasi
sufizmin Kkicik bir elementini ifade eden, ayri-ayri magam ve
ozalliklarini gostaran atributlardir. Bu fergli yanasmalar ise sufizmi
sistemli sakilde dyranmamakdan irsli gselen tebii bir haldir.

Biz tesavvufl mikemmal bilmak va izah etmoak iddiasindan
uzaq olaraq, bu yazida basga bir problema toxunacadiq. Cox
zaman sufizmle eyni anlamda basa dusulen, bir-birine garnsdirilan
bati gaynaqgl mistisizm, onun 6zallikleri, tesavvifle farqgli ve ortaq
cehatleri haqgqinda bilgimizin imkani ¢argivesinde malumat
veracayik. Yuxarida, geyd edildiyi kimi bazilari, xususile Avropa
alimleri tasavvufle mistisizmi eynilesdirirlor. Tasavvufu sirf islam
mistisizmi kimi teqdim edirlor. Bu fikri gisman qebul etmak
mUmkan olsa da, tesavvifle mistisizmin eyni sey olmadigini islam
alimlari goxdan subut etmiglor.

Galin baxaq gorak mistisizm nadir, onun 6zasllikleri ve sufizmle
ortag coahatleri hansilardir. «Mistisizm» yunanca susmaq,
dodaglar ve gdzi yummaq manasini veran bir istilahdir. insan
axlaqgini yuksaldan, ruhu ssadate qovusduran, 6zundaki haqgigati
doerk etdiren, goérinan dunyanin Ustinda ve eotrafindaki
goérunmayan sualara nufuz etmayi ifade edan termin kimi isladilir.
Mistisizm dinin daruni ve ruhani yonudur. Bu baximdan din na
gadar gadimdirsa, ruhani hayat ve mistika da o gadar darindir.
Dinsiz bir camiyyat olmadigi kimi, ruhani hayati, mistik terofi
olmayan bir din de movcud deyil.

«Mistik tacruba» kimi mashur olan ruhi duyum ve daruni
anlayisin mahiyyati butlin dinlerda ve falsafi sistemlerde texminan
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ust-uste dusur. Ferglilik, ancaq mistiklerin manavi hayati va
apardiglan tecribalarin yozulmagindadir. Mistisizm muxtelif
usullarla insan axlaqgini yuksaltmaya calisir. Mistika insani igindaki
uca haqigetda fani olmaga, onu agilla deyil, zévq ve ruhla dark
etmoaya yonaldir. Insan onu derk ederse, ruhu seadste qovusmus
olur. Bunlan tam ifade etmak sb6z ve ifadslerin imkanlari
xaricindadir. Mistisizma gora, bu hali incsliklerine gedar gavramaq
Ugln onu batin cgalarlan ile yasamaq gerakdir. Tasavvif agilin
mahsulu olan falsefenin mistik tezahurl deyil, vehyi temale
asaslanan islam dininin insan ruhunun mistik ehtiyaclarinin
d6danmesi yolunda yaranan bir tefekkiir ve yasam terzidir. insan
ruhu hamige varligla temasa bir ehtiyac duymus va imkani
daxilinde buna tesabblus goOstarmisdir. Mistik dusUnce terzi
insanin bu meylinin gergaklesmasinda yardimg¢i olan, varligla
insanin yaxinlasmasina bir vasitadir. Mistik axtaris ve yaxinlasma,
yoni varligin ozluyle temas masalesi he¢ do hamisa mistik
mahiyyst dasimir. Insan ruhunun bu meyli 6ziini sevgi, macaera,
sonat foaliyysti ve hatta Usyancl bir terzde buruze verir. Lakin
batin bu fenomenlerin tadqgigatinin naticesi kimi, hamisinin
koklinda insanin yaradicl ve yaradilanla temasa yonslen azsli va
oabadi arzusunun durdugu meydana c¢ixir. Bu fikir bize mistik
tofekklr ve axtarisin, dinler da daxil olmagla, butun basari qurum
vo ideyalarin harakatverici bir istinad ndqtasi oldugunu séylemaya
asas verir. ©ger dinlerin madaniyystlerin yaranmasinda ve
spesifikasinda oynadigi esas rolu nezera alsaq, onda mistik
tofokkur tarzi baseriyystin an boyuk nailiyysti hesab edile bilar.
Tasadufi deyil ki, 6zinemaxsus madeaniyyst yaratmaq, yaxud har
hansi madaniyyata onu dayisdiracak qadar taesir etmak imkanina
malik olmayan dinler uzun zaman yasaya bilmamisdir.
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Semavi dinler olan yshudilik, xristianlig va islam dinlerinin
tarixina diqqgat yetirdikde onlarin hamisinin mistik tefekktre meylli
oldugunu goérmak olar. Teolglarin tebirince desak, yaradicl
baseriyystin tekamulunt gaba ve dunyavi idrakdan mucarrad
gavrama malik idrak saviyyssine yonaltmisdir. Bu da avvalki
soemavi kitablarda tedricen puxtalaserak, nehayast Quranda 6z son
ve mikammeal haddine c¢atmisdir. islamin son din, hz.
Mahammadin ise son peygoembar olmasinin ifade etdiyi mana
bager idrakinin Allah ile vasitesiz, yani mistik alageya girmasini
asaslandirir. Butun dinlerin inkisafinda mistik tefekkure yonalmis
bir herakat nazera carpir. Demali, ister insanlig, istersa de din
tarixinde yuksek saviyyali idraka hesablanmis ve har kasin
asanligla anlaya bilmayacayi bir «sirri-xuda» var. Cox giman Ki,
bu «sirri-xuda»nin tek-tek idrak sahiblerinin dark eds bilmasi ve
genis kutle U¢lUn qaranhg galmasi va bu xiUsusiyystin bu
fenomenda 0zunu daha qabariqg gOstermasi sababinden
avropalilar latinca «gizlin, gbézlerin ve agizin baglanmasi»
manasini veran «mistisizm» terminini isletmislar. Demali har halda
tesavvuf dini bir mistisizmdir. Ona gore da yeniplatongulugdan
kokundacae ayrilir.

Tasavvuf bir silsile mistisizmidir. Onda esq ve birlik sturu da
genis aks olunmaqla, hakim xarakterler silsilasidir. Bu insanin
abadi varliqda istirakidir. Har seydan énce tesavvif Allahi varligin
xaricinde gormur, o dusunca terzine gora Allah abadi olanin,
zamanin, varligin mahz 6zuddr. O halda insanin Allahla temasi
varliqda ve obadi varolmada istirak etmakle mumkundar.
Tasavvlufe gore Allahi nasnalasdirmek avazine, onunla abadi
varolani berabarlasdirmak gearakdir. Cunki tesevvufi dusunce
torzine gbére varligda olub bitmis bir sey olmadigindan
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nasnalasdirma ila eynilesdirmak olmaz.

Quran insandan amal telab edir. ©malsa qayali aksiya hesab
edilir. Insanin inkisafi ve kainatin sirrlerinin aciimasi yalniz amalls
hayata kega bilor. Tesavviufe gore amal sadaca olaraq ibadstleri
yerina yetirmak deyil. Daha genis anlamda amal mutleq, yani
yaradici qudrati yalniz derk etmak uUguUn yox, ona yaxinlagmaq
ucun bir imandir. Bu da nazari elmla deyil, aktiv istirakla mumkun
olur. Ona gora da tasavvuf sistemliliyi yox, davamli olusu asas
goturdr. Tesavvufun bu xarakteri ondaki «fanafillah» (Allahda fani
olmaq) gavramini hind mistisizmindaki «Nirvana» gavramindan
ayirir. Nirvananin asasli fardiyystin universalda yox edilmasidir.
Tasavvufds ise «fenax» fergli mana dasliyir. Sufinin «fena»si gaya
deyil, vasite ve metoddur. Sufi «fenafillah» olmaqgla asas
magsada yox, magsadinin asas hissasinin baslangic néqgtasine
catmis hesab edilir. Sufilerin tebirince, desak bu magam «avvalin
axirl, sonun avvali»dir. «Fanafillah» ile temizlenan manlik varliq ve
hadisalara nifuz etmak, insanliga xidmeat etmak Ugln hayata ve
onun «gile»sine dozmak macburiyystinde qalir. CUnki o artiq
«Allahin xslifesi» (Bagara, 30) martebasina yuksalir. Sufi «fana»
martabasi ile kifayatlonse kamala c¢ata bilmez, onun tam
kamillesmasi uUclun «bsga» maertabasine ylksalmasi, yani
basladigl yera, insanlarn igine déonmasi sortdir. Clineyd Bagdadi
bunu «baslangica dénmak» kimi ifada edir.

Sufiler xalqgdan ayrilarag ruhi alemde yuksalmaye «ferg» ve ya
«tofrige» deyirlar. Xristian mistisizminde da bunlara uygun
magamlar var, lakin bu halda xristian mistiki 6zUnu tam ka-
millesmis, son martebaya camis hesab edir. Sufilerds ise bu hal
insanin 6zUnu kamillesdirmasi vea temizlemasi Ugun muveqqgeti
olaraqg maqgbul sayllsa da davamli ola bilmaz. Tekrar hayata ve
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insanliga déonmak gerakdir ki, buna da sufiler «cemmy» deyirler.
Artig bu merhalade ham Haqq, yani yaradici, ham de xalq, yani
yaradilmis eyni sirada seyr edilir. Yaradilmisdan ayrilma hesabina
hiss edilen Allah-insan barabarliyi islam dugunca tarzina gors heg
da teqdir edilmir. Bunu tovhid masaelesina aid edirlar. Bu «siratil-
mustaqim»i pozmaq hesab edilir. ©sas masala ¢oxlugda birliya
nail olmaqdrr.

Mistisizmle sufizmi muqgaise etmak uUgun onlarin 6zalliklerina
digget yetirak: Har mistik sistemin 0zUns goOra bir sira axlaqi
dayarlari moévcuddur. Lakin butin mistik sistemlerin, masaloen nafs
pakligi kimi bir sira ortag sertlori de var. Mistisizmin asagida
gOsterilan bir sira xUsusiyystlori mahz nafs pakligi ve ylksak
axlaqi keyfiyyati ile sortlonir.

Birincisi, axlag kamilliyi G¢cin nefs pakhgina her bir tasabbus,
naticeds mitleaq hagigsetde fani olmaqdir. Ikincisi, haqigeati adila
aid olan elmi incalema ve nazar yolu ile deyil, galbs aid kasf, zOvq
ve tocribe yolu ile gavramaga calismaq gerekdir. Uclincusd,
mistik toecrlibaler asasen remzi ifadalar va simvollarla aparilir. Bu
da bir nGv konspirativ mana dasiyir.

Tasavvuf do digar islam elmloeri kimi Quran ve slUnnatden
gaynaglansa da, onun problemlari, metodlari, qayssi ve slage-
landiyi sahalar baximindan diger islam elmlarindan farqli bir sira
ozsllikleri var. Bunlardan bazilari zahiren mistisizmin ayri-ayri
magamlarina uygun golse da, tasavvifin easas Ozalliklerini
texminan asagidaki kimi siralamaq olar.

Birinci, tasavvUuf manavi tacribe ile anlasilan hal elmidir.

Ikincisi, o tatbigi bir elm oldugundan mursid ve ya seyx deyilen
bir ustadin nazarati ve tarbiyasi altinda dyranilir.

Uglincli, tesavviifi biliyin temali Allahi tanimaq (merifat), O-nu
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sevmak (esq), zirvesi da O-na qovusmaqdir (vusalat).

Dorduncu, tesevviuf har hansi bir kitab elmi deyildir. Yani, diger
islam elmlarindan farqli olaraq, tesavviufse dair kitablar oxumagla
sufi ve ya seyx olmag mumkun deyildir.

Besincisi, tesavviuf gbézle gordiyimiz maddi ve duydugumuz
ruhani alemdan basga geyb alemindan da xabar veran bir elmdir.

«Tasavvlf agilisti bir elmdir» Dedikde he¢ de onun agiln
disinda bir elm oldugu anlasilmamalidir. ©ksina, sufizmda har sey
agilla ifade edilir. Lakin o agildan dogan bir elm deyildir.
Tesovvifin bir ¢ox magamlarini adilla derk etmayin mumkin
olmadigi Ugin «keramety», «basiraty va s. kimi xUsusi hal ve
istilahlar meydana c¢ixir. Keramat va basirat Ovliyalarda buruzs
veran va ilahi terafinden verilon bir hal olaraq uca yaradanin
seckin qullarina bir lGtfi-inayatidir.

Slbsatda, bele bdyuk movzunu bir megala gercivesinde shate
elomayin muUmkunsuz oldugunu nezara alsaq, demak olar Ki,
yuxarida mistisizm ve sufizmin esas sertlarinin, spesifik
xususiyyatlerinin  ¢ox Kigik bir gismini nazerinize catdirmaga
tosebbus gostardik.

Oxucuda daha aydin tesevvur yaratmaq tUg¢ln sonda tasavvuf ve
mistisizmin asas farglerini siralamaq mancae yerina duser.

1. Tosavvufde maenavi yuksalis UglUn saxsi tasabbus
asas oldugu halda, mistisizmda belo deyil.

2. Tesavvuf insani daim ruhi bir ylkseklikde saxladig
halda, mistisizmda bu hal surakli yox, suratli kegicidir.

3. Mistisizmde cismani azab-aziyyat O6nem dasidid
halda, sufizmda manavi iztirab asas sayilir.

4. Tasavvufda talim-tarbiye metodlan ferdin xarakterina

uygun secildiyi halda, mistisizmda bele forqlilik ve zanginlik yox-
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dur.

5. Mistik sadace vecd sahli oldugu halda, sufi eyni zaman-
da elm adamidir.

6. Tosavvufde mursid ve seyxle sohbetlosmak asas
sortlardan oldugu halda, mistisizmda bela sart yoxdur.

7. Mistisizm ruhun badends saxlanmasi emaliyyatidir,
sufizm ise ruhun yuksalib hagga govusmasidir.

TORIQOT

Din nadir? Bu ozsli va abadi sual baserin dustnan beyinlorini
daim masgul edib. Bu suala kommunist kufrUindan tutmus
xurafatgiliga gadar ¢ox ferqli cavablar verilib. Biz ise bela global
suala nainki cavab vermak, hatta ona verilon cavablari serh
etmak iddiasindan bele uzaq olaraq islam dini va tarigatleri
haqqinda bildiklarimizi sizinle bolusmak istayirik.

Taninmis fransiz alimi Andre Morua “XXI asr striptualist (me-
naviyyatci) bir esr olacaqdir, yaxud da he¢c movcud olmayacaqdir”
prognozunu vermisdi.

XIX asrin sonu XX asrin avvallerinde bagariyyat daha c¢ox
pozitivizma meyllonir, yani muasir elmin batin dinleri va insanlari
elmi cehatden asaslandiracagini zenn edirdi. Ancaq son illerds
insanhgin dine qayidisi, beseriyyatin sulh ve amin-amanligi
moanavi deyerlerde, dinde aramagi bu fahmin yanlishgini
goOsterarak A.Moruanin oncagormasinin dogru olacagina inami
artirir.

Hoale XXI asra ¢catmamis dinyada guclu bir harekat — dins ve
manaviyyata qayidis gorUnmakda idi. Artig islam intibahinin
dalgalar garb Olkalarinde bels aydin tszahir edir. son illarda
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dinya soOhratli alimlerin, senat adamlarinin, idmangilarin inanc
kimi mahz islam dinini secmalari artiq danilmaz faktdir. Artiq
batin dudnyada dine, manaviyyata va mistisizma yonalen bir
harakat duyulur.

“Homo Sariens” yer Uztnde movcud oldugu gunden etibaren bu
suallar insanligin zehnini masgdul etmoakdadi: “Man kimam?,
Haradan gelib, haraya gedirem?, Moeni kim yaratmisdir?
Yaranmagimin magsad ve manasi nadir?”

Aglin derk eda bilmadiyi bu suallarin cavablarini insan dinds,
manaviyyatda ve mistisizmde aramisdir. Baser ovladi yarandigi
gundan bu suallara cavab axtarir. Bize ele galir ki, bu sirri-xuda
heg vaxt tam derk edilmayacakdir.

Qerb tefekkur terzi kemiyyate, oOlclysa, maddiliya yonalmisdir.
Halbuki, insanin asl problemlari keyfiyyat sahssindadir. Bela ki,
galacak nasillar qurtulus, sulh va xosbaxtliyi pozitiv elmlarda deyil,
din va manavi dayarlerds arayacaq|ar.

Cagdas dunyanin an c¢ox yayilmis u¢ dininin-islam, xristian ve
yohudi dinlerinin eyni ozule, eyni ssalefe sdykenmayina
baxmayaraq, onlar arasinda bir ¢ox ziddiyyatlar movcuddur. Bu
ziddiyystlorden bizce, an boyuyu yuxaridaki suala verilon fargli
cavablar va 6zal munasibatlardir.

Islama gdre “din” Allah terefinden vez edilmis olan, “Ona bagli
olanlari dunya ve axiratde qurtulusa, xosbextliyo yonalden
ganundur”.

Xristianligda ise din daha dar anlamda derk edilir. Latinca
“religare” (baglanmaq) kokundan yaranan “religian” (din) kalmasi
Allah ile insan arasindaki “bag” manasini verir. Xristianligda din
dovletdan ayri oldugu halda, islamda din, dovlet, manaviyyat
gavrayiglari bu tanrisal qanun toplusu igerisinde ariyarak vahid
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islam doktrinasini meydana ¢ixarir.

Islam aleminde dinden danisarken miutleq seriet, Ummat,
mazhab, teriget va tasavvuf kimi anlayislar yada dusdr.

Burada yuxaridaki anlayiglarin malumatimiz ¢argivasinds
gisaca sarhini vermak, bizcs, yerina duser.

SORIOT islam dinindeki yasam terzini miayysnlesdirilon
hokmlarin tam, mukammal ve sistemli toplusudur. Seristin
hokmlari iki hissaye ayrilir — ibadatla slagsli hokmlar (namaz, oruc
va s.), dovlet idaragiliyi ile alagali hokmler (figh, igtisadiyyat, ordu,
ticaret vo s.).

UMMOT - islam dinyagérisinde Peygembarin  manavi
soxsiyyati otrafinda birlesmis musalman toplumunun Umumi
adidir. Ummet dil, irq, reng ve serhad kimi diinyevi anlayislarin
fovgqunda duran bir mafhumdur. Hatta islama gore, butun insanlar
Hz.Mahammadin ummati hesab olunurlar. Misalmanlar “Gmmat-
e-icabat” (¢cagirisi gebul edanler), geyri-musalmanlar isa “Ummat-
e-davat” (davat edilanlar) adlanirlar.

M3ZH®B: Butun dinler kimi, islam dini Is yaranisindan etibaren
bir cox fikir ayriliglarina, ¢esidli dinyagoruslerine ve hatta bazen
sapintilara bele maruz galmisdir. Bu prosesin sonunda islamdan
bir ¢cox mazhabler ve firqeler toramisdir. Teologlar bir gayda
olaraq mazhableri islamin bir hissasi kimi gabul edir, firgoleri isa
separat cerayanlar kimi giymetlondirirlor. Beloliklo, islamda bes
asas Mazhab qgoebul edilir. Onlardan dordlu — “maliklik”, “safeilik”,
“Hanofilik”, va “Henbalilik” sunni, besinci — “cefarilik” iso sio
mazhabidir. Bu mazhablar hokmlards barabardirler.

TORIQOT - islamin bitin dinler arasinda daha énemli yer
tutmasinda ve daha surastla yayllmasinda musalman tarigatlarinin
muhim rol oynadigi tekzibolunmaz faktdir. Bas islam terigati
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dedikde ne basa dusllir? Islam ensiklopediyasinda “tsriget”
mafhumuna bele bir izahat verilir: arabca “teriget” sufini Allaha
govusduran yol manasini verir. “Sufi” kalmasi ise arabce “suf”’
(yun) so6zundan goturalib, darviglerin geyindikleri cod, gaba
yundan hazirlanmis xirgeys isaradir. Tarigsatin asas temali
tesavvufdur. Tesavvuf Allaha duyulan ilahi esq ile islamin dunyavi
va ruhani talablerini tarazlig halina gatirmakdir. Bu sariatdan
hagigate gedon yoldur ki, bu yola “teriget” deyilir. Sufi haqgigete
catana gadar bir ne¢ga marhaladan kegmalidir: onlara “maqgamlar”
deyilir. Tasavvuf insan nafsini yeddi magama bolur: bu magamliar
da ibtidadan aliya dogru prinsipi ile siralanmisdir. Onlar sn asag|
magam sayllan “nefsi-emmara” — heyvani hisslara qapilaraq ali
keyfiyyatlari inkar eden magamla baslayib, har magama kecdikce
tadrican kamillesarak, nahayat sonuncu-yeddinci magama “maqga-
mi-kamile” gadar agir bir manavi yol kecir. Son magama catmis
dervis artiq haqga yaxinlasmis hesab edilir. Bu manavi yolun
agirhgini tasavvur etmak dcun milyonlarla sufinin igarisinden ¢ox
az bir gisminin magama c¢atdigini yada salsaq kifayatdir.

Tasavvuf U¢ asas temal uUzerinde qurulub — sarist, teriget ve
hagigat.

Islamda tesevvifiin hz. 8li ilo basladigi, ona da hz. Pey-
gombardan kecdiyi gabul olunur. Turkiysli tasavvuf arasdiricisi
ohmad Guner terigatlerin yaranma, yayilma va guclenma so-
bablari hagqinda yazir: “islam tarixinde mansablar va etigadlari
istiqgamatlandiran fikirler dinin yaranmasindan darhal sonra - IX-X
yuzilliklerda qurulmaga baslamis, fegat tarigatloer daha gec — XIl|
yuzillikde 0z ilk isartilarini vermigdilar”.

islamiyyatin asaslarina aid bezi mesalelerin gebulu ve kegen
yuziller igarisinda milyonlarla insanlara, ¢esidli Olkalara yayilimasi
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ortaya bazi masaleler cixartdi. Onlarin aydinlasdiriimasi
macburiyyatinden mansablar ve etigadlar ortaya ¢ixdi.

irfan islamin Allahla sufi arasindaki slage baximindan yo-
zulmasidir. Islam ¢ox muxtelif iglimlerde, psixoloji, madaniyyat,
tarix ve yasam tarzi baximindan c¢ox forgli milliyyatlorde va
Olkslerda yayllmisdir. Bu halda dinin asasinin gorunub sax-
lanmasi udgun har xalgqin 6zUna uygun yozumundan terigetler
meydana geldi. Tasavvuf dugunce terzi islamin yayilmasindan
darhal sonra muxtalif bolgalarde 6zunu buruze verdi. “©On-al-haqq”
musallifi Mansur Hamac kimi Unla sufiler VIII yizilin sonlar IX
yuzilin svvallerinds tarix sehnasinde gorinmaya basladilar. Lakin,
tesavvifun tarigatlera ayrilib tekmil bir elm halina galmasi Ugln
uzun bir zamana ehtiyac var idi. Cunki, bundan otru islamdan
avvalki dinlarin, xtsusan xristianhgin yayildigi srazilerde sosial,
igtisadi ve madani izlerin tabii sinteze gealmasi lazim idi.
Tarigatlerin “islamdan icaza almalari’nin vacibliyi de bir nege yuz
il din adamlari va alimler arasinda heatta dlismanciliya qadaer
inkisaf eden mubahisa ve mlnagqisalera sabab olurdu.

Unli din arasdiricilarina goére teriget tekdir. O da “terigeti-
Mahamadiyya”dir. Qalanlari ise onun sobalaridir.

Tarigatlarin quruluslarindan sonra pirin s6zlarina va davranigina
yeni yozumlar va serhler verildikce “gollar” (s6balar) meydana
¢cixmaga bagsladi. Mas: “Xalvatilik” an ¢ox qgolu olan terigatdir.
“Movlavilik” ve “Bektasilik’de ise he¢ bir sdba yoxdur. Orta
asrlarda “movlavilik’dan “vellad” ve “sems” deyilon iki qol
ayrilmigdir, lakin, sonradan onlar da quvvadan dugarak birlesdilar.

Taferrlata dair bir sira incaliklerden basqga tarigatloerin asasinda
ele de boyuk fikir ayriligi ve boyuk ferq yoxdur. 9ksina, onlarda
bir cox artiq Unsurlarin olmasini musahide edirik. Onlari pir, seyx,
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murgid, murid, tekysa, arab-arkan, silsile, zikr va s. olaraq
siralamaq olar.

PiR — terigetin qurucusuna deyilir. Movloviler Méovlana
Colaladdin Ruminin Konyadaki, nagsbandiler $Seyx Mahammad
Bahaaddinin Buxara yaxinhgindaki Qasri-Arifan kandindaki
turbalarina “hlzuri-pir” deyirlar.

SEYX - torigati yasadan, inkisaf etdiren, ham idari, ham da
manavi liderdir. Seyxin yasam tarzi, elmi, saxsiyyati islamin va
mansub oldugu tarigatin sertleri ile Ust-Usta dusmalidir. Tesavvuf
ananasinda kimsanin har hansi bir seyxa baglanmadan iralilemasi
geyri-mumkuanddr,

DORVIS - bir terigete baglanmis, onun sertlerini-elmini, tehsilini
tamama yetiran, talablerine donmaden amal edan va maddi
dinyadan temannasi olmayan bir kimsadir. Har bir terigstin
siradan bir muridi da, musidi, seyxi de hamisi darvisgdir.

O9DOB-ORKAN - teriget seyxlerinin ve ya basga bir nufuziu
soxsin sozleri, yazilari ve yasam tarzi ile puxteleagsmaya baslayir.
Onlar qurucudan sonra galanlaerin ¢oxalmasi ve fikirlerin
sistemlesmasi ile beraber yaratdiglari 6zlerine maexsus bazi
adaetler yaradir.

TOKY® - terigatin asas ayinlerinin icra olundugu yerlardir ki,
bunlarin da arxitekturasindan ve Uzerindeki 6zal simvollardan
hansi terigate mansub olduglar bilinmalidir.

QIYAF® — Umumiyystle geyimlerinde ortaq tnsiirler ¢gox olsa
da, ancaq, bazi 6zal simvollar,basa qoyulan kulah, ¢iyine atilan
xirge, onlarin rengi, mah ilk baxisdan darvigin tarigat
mansubiyyatini aydin bildirir. Geyimdan basqa slde tutulan esa,
cubuq, zancir, boyuna taxilan va ya sinadan asilan halga ve s. da
torigatin simvolik isarasi ola bilar. Boyuk sairimiz bu simvollara
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diggat yetirmayi maslahat gorur: “Darvisin pirini sormaq dediler
adat deyil, Arifana bir nazar qil, kisvaetindan ballidir”.

OZOL KBLM® - terigetl tzvleri 6z aralarinda istifade etdiklori
bazi kelma ve ifadslerle de ferglenirlor. Bu da bir nov “dervis
konspirasiyasi”dir.

ZIKR - sufilikde tez-tez islonen bu kelmenin menasi “tok-
rarlamaq” demakdir. Burada Allahin isimleri anilir. Tarigate giran
maddi — “fani” dunyadan tamamila tacrid olunaraq Allahin adlarini
va “la-ilaha illallah” ifadasini davamli tekrarlayaraq bir ndv ibadat
edir. Zikr mauxtslif gsekilde edilir. Mas: qadiriyyade sasli,
nagsbandilikde sassiz edilir. Toplum halinda zikr edilen tarigatler
da var ki, movlaviliyi (sema getmak), xalvatiliyi (oturaraq) ve s.
gOstermak olar.

Murid terigeta gabul edilib dervigliya namized olandan sonra
nazara garpacaq bir iralilayis gosterir. Bazi “gedem’lerdan kegir.
Yoni, nafsini dldurib maddi nematlorden imtina eleyan darvis
Tanriya dogru Uz tutub manavi sefara baslamis sayilir.

XV-XVIl SR TURKDILLi SLYAZMALARDA T9S8VVUF

Islam madaniyysti Serq xalglarinin birgse yaratdi§i misterek
madaniyyatdir. Cunki, islam madaniyyati, islam dini istigamatinda
Sorq xalglarinin Umumi sayinin va tesabbusunun naticesidir.
Masalan, islam manavi madaniyyati sahasindaki hadislaerin boyuk
bir gismi Buxara alimleri tersfinden yazilsa da butun islam
dinyasinda resman qabul edilmisdir. Yaxud serq peripatetizmi
adlanan «masa» numayandalarinin falsafi baxiglar, Modvlana
Celaladdin Ruminin sufi gorusleri, Azarbaycan filosoflarinin
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sedevrlori islam manavi madaniyyatinin daha da
zanginlegsmasinde muhim rol oynamisdir. Islam madaniyyatinin
puxtslesib buglnkl zanginliyine gatmasina halledici tasir goste-
ron, bu madaniyystde har birinin 6z yeri olan alim ve sairler olub
kii, bu gun onlardan har hansinin adini silsek, islam
madaniyyatinds bir bosluq yaranar. Buna misal olaraq Farabi, ibn-
Sina, Behmanyar, ol-Kindi, ibn-Risd va basqalarinin
rasionalizmini, Xayyam ve Hafizin falsafi konsepsiyalarni, al-
Qazalinin ilahiyyatini, Eynalquzat Miyanacinin sufi panteizmini,
Naimi ve Nasiminin hurufizmini, Sohraverdinin igraqilik falsafasini,
N.Goancevinin, X.Sirvaninin humanizmini, Siraceddin Urmavinin
motadillik prinsipini, Xace Nasireddin Tusinin axlag ve fighini,
Seyx Mahmud $abusterinin, ©.Caminin, Movlana Fuzulinin
irfanini gostarmak kifayat eder.

Islam madeniyystinin taciri ile Azerbaycanda da maddi ve
manavi madaniyyatin inkisafinda yeni dovr acildi. Eyni zamanda
Azerbaycan alim ve mutefekkirleri da qarsiligh olaraqg islam
madaniyystinin zanginlesmasine 0z halledici tssirini gosterdi.
Noticoda Azarbaycanda sir, miniatir senati, memarliq, felsefs ve
adabiyyat surstle tereqqi edib zanginlesdi. Bu gqarsihigh tesir
naticesinda dlinya madaniyyatinin nahangleri hesab edilen N.-
Goancevi, Xaqani, Naimi, Nasimi, Eynalquzat Miyanaci,
Sohraverdi, Siracaddin Urmavi, Movlana Fuzuli, M.Ssbustari,
Memar ©cemi ve s. bu kimi madaniyyat ve elm korifeyleri meyda-
na ¢ixdl. Bu madaniyyat niUmunaleri sirasinda islamin daha genis
arealda yayilmasinda, onun yayildigi mamlakatloerde daha darin
kok salmasinda ve islam felsafi tefekkurunun formalasmasinda
cox boyuk ve onamli xidmati olan tasavvuf elmini gdstermak olar.
Tesavviuf nazeri ve oaqli bir elm olmadigi, eksina, tacriba ilo
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manimsenilan bir elm oldugu Ugun teriflori de c¢oxdur. Sufiler
arasinda bela bir mashur ifade var: «Tasavvufun terifi mutasav-
vuflerin sayl gadardir».

Tasavvuf nadir? Onun tarixi, yaranmasli, qayesi, magsadi vo
diger ozallikleri barede sO0z acmaqg bela kicik bir magalanin
imkanlarindan qat-gat boyukdur. Biz burada sufizmin XV-XVII
yuzilliklerda turk adabiyyatinda tezahuru haqqinda bazi fikirlerimizi
aciglamaga calisacagig. Buttn dinyagorisu hiss, hayacan, hayat
toarzi kondl alemi ile bagli olan sufilerin incesanate, xlsusen
adabiyyata, poeziyaya meyli tebiidir. Cunki, incesanat, xtsusile sir
de hiss, hayacan mahsuludur. Sufizmin ilk dovrlerinde badii
baximdan diggatgakan bir iralilayis olmadigi kimi, ilk sufiler de dini
hiss va hayacanlarini adatan qisa cumlaler va aforizmlar saklinds
soylemisgler. Tesadufi deyildir ki, tesavvuf adabiyyatinin ilk numu-
naleri nasrle yazilmigdir. ilkin sufi adebiyyatinin dili de erebces
olub, Xl yuzilden ise fars dili Ustunluk teskil edib. XV yulzilden
etibaran sufi adebiyyatinda turk dilinin Gstunliyd acgig-aydin
nazara garpirdi.

Tasavvuf adabiyyatinin asasini dialoq, natler, ilahiler, tovhidler,
miinacatlar, virdler, zikrlar va madhiyysler taskil edir. Ibn-Srabi,
ibn Xaldun imam Qazali, Nablusi, Behmanyar ve bas. arabdilli
sufi adabiyyatinin nasr va nezm formalarinda sah asarlerini yara-
diblar. Farsca eser yazan sufi sair ve alimlerin basinda ise
Rudaski, Hafiz, Sttar, Movlana Rumi, Sultan Velad, ©nvari , Seyx
Sadi ve s. galir. Turkdilli tesevvuf adabiyyatini iki hisseyse ayirmaq
olar. Tekya adabiyyati va divan adabiyyati. Tekye adabiyyatinda
asasoen heca vazninden istifade edilorak, sirde tasavvufun
mahiyyati aciir, amal, qgaysasi tarannum edilirdi. Toekya
adabiyyatinin asas numayandsaleri ©hmad Yesavi, Yunis ©mra,
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Haci Bayram Vali, ibrahim Haqqi ve s-dir. Divan adebiyyati ise
asasan oruz vazni ile yazilib, esas temsilgileri de bunlardir: Seyx
otai, Nizami, Fuzuli, Baqi, Nesati, Ruhi, Gulsani, Rdvsani, Heyroti
Vo S.

indi ise MEA-nin M.Fizuli adina ®lyazmalar institutunun
fondunda saxlanilan XV—XVII yuzilliklere aid bazi slyazmalardan,
onlardaki tasavvuf anlamlarindan va sufi terminlarinden bazi
misallara muraciet edak. Malumdur ki, XV—-XVII yuziller tarkdilli
sufi adabiyyatinin an ¢ox inkisaf etdiyi va an gozal nUmunalarinin
yarandigi bir dovrdiar. O dovrde Azerbaycan tlrkcesinde yazan
boyuk sairler de meydana cixmisdir. Onlardan Nasimi, Naimi,
Xotai, Ruhi, Fuzuli, Rdvseni, Gulseni ve basqgalarini misal
gatirmak olar. Onlardan institutun ameakdasi f.e.d. Azads xanim
Musayevanin transliterasiya edarak, ¢ox genis va maraqli
mugaddima ile nasr etdirdiyi, XVI asrin sonu, XVII asrin
avvellerinde yasamis, “xalvetiyya” terigetinin numayandasi olan
sufi-sair Ruhi Bagdadini, Seyx Ibrahim Gulsenini, Dede Omar
Rovsanini, Sah Ismayil Xataini ve s.-ni géstermak olar.

Tasavvufun ilkin gertlerindan biri murid-mursid alagesi, Seyxa
bagllig ve mirsidin, Seyxin dediklerini muzakire etmaden,
donmadan yerina yetirmakdir. Ruhinin gazsllarinde 6z ustadini,
pirini tez-tez xatirlamasi, darin hormat ve ehtiram hissi ile yad
etmasi onun vyaradiciiginda sufizmin ilkin sertinin  bariz
numunasidir. Masalen:

“Bir pire yapis kim, irasan sirri-meada” deyan sair, axirat
dunyasinin sirrine vagqif olmaq ugun “bir pire yapismaq”, hansisa
pirin yolu ile getmak, yani har hansi bir terigati qebul edib sufi
olmagin sert oldugunu deyir. Yaxud,

“Piri —rahi-edema dunyada garakdir, yoxsa
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Bir goedam tisra ki, hardan rehmi-ugba gorunur”.

Bela ki, pirini, seyxini ve ya mursidini xatirlamaq sufi sairlarinin
tesavvufun telebindan irali galen bir borcudur. Neca ki Movlana
Rumi bir ¢ox sirlerinde Sems Tabrizini, Yunis ©mra Tapdigi anib
hdormaet ve sevgi ile xatirlayirlar. institutun fondundaki basqa bir
manbada Seyx Ibrahim Gllsani divaninda ise basqgalarindan forqli
olaraq az gala bUtiin sirlorinds ustadi “xalveti” Seyxi Dede Omer
Rdvseninin adi anilir. Onun karamet ve basiratine, ziyasina
hamisa ehtiyaci oldugunu geyd edir. Masalon:

“Nedim, ey Gulsani, Aydin elina
Ziyaya — Rovsgensiz girmak olmaz”

vo ya

“Rovseni parverdasidur — Gulsani anun icun,

GuUn kimi andan gorunur alema andan ziya”.

Ruhi Bagdadi bir ¢ox sirlarinda dervigliyin meyar olan “ddysna
alsiz garak, soyana dilsiz garak, darvis konulsliz garak...” prinsipi
ile yasadigini gostarir:

“Seydina xUblarin ya zarl ya zur garok

Sonle ey Ruhi bels bark nse zar var nse zur”.

Sair sufinin zeri, zoru olmadigini gqeyd ederak “batinde sah,
zahirde gada” (Seyid Nigari) olmaq zorunda galdigini deyir.

“Gada isem na gem balanisini — maclisi saham,

Gadasin radd qilmaz bir sahi — alicenabim var”.

Tasavvufe gore kainat Tanri guzgusudur. Tann kainatda her
seyde tazahur edir. Allah butin yaranmiglarda zarre-zerre
mdvcud oldugu halda, insanin sifstinde ise tam ve mikammal
tocalli etmisdir. Insanin “niisxeyi kibra” adlanmasi da o sabab-
dondir. Sufizmin bu ideyasi butun sufi sairlerde ¢ox ehtiyat ve
eyhamla verildiyi halda, Ruhida bu ideya ag¢iq — aydin sakilde aks
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olunub. Bels agiq ifade terzine Nasimiden basqga cox az sairlerde
rast galmak olur. Masalan, Nasiminin

“Sani bu husni-camal, surati-hal ile gorub

Qorxdular haqq demays, dondiler insan dediler”

beyti ile saslagan Ruhinin

“Sefayi-husn ile ol suxe mahri dediler,

Gorunce nuri-xudayi Uzunda “hu dediler”.

beytinds gozalin Gzundaki xiida nurunu gortib ona “hu» dedilar.
«hu» isa arabce «o» darviglerin anlaminda Allahin adlarindan
biridir. Bir az diqgat yetirsak bu fikri Ruhinin Nasimiden daha
kaskin ifade etdiyini gorerik. Nasiminin beytinda insani «bu surati-
hal ile gorib» «hagg» demaye qorxdular, doniib Insan dediler.
Ruhi beytinds isa insanin «safayi-husn»unu gorib «mahru,
adice baser 6vladi olan aylizli goézsl adlandirir. Uziinde «nuri-xu-
dani» gorunce ise qorxub ¢akinmadan onu «hu», yani Allah hesab
edir. XV-XVII| asrlere aid turkdilli alyazmalardan yuzlerce bels
panteist ruhlu misallar gostermak olar.

Tasavvufun tamal anlayislarindan biri ve an onamlisi «esq»dir.
Sufilarin matleq aksaeriyyatinin fikrince nafsi cilovlamagin an qisa
yolu «esqg»dir. Haqiqi esq insan ruhunun Allaha teref meylidir. Esq
mahabbatin an ali deracasidir. Qurani-Kaerimda «esq» kalmasi is-
lanmasa da, bazi ayalarde ona eyham vurulur.

Masalan, Qurani-Karimde «mominlerin Allaha qgarsi ¢cox siddatli
mahabbatlari vardir» (Baqere ,165), yaxud «Allah qullarini sever,
onlar da Allahi sevarlar» (Maida) buyurulur. Allah sevgisi ile bagli
cesidli ayslardan basqa bir cox hadisler da vardir. Sufilar arasinda
mashur olan qudsi bir hadis var: «Man gizli bir xazinse idim,
bilinmayi sevdim, mani bilsinlar va sevsinler deys maxlugati xalq
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eladim"». Demali sevqi ilkin olaraq Allahdan zuhur etmisdir ve
butin kainatin yaranmasina sabab olmusdur. Bu baximdan
alemlar icinde esga bigana olan bir zarre bels yoxdur. Hear
yaradilmisin esqi 0z istedad ve zdvquna goradir.Tasavvufa gore
esq tamamila Ulvi ve ilahi bir duygudur. ©slinde «esqg»in izahi ¢ox
cotin ifade olunan va qavranilandir. Ssil esqin ilahi, alcatmaz
oldugunu, catin gavranildigini Seyx ibrahim Giilsani belo ifade
etmisdir:

«Nadur keyfiyyatin esqun bilmak olmaz,

Cu keyf ile yuzini gormak olmaz».

Burada sufi-sair esq yolunun ¢atin oldugunu, kef ve eys israt ilo
esge nail olmagin geyri-mumkinliyind deyir. Insan ancaq ezab-
aziyyet ila, nafsini dldirmakla haqiqi esga layiq ola biler.

«Goran bikeyf ikan keyfi esqun,

Nadur keyfini anun, sdylemak olmaz.

Yog ikan var olan billr nadir esq,

Nedim kim, yogi var eylamak olmazy.

Mashur sufilarden seyx Ferideddin Sttarin bela bir kalami var:
«Istiliyin rangi- yoxdur, lakin odun komur halina diisdiikds rang
gazanir. Esq da elaca, sslinda rangsizdir. Lakin, bir vicuda
yonaldikde rang gazanir». Bu baximdan «esq»i s6z ile tam ifade
etmak qgeyri-mumkuindur. Hz.Movlanadan «asiqlik nadir?» deya
sorugdugda «manim kimi ol da gor» deye cavab vermisdir.
Movlana Rumi buyurur: «esq ele bir atesgdir ki, bir parladimi me-
sugdan basga her seyi yaxar yox eder». Demali buradan
tosavvifde «esq»in an 6namli hal olmasi ve hagga govusmagin
an qisa yol olmasi malum olur. Haqq asiqi olan kimsanin géztunda
Allahdan basga kimsanin dayari olmamalidir. Irfanin qayssi mahz
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budur. Haqiqgi esq mutleq varlig olan Allahin sevgisidir. Ondan
basga har seydon ke¢gmakdir. Haqiqi asiqg 6z nafsini dldurmus ve
Allahdan basqga har seydan ke¢mis bir kimsa olmalidir. Yuxarida
dediyimiz kimi, esq sevginin an ali daracssidir. Sevgi gozslliya
gars! insan ruhunun meylidir. Tanri mutleq kamal ve camal sahibi
olarag her bir go6zslliyin gaynagidir. Hz. Peygembar buyurur:
«Allah gozeldir va gozalliyi seviry. Esq sufinin hayatinin manasi,
elmi ve falsafasidir. Esq darvisin «man»idir. Onun gayasi, amall,
batin 6mri boyu can atdigi mitlaq varliga qovusmagq vasitesidir.
Bu «vehdseti-vicud» doktrinasi ile cuglasmis, varligin batin teza-
hirlarine dogru yénalmis «ilahi esg»dir. Hala ilk sufilerde «basari
esq» ideyasi formalasmisdir. Istar mistik poeziyada, isterse de
Mansur Hallac, ©bdulgadir Ceylani ve basgalarinin hayatina dair
rovaytlerde «ilahi esg» ideyasi hamige aparici xatt kimi diqqgsti
coKir.

irfana gora Arif, Agah olan ve hikmat bilan insanin magsadi bu
fani dunyadan qurtulub Tanriya qovusmaqdir. Allahin «zat»inda
yox olmaqdir, kesratden (¢oxluqgdan) qurtulub vahdeste (takliya)
nail olmaqdir. Fagat buna na ile ve neca nail olmal?. Tasavvuf
bu suala agil ve elm yolu ile yox, kénil ve esq yolu ile cavabin
vermisgdir. Matleq nura agil ve elmle deyil, yalniz gizliliklori kagf
edoan konul vasitasi ile govusmaq olar. Fuzuli bu fikri bele ifade
edir:

«Esq imig har na var alemds,
EIm bir geyliqal imis ancag».

Ruhi Bagdadi isa bu fikra

«Xali-gafletda neca bir gdzun a¢ ey Ruhi

Asigem, esq ile ta daf ola xabi-gaflot»

deyarak 6z munasibatini bildirmisdir. Bu beytds sair «xabi-qof-
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latdan» oyanib hagigati derk etmak, haqga qovusmaq ugun «esq»
lazim oldugunu duyaraq asiq olmagq istayir. Seyx Ibrahim Gulseni
de esq adlanan balanin 6zindn na oldugunu anlamagin ¢atinliyini
izah edir:

«Na baladir bilmazam kim esq olupdur ana

Esidun anin kimi bidad slinden dadu ad».

Boas tasavvufde «asig» nece deyarlondirilir vo ondan hansi
keyfiyyatlar telab olunur. Bunu da acgiglamaq ug¢un bir nege misala
miraciat edok: Tesavvife gbra «asig» butlin sirrlori dasimaga
gadir bir insan olmalidir. Hom ds Tanrini seven (asiq) ve onun
torafinden sevilan (masuq) yuksak seraf, ilahi ucaliq, ifrat temizlik
va mutleq imana layig ve sahib olmaq zorundadir. Asiq ager
haqiqi asigse tam va kamil bir tanrn aynasidir. Clnki, Tann kainat-
da har varliqda bir sifati ile asigin konlindasa butovltyu ile tacalla
etmakdadir. Butun aleami qoruyacaq qeader ruh aliliyine, Tanr
sevgisina layiq olacaq gqedar ruh safligina, 6z icine Allahdan geyri
hec bir arzunu, hissi, nafsi ve ehtirasi buraxmayacaq gadar ruh
kamilliyine malik olmayan kimsa Allah esqina layiq ola bilmaz.
Ruhi asiq olub esq oduna yanmagin, parvana kimi odda «balu-
par»ini yandirmaqdan daha ¢etin oldugunu deyir.

«Asiq oldur semvas esqinla ser ta pa yans,

Yoxsa yagmaqda na var parvana kimi balu par».

Seyx Ibrahim Giilsani iss asiqliyi bels dayarlandirir:

«Asigi-masuq olan, savibanl savilaen,

Adam olandur bilan, haqge mukarrem nadury.

Butin zemanalarin «asiqgi», ulu esq sultani Movlana Fuzuli
asiglik ydkdnin son derace agir ve onu her kasin dasiya
bilmayacayi bir nesna oldugunu bele ifads edir.

«Asiq oldur kim, glir canin faeda cananina,
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Meyli-canan etmagin har kim ki, qiymaz canina.

Canini canana vermakdi kamali asiqin,

Vermayan can, etiraf etmak garak nogsanina.

Hi¢ kimsa canan ucun can vermayo laf etmasin,

Kim gelibdi bu sifat, ancaq, Flzuli saninay.

Ruhi yaradiciiginda sufizmle bagh bir magami da geyd etmak
yerina duserdi. Sufiler adaten dervisliyi, sufiliyi kamillik ve yuksak
magam hesab edardilor. ©n mashur sufiler bels «man sufiyam»
demayi tevazddan uzaq hesab sayirdilar. irfan sirlerinde de der-
vig, sufi xitablarina ¢cox nadir hallarda rast gelmak olar. Sufi-
sairler 6zlerini algaq konullulik slameti olaraq geda, faqir, qul va
bu kimi ifadelarle teqdim edirler. Ruhi yaradiciliginda ise «sufi»
kalimasina six-six rast galinir. Bazi gazallerds ise bu s6zu 6zina
xitabat isladir. Masalan:

«Fal agmagi qgo, sufi, olurmi bundan sla

Husni kitabini baq ham fal, hem tamasa».

vo ya

«Deahanin sagrini sufi dugarmis yoq hesabinda

Hale ruzi-hesab olsun aninla ¢oq hesabim var».

Olbastta, bu he¢ da bdylk sairin geyri-tevazdkarligina dslalat
etmir. Sadace bunun xUsusi arasdirmaya ehtiyaci oldugunu
demak istayirik.

XV-XVII yaziller tarkdilli edabiyyatin onlarla dahi nimayandasleri
oldugu ve onlarin bdyuk aksariyystinin sufi oldugu malumdur. O
sairlarin nainki har birinin, o dovrda yazilan har seyin ve hatta har
beytin tosavvufi baximdan xususi aragdirmaya ehtiyaci var.

CAGDAS DUNYADA MODONiYYST BOHRANI VO SUFizM
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Hazirda dinya felsafi ve kulturoloji tefekklurinda basar me-
deniyyatinin  bohran durumunda oldugu haqgda ideyalar
movcuddur. Bu asassiz deyil. Cagdas dunya rastlasdi§i bir sira
koklu problemlarin asasini hayat ve dusunce tarzinds, dunyani
giymatlondirma Usulunda, Umumi manavi dayarlarin for-
malasmasinda gorur. Yani problem lokal xarakterli deyil,
batovlikds insanin ruhani va cismani varliginin mahiyyatini shats
edir. Bu baglhgda cagdas madeaniyyatin bohraninin bir nece
cohatina digqgst yetirmak olar.

oslinde bu masala 6tan asrin avvallerinden bir sira mutefak-
kirleari masgul edib. S$pengler, X.Orteqa—i-Kasset, R.Qvardini,
P.Sorokin va sair kimi duha sahiblari muasir madaniyyatin bohrani
hagqinda falsafi ve sosioloji aspektlords fikirlor soylemis, onu
arasdirmiglar. Onlarnn fikirleri bohranin mahiyysti va ¢ixig yollari
masalasinda hacalanir. Bir qrup — S$pengler, R.Qvardini ve s.
indiki bohrani UGmumiyyastle madaniyyatin, insanligin sonu kimi
dork edirloer. Onlarin fikrince, baseriyyet bundan cixis yolu tapa
bilmayacek. Bunun sababi Yeni Dodvrdan baslayaraq Qarb
madaniyyatinin yanhs istigamatde inkisafidir. Krizis elmi, dini,
incasanati, etikani, umumiyyatle, insan hayatinin butun taraflarini
gortlondiran sahaleri shats etdiyinden, «quyudan g¢ixig yolu»
yoxdur. Fukoyamanin mashur «tarixin sonu» kalami bu
toassuratdan dogub. Tarixin bu marhalesinden o terafe ugurum
baglayir, kegilmasi mumkun olmayan bir ugurum. Bu movqe
sahiblerinin fikirlerini Umumilikde pessimizm adlandirmaq olar.
Onlar bohranin icinden madeaniyyati seyr edib cixis yolu tapa
bilmayan «vatenperverlerne banzayirlor. Sababi gorurler,
bohranin miqyas ve mabhiyyatini anladirlar, ancaq, musbat yonds
inkisafi gore bilmirler. CUnki, madaniyyat bohranina tarixilik
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aspektinden yanasib, onu butov bir prosesin konkret marhalasi
kimi gabul etmirler. Nedan basariyyat hemin bohrana mahz indi
golib catdi-sualina cavab tapmadan, bundan sonra na olacagi
haqda fikir yurutmak c¢atindir. P.Sorokin hamin mautafekkirlars
mahz bunu irad tuturdu.

P.Sorokin, ¢agdas madaniyyatin bohranina insan yaranandan
baslayaraqg geden butov va dinamik prosesin bir hissasi kimi
baxir. Yoni bohranin konkret tarixi var ve bu tarixin sonu yoxdur.
Basqa sozle, indiki bohran na birinci, ne da axinncidir. Demali,
ondan avvalki mearhalsleri, tipleri vardir. Hansilardir o tipler? Bu
suala P.Sorokin «Zamanamizin bohrani» asarinde cavab verir. O,
madaniyyeti U¢ tarixi sistema bolur. Birinci ideanastik, ikinci
idealistik ve Uglincu hissi sistem. ideasional medeniyyetin esas
realligi, deyari Tanrndir. Bu madaniyyatin stili remzidir. Onun asas
prinsipi beladir: «Tek olan Allaha inaniram, Yeri, Goyu yaradana,
gorinan va goriunmayan har seyin sababkarina». Bu madaniyyat
sistemi Tanrinin fovgealzakaligina, fovgalhissliyina (yani hisslerdan
yuksekda durmagina) esaslanir. Muvafiq olaraq elmi, dini, felsafi,
etik, estetik ve sair dayarler formalasdinlir. Burada Tanrn mutlaq
kamil, qusursuz, abadi, dayismaz, sonsuz ve sl¢catmaz varliq kimi
tesavvur olunur. Butun ictimai deyerlar da buna uygun formalasir.
Coemiyystin idare olunmasindan tutmus elms, tasviri sanats,
etikaya, estetikaya qader her bir menavi sistem hamin
tesovvurlarin  fonunda inkisaf edir. Yalniz muqgaddas, kamil,
dayismaz olana Ustunluk verilir. Batin maddi, miavaqqgati, kegici
olanlar ikinci deracali hesab olunur. Onlar manfi yonds taqdim
edilir. Buradan cemiyyatin sosial hayatinin 6zallikleri ve exlaq
gaydalan alinir. Boyuysa hormat (sn boyuk Tanridir), samauvi
olanlara s6zsuz inam, dinyanin maddi nemsatlarine laqgeydlik,
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ruhaniyyata hedsiz sevgi buradan dogur. Ideanastik etk
normalarin tipik nimunasi: «Har seydan onca Tanrini va Onun
haqiqgatini arayin ki, bunlar sonra 6zunuza gayitsin».

idealistik madeniyyst sisteminde Tanriya baglligla insana
maxsus olan yuksak keyfiyysatlor birlikde asas yer tutur. Burada
Tanrnnin malik oldugu qusursuzlugla insanin yalniz musbat key-
fiyyatlori vahdetdadir. Bu vahdat idealistik madaniyyat sisteminin
bitlin deyerlerini miieyyenlosdirir. idealistik etik norma: «Oziini
yaddan cixartma... var—dovilat xosbextlik gatirmir» (gadim Misir
axlaql). «MUmkUn olana gadar ... olumsuzllys qadar yuksalmak
lazimdir»... (Aristotel, Nikomoxov etikasi). Idealistik madeniyyet
Ucun de maddi, kecici va hissi olan ikinci daracalidir. O, abadi,
daimi ve ruhani olani terenniim edir. insanin da yalniz buna cavab
veron keyfiyyatlori nimune gosterilir. Insanin esas meagsadi bu
menada «8lumsuzliiye ¢cixmag»dan ibaret olmalidir. Insan Tanriya
dogru getmalidir, bu yolun miigaddasliyini gebul etmalidir. OzUn{
ilahinin zarresi saymaqla onu axlaq, terbiysa ve meanavi hayat
numunasi kimi gabul etmalidir.

Nohayat, hissi madeaniyyst sistemi ideasional ve idealist me-
daniyysatdan sonra galir. Bu orta ssrlerden sonra formalagsmaga
baslayib. Hissi madaniyyat Yeni Dovrde daha da mohkamlanib va
o vaxtdan Qarbs hakimdir. Cagdas bohran da mahz hissi
madaniyyastin  sUqutunu ifade edir. Bu manada sohbat
umumiyyeatle madaniyystden getmir. Hissi marhaladan sonra
onun basqga formasi galmalidir. Hissi madaniyyst maddi, kegici,
gundalik olana Ustunluk verir. Onun etik normasi: «Ali magsad-
lazzatdir», «gerab, qadinlar ve mahni», «hayat qisadir, galin
ondan lezzet alag» ve sairadir. indiki dévrde ona «villa ve
mersedes al-xosbaxt ol» kimi calarlar da slave olunub. Aydin
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gorunur ki, bu sistemin son haddi hissi xogbaxtliyi, lazzsti va
komfortu artirmaqgdan ibaratdir. Bu lezzst ve rahatliq prizmasindan
fovgelhissi, ruhani dayarler ele de shamiyyat kasb etmir. Onun
normalar insanlardan va sgeraitden asili olaraq dayisgandir,
pragmatikdir va demali mutleq deyildir. Ona gore da hamin
normalar subyektiv gebul edilir. Burada her kasin 6z meyari ola
biler. 9trafimiza baxsaqg, bunu asanligla gora bilerik. Bir dlkada
insan haqlarina, terrora, sosial adalets ve s. olan yanasma
basqasindan ferglidir. Bu ham de fard saviyyasinda beladir.
Dayismaz mugaddas, ruhani bir amil, deyar yoxdur. Har sey
insanin hissi saviyyasina tabedir. Dinyada sensasiya yagisi, sou
yagisi, kimin daha cox ala bilmasi sansinin tugyani vardir. Mahz
bu amillar de hissi madaniyyat sisteminin stqutunu sartlendirir.
P.Sorokinin bu movgeyi istar-istemoaz ¢agdas hissi madaniyyat
sisteminin basqasi ile avaez olunmasi ehtimalini ortaya cixardir.
Heale bazilerinin dediyi kimi, dunyanin sonu deyil va novbati
madaniyyat sistemini gobzlemeaya dayar. Maraqgldir, hissi
madaniyyaet sistemini hansi bir yenilik avez eds bilar? P.Sorokinin
fikrine gore, ideanastik, yani muasir kriteriyalardan Tanrinin
kamilliyina, mutleqgliyina, abadiliyine bir donus olmalidir. Homin
donus beseriyystin yeniden madeni cigceklonmasine gatirib
cixarmahldir. Tabii ki, masale bu baglihigda arasdirilirsa konkret
hansi madani meyarlar sisteminin Ustunluk taskil edacayi problemi
maraq dogurur. Daha dogrusu, $erq ugun hansi carayanin
perspektivi daha coxdur? O da tebiidir ki, bu suala birmanal
cavab vermak cox c¢atindir. Ancaq cagdas yasam terzina daha
yaxin olan ideanastik cerayanlarin timsalinda bir sira naticaler
cixarmagq olar. Fikrimizi daha aydin ¢atdirmaq ve izah etmak tgln
muzakire obyektini bir gader konkretlesdirmak istayirik. Bela ki,
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novbati muqayise ve misallanmizi ¢ox boyuk arasdirma talab
edan va bizim imkanimiz xaricinde olan Umumi sufizm yox, onun
bazi terigatlarinden gostaracayik.

Tasavvufun yuzlerle terigeti ve bu terigatlerin de har birinin
onlarla qollan vardir. Bunlardan tassvvufun daha ¢ox xarakterik
xususiyyatlerini bariz sekilde gostaran va umumiyysetle tesavvufl
O0zUnda daha shatali aks etdiren bir negs tarigat vardir ki, onlar da
yasavilik, movlevilik, baktasilik, nagsbendilik ve bir necgs
basqgalandir. Bu terigetler icerisinde tasavvufin yuxarda
goOsterdiyimiz 6zalliklerini daha qabariq aks etdirdiyini distUnarak
“naqsbeandilik” tarigatinden muqgayisaler ve misallar gatireceyik.

Bu terigat XIV asrde meydana gelmisdir. Bu asr artiq hissi
madaniyyaet sisteminin «hdokmranligina» kec¢diyinden naqgsbandilik
yeni sistemin bazi cehatlerini 6zinds aks etdirib. Hemin menada
naqsbandilik ortodoksal deyil, modernleasmaya, daha dinamik
olmaga aciq olan ideoloji-manavi sistemdir. Terigstin adi iki
anlamda igladilir. Birincisi, insanin galbina incalik, xeyirxahliq ve
hagqg-edalet neqs eden deyerler sistemi. ikincisi, otraf alome xoter
yetirmadan hayat terzi kegiron insanlarn soykendiyi ideyalar
sistemi. 9slinda har iki cahat bir—biri ile baglidir. Onlarin ana xatti
insanin 0zUna ve tebiste qarsl ¢cox ince, tevazokar ve xeyirxah
munasibatdir. Burada hissi olandan imtina esas yer tutur. Yani
insan na tam olaraq tarki—-dunya olmali, ne de maddi nematlarin
asirine ¢evrilmalidir. Bu cereyanin banisi $eyx Bahaaddin
Mahammad Naqsbandi terigeta yalniz «Heg¢ bir amal ve heg¢ bir
masguliyyatin  Allahin  zikrinden bir an bele vyayindira
bilmayanlarin» gabul edildiyini soyleyib. Bu o demakdir ki, Tanr
Miigeddaes, Kamil, Haqgiget ve Gozallik kimi gebul edilir. insanlarin
hayati bu realligin icinden ke¢gmalidir. Nagsbandi Tanrnni konlinda
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bulan zehmatkes ve tevazOkar insandir. Onun dinya malinda
gozU yoxdur, ancaq, terki-dinya da deyil. Bunu $Seyx Nagsbandi
belo ifads edir: «Zahirds xalqla, batinds haqqgla». Bu fikirde Naqs-
bandiliyin butun-glcu falsefesi ve ideoloji yonu aks olunub.
Obrazl desak, bu fikirde nagsbandilik birce cimle il ifada olunub.
Noegsbandi fardiyyetci deyil. O, toplumla bir yerdadir. Ondan
ayrilmazdir. Lakin, aldigi giic ilahidendir. icinde Tanr heaqigsetini
gozdirmakla xalginin ayrilmaz hissasidir. Nagsboandi fardiyyetci
deyilsa, xususiliyin, demali hissi, kecici olanin tarafdar deyil.
Onun haqigsati grup, ferd maradi ile muayysnlesmir. Negsbandi
umuminin hagqindan yogrulan, onun xidmatinde duran momindir.
Bu momin zahmati, axlaqi va tevazokarhdi ile hayatini yasayir.
Mlayysn menada cemiyyatin aparici gucudur. Onun Allah ile
butdvlesmaesi asas maqgsadidir. Odur ki, Onun istayinden kenara
cixmaz, aksine 0Ozunu temizlemekle Ona can atar. Burada
Nagsbandi —tabist miunasibatlari gox maraq dogurur. Bu incaliys
genis digqgat yetirmak garakdir.

Malumdur ki, cagdas madeani bohranin esas cehatlerindan biri
insan—tabiat qarsidurmasi ile baghdir. Filosoflar insanin tabistden
ayri dusmasini global ziddiyystlerin asasi hesab edirler. Bu iki
aspektda basa dusulur. Birinci, insan fiziki ve bioloji varliq olaraq
6zUnl tebiste garsi qoyur. Ikinci, insanin tebiote menavi-ideoloji
munasibati aqressivdir. Birinci aspekt insanin o6zu ile tabist
arasinda texnikani qoyaraq tebistden uzaglasmasi ile baghdir.
Tabistle birbasa temasdan mahrum olan insanin ona sevgisi
azalir. Ikinci aspektde ise insanin tebieti zorla, diistinilmemis
birterofli gaydada deayismak ceahdi o0zUnu gosterir. Nagsbandi
bunlarin heg¢ birini gabul etmir. O, xarrat ve ya dulger kimi daim
tobistle Unsiyystde olmagla onunla ayrnimaz oldugunu, birbasa
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temasda bulundugunu gosterir. Bu meanada naqsbandi tabisti
sevan, ondan ayrilmaz olan insandir. Ozl da ince miinasibstde
olan insan. Bu incalik nagsbandiliyin ¢ox Ustun cahatlidir. Tabiste
«naxis vuran» adam ham da onun yaradicisidir. O, tabisti 6zUnu
yaratmaqla yaradir. Tebiste naxis vurmanin basqga yolu yoxdur.
Bu ise dunyaya, insanlara hormatcil munasibatdean irali gala biler.
Bu munasibat temannasiz munasibatdir. Qarbda bele munasibati
dahiyana, sevqili adlandirirlar. Yalniz galbinds incalik, xeyirxahliq
va haqg-adalst olan adam tabistle bele munasibatds ola biler. Bu
ise yalniz daxili ve xarici gozal olan insanlarda mumkunddar.
Demali nagsbandilik insanin fiziki saglamhgi ile manavi gozalliyina
bir-birile six bagh olan keyfiyyatlor kimi baxir. Har iki cahatin
vahdaeti Qarbin an mutaraqqi felsafi carayanlarinda ifada olunub.
XIV-asrdan $erqde bu ideyanin olmasinda tesadufi bir sey
yoxdur. Bu bir geder basga movzudur, ona burada genis
toxunmurug.

Bas butlun bunlarin hissi madaniyyat sistemindan sonraki dovra
na dereceds aidiyyatt vardir? olbestte biz taesavvufu yeni
madaniyyat sisteminin yegana modeli kimi taklif etmak fikrindan
cox uzagig. Ancaq, sathi muqayiseler da gostarir ki, hissi
madaniyyatin dayarleri ile tesevviufin sasas ideyasi arasinda na
gadar forg vardir. Bu farg sufizmin ideanistik xarakterini Uze
cixarir vo cagdas madeniyyati bohrana gatirib c¢ixaran zid-
diyyatlerin ona yad oldugunu gosterir. Bu menada tasavvuf hissi
madaniyyst sistemina alternativ ola biler. Bu alternativliyi
mutlaglesdirmak fikrinda deyilik. Lakin, bu muqayisadan bir natice
cixarmagi lazim bilirik. Qarb madeniyyst estafetini Sarge otlra
biler. Tesavvufda hamin yuku dasiya bilan keyfiyyst qedar falsofi—
ideoloji potensial vardir. Bu sirada sufizm kifayat gader celbedici
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gorundr.
NGQSBGNDiLiK

GUnumuze qader gelib catmis terigatler arasinda an ¢ox
yayllmis ve cagdas yasam tarzi ile an ¢ox ayaglasani “Naqs-
bandilik’dir. “Naqsbandilik” tam anlamiyla bir sunni tarigati olub,
tirk-islam duinyasinda bu gin ds yayllmaqdadir.

Farsca “naxig vuran” manasina galan “naqsbandilik” terminini iki
cur yozurlar. Birincilera gora insanin galbina incalik, xeyirxahliq va
hagg-adalst naqgs etdiyi (glin cerayan bu adi almisdir. Ikincilere
gora isa dunya lezzatlerinden nafsini qoruyan  “naqsbandi”
gundalik ruzisini canli aleme xater toxundurmadan c¢ixarmalidir.
Bela ki, quru taxtadan ve dasdan istifade edarak 6z minimum
hayat talabatini ddemalidir. Bu satirlorin musllifinin hayati boyu
tanidigr “naqgsbandilerin® hamisinin diulgar ve ay xarrat olmasi
ikincilara inanmaga daha g¢ox asas verir.

“Naqgsbendilik” terigeti 1318-1389-cu illerde Turkustanda,
Buxara altindaki Qesri-Arifin kandinde yasamis, hazirda dogma
kandindaki mazari “hlzuri-pir” kimi anilaraq ziyaratgaha c¢evrilmis
Mahammad Bahaaddin Naqgsibandi terefinden qurulmusdur.

Tarigatlor tarixini inceleyan teologlar bu terigetin tamal
prinsiplerine asagidakilari aid edirlar:

- Nagsbendilik butun terigatlarin an asanidir. Cunki bu tari-
gotlerde muridden cox mursid c¢alisir. “Nagsbandilik” 6z ruzisini
soxsin 0z alleriyle qazanmagini tovsiye edir. Bu gunun isini
sabaha qoymamagq ve gundalik isini yerina yetirarkan galbi ile de
Allahi anmagi bir an bels unutmamaq

“Nagsbandiliy”in asas prinsipleridir. Bu terigatin butun Gsul va
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talablari seriste uygundur. Onun asas temali, “tdvbs, goenasat ve
taslimiyyatdir”. Bu terigat Qurani - Karim, sunnat ve sariatin
ozudur. Bu terigate gatilanlar ehtiyacindan artiq gazanc, arzu ve
havasdan imtina etmak, butun yaranmiglara qarsi xeyirxah olmaq
zorundadir. “Naqgsbandiliy”in iki esas qolu va onlara bagli bazi yan
gollar var. ©sas qollar1 “Micaddidiyya” ve “Xalidiyya”dir.

“MUcaddidiyya’nin qurucusu 1563-1626-c1 illerde yasamis,
Imam Rabbani kimi taninan Serhandli &hmaeddir ki, Hezret
Omerin soyundan oldugu Ggin ona “Faruki"de deyirlar.
“Xalidiyya”nin qurucusu ise 1776-1826-ci illerde yasamis Movlana
Xalid Bagdadidir.

Sonda Seyx Bshaaddin Naqsbendi Hezratlarinin iki kalamini
veririk.

Seyx Naqgsbandidan sorusdular:

- Yolunuz hansi esasa baglidir?

- Zahirda xalqgla, batinda haqqga.

- Bas sizin mursidlariniz kimlardir?

- O kaslar ki, onlari heg bir amal, heg¢ bir magguliyyat
Allahin zikrindan bir an bels yayindira bilmaz.

KLASSIK DOVR VO YA TORIQOTLORIN YARANMASI
DOVRU

Bu dovr ilk tekyalerin quruldugu VIII asr ile ilk terigatlerin mey-
dana galdiyi Xll asr arasindaki zamani shate edir. Bu dovr
tesovvuf tarixinde qizil dovr adlanir ve tesavvuf arasdiricilarinin
boyuk akseriyyatinin fikrinca klassik dovr de bu zaman kasiyinden
ibaratdir. Bu dovrda tesavvufun butun asaslari meydana c¢ixmis,
sonraki dovrlarda yaranan aksar fikir ve ideyalarin tamali mahz bu
dovrds qoyulmusdur. Magsadimiz bu dovri tam tadgiq etmak
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olmadigi Ugun, teferrlata varmadan esas hesab etdiyimiz bazi
fikir, teriget ve soxsiyyetlor haqqinda qisaca bilgi vermakls
kifayatlonacayik.

Klassik dovrds islamda mistik hayati sistemlasdiran ilk asarler
meydana galdi. Onlardan al-Muhasibinin asarlarini (IX), «sufilerin
onderi» deya anilan Cilneyd Bagdadinin Quran ayselerine
asaslanarag meydana qoydugu tovhid ve fana nazeriyyasini
gOstoermak olar. Bunlar tesavvufin bir qaynaq olaraqg Qurana
asaslandigini gbstaren tekzibolunmaz faktlardir. Sonraki ¢aglarda
tesovvufun simvolu kimi gabul edilon asarler, masalon Mdvlana
Celaladdin Ruminin «Masnavi»si Clneyd Bagdadinin hamin
nazariyyasinin yalniz poetik bir ifadssi, sairana bir tarannUmudur.

XII-XIII ssrlerda yasamig ibn Orabi kimi boyuk sufi aliminin
asarlarinda basglica movzu olan «vahdsti-vicud» anlayigi da X
asrde yasamis Mansur Hellac ve Bayazid Bastaminin fikirlori
asasinda formalasib inkisaf etmisdir. C. Ruminin 0z
«Masnavi»sinde «Hallacin ruhunu dasiyan kisi» deyarek andigi
boyuk alim Ferideddin ©ttarin da aserlerinin  M.Hallac ve
C.Bagdadinin fikirleri esasinda yarandigi aydin olur.

O dovrun yetisdirdiyi duhalardan biri da XI-XII asrlerde yasamig
Obu Hamid al Qazalidir. Sarg-islam dunyasinin bageriyyeta baxs
etdiyi bu alim, tesevvifi dusuncenin «hoccet» elan etdiyi bir
insandir. Tasadufi deyildir ki, onun lagablerinden biri da
«hoccaetil-islamx»dir.

Islam elmlarini mikemmal 6yranan al-Qazali bu sahade zirveys
catmis, dévrin an bdylk ve an sdhratli bir elm-tadris ocagi olan
«Nizamiyye» madrasasine rahbaerlik etmigdir. Eyni zamanda
orada Oserilik anlayisi hagqinda muhazireler de oxumusdur. O,
hamin madrasada dars vermakle yanasi elmi arasdirmalarla da
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masqul olurdu. O, batiniyys falsafesinin ¢lrukliyini gosterdi. Bu
talimin islam tafekklr tarzine zidd oldugunu subut etmak Ugln
boyuk iglar gordu. Onun «Fazaih al-Batiniyya» ve «Hoccetul
hagqg» aserlari bu xidmatin mahsuludur. Qazali rahbaerlik etdiyi
madrasanin qurucusu, salcuqgi vaziri Nizamulmulkin Batiniler
tarafinden d&ldurllmasindan sonra Bagdadi terk etdi. O, oqli
elmlarin artiq onu gane etmadiyini dark edarak, mistik elmlari
oyrenmak ugln $ama getdi. Onun an sohratli aseri olan «Ehyaul-
ulum» bu dovran mahsuludur.

Butln bunlann naticasi olaraq nahayast «Qazali ilahiyyati» mey-
dana geldi. Rasmi sufiliyin asas dayaq nogtslarinden biri da bu
teologiyadir. Bu teologiya islamin temal elm va fikir anlayislari olan
figh-kelam-tasavvuf Ugluyunin mukammal bir sintezi olaraq gabul
edilir. Qazalinin tarix qarsisindaki an boyuk xidmati yazdig
otuzdan cox eserlarda figh-kalam-tesevvuf Ucliydnin qarsiligh
alagasini tapib, onlarin sintezini yaratmaqdir.

Tarigetlere kecid dovrinun ©n boyuk alimlarindan danisarken
XII-X1ll asrlorde yasamig Seyxi ©kber lagabiylea anilan ibn
Brabinin adini geskmamak olmaz. islam dinyasinin insanli§a baxs
etdiyi bu dahi insan Qazalinin figh-kalam-tasavvuf ucliylindan
cixis edarak, tesavvuf-falsefa ikilik sistemini yaratmisdir. Bu
sobabdan onun sistemine teosofik sufilik va ya sufiliya bagl
teosofiya da deyilir. Ibn Srabi de Qazali kimi 6zinden avvalki
alimlerin irali surduyu fikirlere soykanarak, onlara muxtalif
prizmalardan yanasaraq daha da inkisaf etdirmisdir.

Ibn Brabinin cox milkkemmeal sistemi vardir. Onun buitin aserlari
ancaq falsefe — vehdaeti-vlicud xatti Uzarinde arasdirma olaraq bu
goérusiin an kamil izahi ve serhidir. ibn Srabidan sz acarken agila
ilk 6nce vahdati-viicud galir. Vahdati-viicud yoxluga qarsi sirakili
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modvcudlugun varhgidir. Bu nezeriyya haqqinda irslide genis
malumat veracayimizi naezere alaraq, qisaca geyd etmak istayirik
ki, ©rabiye gore vehdati-vicudun varligi olub bitmis bir sey deyil.
O, surekli olmagda olan imkanlar seriyasi, muntezam olaraq
yenilasan bir movcudlugdur. O halda bela bir varlig haqgqinda
«son sOz» soylemak mumkun deyil. Demali, vahdsti-vicudun
sorhinda ibn Orabinin «varligi» bilinen bir varlig deyildir. Fehmls
sezilon vo mdévcudlugunda istirak edilan bir inkisaf ve seyrdir. Bu
inkisaf biza son s6z sdylamaye imkan vermaz. Cunki biz faniyik, o
daimidir. Biz aradan ¢ixacagiq o ise davam edir ve edacakdir.

Ibn Breabids ikinci esas mévzu INSANdIr. Onun biitiin fikirlerinds
INSANa miinasibst asas yer tutur. Clnki yaradici qudratin bir
varliqg olaraq tezahuri INSANdir. Ona gdra da ibn Srabi bitln
anlayiglarina temal kimi «haqq ile xalg» birliyi ideyasina soykanir.
lbn Srabiys gora Allah rshmli va marhamatli oldugundan sbadi
ozab yoxdur. Bizim «azab» deys adlandirdigimiz sey varligin
tekamullinds bir vasitedir. insana aziyyst ¢akdirmek magsadi
gudan bir ceza deyildir. Yena bu fikrin davami olaraq ibn Orabi
her inanc ve duslnceni varlida munasibetde eyni Odlclde
dayarlendirir. Buradan bu ganasta galmak olar ki, har kas Allahi
aramaqdadir. Aramagin yollarinin muxtalifliyi ise Allahin buyrugu
ilaedir. O halda har kas dogru yoldadir. Bu mantigden cixis eleyan
alim, cennat-cahannam masaslasina ds munasibatini bildirir. Ibn
Orabi gostarir ki, cennstle cehannamin arasinda ele bir farq
yoxdur. Allah bagislayan oldugu Ucln har kese bir qurtulus var.
Alim eyni zamanda qeyd edir ki, albatte lenatlenmisgler cehannam
atesinds yanacagqlar. Lakin onlar hz. ibrahimin oda atildi§i zaman
cokdiyi ezabdan artiq oziyyet c¢ekmayacakler. O gosterir Ki,
cohannam ohli de cannatdakiler qader lazzet ve feyz alacaqlar.
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Onlann arasindaki yegana ferq ondan ibaratdir ki, cennat ahli
Allahin  tecallisini gorub, ilk gorugsde onu dark edacaklor.
Cahannam ahli ise avval o nuru gérmayacak gadar pardalenmis
olacaq, pardsaler aradan galxdigda bu yegana ferq de itacakdir.

ibn Brabinin asas mévzularindan biri do ESQdir. Umumiyyatle
tosavvifde esq movzusunda bir az irslide daha genis
yazacagimizi nezera alaraq, burada yalniz ibn Orabinin bu
anlayisa munasibeti hagda qisa mealumat vermakla kifayoatlo-
nacayik.

Bir cox tesavvuf anlayiglar kimi, esq de Allaha govusmagin
osas sertlarinden biridir. Ibn Srebiys gbre esq adila ve onun
mahsulu olan dunyavi elmlara garsi vehyi ve kasfi biliklarin bir
simvoludur. Sufizme gora vehyi biliklar elmi biliklarden daha
ustundur. Cunki onlar sufinin Allaha yaxinlagsmasini tamin edirlar.
Sufi Ugln isbat yox, yaxinlasma asasdir. ©ger varlig olmaqda,
olan bir movcudiyyatdirse onda bunun isbatindan deyil, buruza
verdiyi movcudiyystdan sohbat getmalidir. Clnki olmus, bitmis bir
sey isbat oluna bilar. Varliq ise olub Bitmamisdir, olmaga davam
etmakdadir. Ibn Srabinin aserlerini Tirkceys tercima edan
professor Nihat Keklik bu barads yazir: Ibn Srabiys gbrs clzi
haqigatleri bilmak tgln agil lazimh va yetarli oldugu halda, killi
haqiget olan Allahin bilinmasi Ugun agil ve felsefa yetorli deyildir.
Onlar bize herakat noqgtesini gostarmakla birlikds qati natice
ancaq Allaha yaxinlasmaqgla alde edile bilar (N.Kaklik. M.ibn
Srabi). Ozinin «Fituhat» essrinde bu dinyanin bir maktab,
sahibinin de Allah oldugunu goéstaran ibn Srebi bu maktabda
peygembarlerin va valilerin dars dediyini yazir. Bu fikire diggst
etsak gorerik ki, ibn ©rabi burada alim ve filosoflardan deyil,
peygembarlerden ve valilerden bahs edir. Bu magam ibn Srabinin
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fikrini agiq sakilde goOstarir. Son olaraq ibn ©rabi haqqinda onun
boyuk arasdiricisi Sfifinin bu sozlerini misal olaraq gqeyd etmak
yerine diser. «ibn Srabi bu mdvzuda har bir misslmanin iz
tutdugu son seyx va nufuz sahibidiry (Affifi. Tasavvuf felsefesi).

TOSOVVUFUN ISLAM DUSUNC® TORZINDOKiI MOVQEYi
VO XUSUSIYYSTLORI

Tasavvuf bir cox Qarb va Avropa arasdiricilar terefinden «islam
mistisizmi» kimi taqdim edilir. Bu ifadani gisman gabul etmakle
yanasl, onun tam bir mistika olmadigi islam teoloq ve filosoflar
torafinden ¢oxdan stbuta yetirilmisdir. O, agiin mahsulu olan
felsafonin mistik goruntisu deyil, vehyi temala asaslanan islam
dininin insan ruhundaki mistik ehtiyaclarinin tamin edilmasi
yolunda yaranan bir tefekkir ve yasam terzidir. insan siuru
hemise varligin 6zlUyle temasa bir ehtiyac duymus ve imkan
dusdukce buna tesabbuis gostarmisdir. Mistik dusunce terzi
insanin  bu meylinin gergaklesmasinde yardimgi olan varligla
insanin yaxinlagsmasina bir vasitadir. Demali «homo sapiens»
yarandi§i gunden mistik dislnca de var olmus ve insan
yasadiqca da movcud olacaqdir.

Varligin 6zuyle tamas masalasi he¢ da hamisa mistik mahiyyet
dasimir. Insan ruhunun bu meyli ve axtarisi 6zinii sevgi, macaera,
sonat faaliyyati ve s. terzde blruze verir. Lakin butin bu
fenomenlorin tadqiqatinin naticesi olaraq, hamisinin kokunda
insanin yaradici qudretle temasa yoOnslen azali ve abadi
arzusunun durdugu meydana cixir. Bu fikir mistik tafekkir ve
axtarisin dinler de daxil olmagla, butiin bageari qurum ve ideyalarin
harekatverici bir ndqtesi oldugunu sbéylemaya imkan verir. ©ger
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dinlerin madaniyyatlerin meydana galmasinds ve spesifikasinda
oynadigi esas rolu nezara alinarsa, onda mistik dusince ve
axtaris beseriyyatin an boylk yaradiciigi hesab edile bilar.
Toasadufi deyil ki, 6zunamaxsus madeniyyat yaratmaq, yaxud
hansisa madaniyyate onu dayisdiracaek gadar koklu bir suratda
tesir etmak imkanina malik olmayan dinlar uzun zaman yasaya
bilmamis va tarixa cevrilmislor.

Semavi dinler adlanan ysahudilik, islam ve xristianliq dinlerinin
tarixine nazer yetirdikde onlarin hamisinin mistik tefekkur terzins
meylli oldugunu gormak olar. Teologlarin tabirince desak yaradici
quvva baseriyyatin tekamulini qgaba ve dunyavi idrakdan
micerrad gavrama malik idrak saviyyasine dogru ydnaltmisdir. Bu
da avvalki semavi kitablarda tedricen puxtaleserek, nshayet
Quranda son ve mikemmal haddine ¢atmisdir. Islamin son din ve
islam peygoambarinin son peygambar olmasinin ifade etdiyi mana,
basar idrakinin Allah ile vasitasiz, yani, mistik alagays girmasini
asaslandirir. Batln dinlarin inkisafinda mistik tefekklire dogru bir
harakat nezers carpir. Buradan bele anlasilir ki, istar insanliq
tarixinde, isterse da din tarixinde yuksak saviyyali idraka
hesablanmig, har kasin asanligla anlaya bilmayacayi bir «sirri-
xuda» var. Buradan isa bels bir genasta galmak olur ki, bu «sirri-
xuda»nin tek-tek idrak sahiblarinin derk eda bilmasi, genis ahali
kUtlesi Ggun daim qgaranlig qalmasi ve bu xUsusiyystin mistikada
o0zunu Daha gabariq bir sakilde blruzs vermasi sebabindan avro-
palilar latinca «gizlin, goézlaerin ve agizin gapanmasi» manasini
veran mistisizm ifadesini isletmigler. Hoer halda tasavvuf dini bir
mistisizmdir. Ona gore da falsafi mistisizm olan neoplotonizmls ilk
temasdaca ayrilrr.

Tasavvuf bir aksiya mistisizmidir. Onda esq va baraberlik sturu
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da genis aks olunmagqla birge hakim xarakterlar aksiyasidir. Bunu
sufinin, Umumiyystle insanin abadi varolmaqda igtiraki da
adlandirmaq olar. Her seydan &nce tesevvif Allahi varligin
xaricinde, yaradib qurtardii eseri kenardan seyr edan bir
sonatkar kimi gérmir. Tesevvifs gora Allah abadinin, varligin,
zamanin mahz 6zudur. O halda insanin Allahla temasi varligda va
abadi varolmada istiraki ile mumkindir. Ona gora da Allahi
nasnalasdirmak yerina, onunla sabadi varolani bsrabarlasdirmak
gorakdir. Cunki, varligda olub bitmis bir sey yoxdur Ki,
nasnalasdirma ila eynilassin.

Quran insandan amal telab edir. ©mal ise gayali aksiya kimi
gabul edilir. Insanin inkisafi ve kainatin sirlarinin agilmasi yalniz
amolle hayata keg¢a bilor. ©mal sadaca olaraq ibadstleri yerina
yetirmak deyil. Genis anlamda amal mutleq, yani yaradici qudreti
yalniz derk etmak Uclun yox, ona yaxinlasmaq Ug¢un bir imandir.
Bu da nazari bilgi ila deyil aktiv igtirakla mumkun olur. Ona gors
de tesevvuf sistem yerine davamh varolmani asas goturdr.
Tesavvufun bu xarakteri ondaki fenafillah (Allahda fani olmaq)
anlamini hind mistisizmindaki Nirvana anlamindan ayinr.
Fordiyyatin universalda yox edilmasi, yeni Nirvana hind
mistisizminin asasidir. Sufilikde ise «fena» bir gader fargli mana
kasb edir. Sufinin «fena»si gaya deyil, vasite ve metoddur. Sufi
fonafillah olmagla isini bitirmis yox, asas isinin baslangic
ndgtasine catmis olur. Fenafillah ile temizlenan maenlik varliga ve
hadiselera nufuz etmak, insanliga xidmat etmak Ucln hayata ve
onun cilalerine donmak macburiyyatinde qalir. Cunki o, artiq
«Allahin xalifesi» (Bagara, 30) magamina yuksalir. Sufi «fena»
martabasina yuksalmakle kamala ¢ata bilmaz. Onun kamillasmasi
ucln «baga» megamina yuksalmasi, yeni basladi§i yers,
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insanlarnin igine dénmasi seartdir. Clneyd Bagdadi bu magami
«basglangica donmak» kimi ifade edir.

Sufiler xalgdan ayrilaraq ruhi alemlere yuksalmays «farg» va ya
«tafrige» deyirlor. Bu hal insanin 6zunt kamillesdirmasi ve
temizleamasi Ucun muvaqgati olaraq maqgbul sayilsa da davamli
ola bilmez. Tekrar hayata va insanliga dénmak gerokdir ki, buna
da sufiler «cemm» deyirlor. Bu merhalede ham haqq, yeni
yaradicli quvve, ham da xalq, yani yaradilmig eyni sirada seyr
edilir.Yaradilmiglardan ayrima hesabina salde edilen bir «Allah-
Insan» beraberliyi islam distince terzine gore heg¢ de teqdir
edilmir. Bu tovhid masalasine aiddir. Sirati-mustagim inamini
pozmaqdir. 9sas tesebbls ve mucadile coxlugda birliye nail
olmaqdir.

TOQLID T9SSVVUFUN 9SASIDIR
Tesoavviifde kamillik Peygembari taqlid etmakle qazanilir

“Tesavvuf’ sozu arabca “yun” manasini veran “suf’ kalmasindan
amala galib ki, o da sufilerin geyindikleri cod yundan hazirlanmis
xirgaye isaradir. Tesavvir Tanriya duyulan ilahi esq ile Islamin
dunyavi va ruhani talableri arasinda tarazlig yaratmagi sistem
halina getirmakdir.

Tesovvlrin bir yasam terzi kimi meydana ¢ixmasi Islam
aleminin peygembari ornak olarag goturdliyu dovre tesaduf edir.
Bu dovrde manba va ornak kimi tekce peygambar, onun yasam
torzi, kalamlari va hadislar goturdlib. Butin sart va talablar kimi
mistik tefekkur ve yasayis da “sunnati-shya”, peygembeari taqlid
asasinda dayanirdi.
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Peygambar din, dunya, fard, dovlet va s. kimi butun anlayiglarin
liderliyini 0z manliyinda toplayib. Bunlar daha sonraki zamanlarda
mustaqil qurum halina gsldiler va nahayat, har birinin basinda
seckin soxsler durdu. Masalan, peygembarin temsil etdiyi fighi
liderliyi fagihlar, Quranin sarhi ile alagali liderliyi tafsirgilar, iman
masalaleri ile bagl liderliyi kalamgilar, mistik-batini elmlare bagl
liderliyi isa sufiler tutdu. Bununla da har bir elm ve fikir sahasi 6z
prinsiplerine uygun olaraq inkisaf etdi, liderlik sortlorini 06z
standartlarina uygun sakilds tasdigladi.

Tasavvuf tarixinin ilk dovrlerinden danisarken asri-seadat
adlanan (Peygemberin hayatda yasadigi illar) dovrda tasavvufin
durumundan danismamaq olmaz. Bu dovrde har bir sahade
oldugu kimi mistik sahada dae yegana manba ve ornak peygambar
idi. Bu sahada kamillik peygambari teqglid etmakle gazanilirdi. Bu
toglid tesevvufun esasi idi. Bu daha sonraki zamanlarda marsidi
toglid halini alaraq tesevvufun asas Unsurleri sirasinda 6zuna yer
tutdu.

Bitlin Islam elmlari kitab va tehsills slds edildiyi halda, tesavvif
elmi mursid deya anilan tipin talqgini ile qazanilir. Tesavvife gors,
peygambari taqlid, Umumiyyatle, kainati ve tabiati taqgliddir ki, bu
da butln yaradilmigin tamalinde var. Bu halda peygambarin yerini
tutan ve onun manavi zanginliklarinin varisi sayillan mursidi taqlid
hec do gabahat deyil, aksina, sarafli bir isdir. Cunki mursid olmaq
ucun peygambarde fani olmaq esas sertdir. Bu halda mursid
muridi peygembarin buyurdugu va bayandiyi bir hala gatirmalidir.
Tasavvufun amali olan Allahda fani olmaq Ug¢un peygambarda
fani olmaq, bunu gergaklasdirmak Ucun ise mursidde fani olmaq
gorakdir. Onda fena martabasina, yeni Allahin iradesine tam
teslim olmag magamina praktik olarag mdurside teslim olmaqgla
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catmaq olar. Quran da peygambarda fani olmaq gavramini bazi
ayelords tovsiya edir. Masalan, “De ki, Allahi sevirsiniz. Mana ina-
nin, Allah da sizi sevsin ve kecgsin sucunuzdan. Gunahlardan
kecandir, Rehimdir Allah” (Ali-imran, 31). Peygembarde fani
olmagin Allahda fani olmagla naticelendiyini tesdiq edan
ayelorden biri de budur: “Allaha beysat gatirmis olur Sana beyat
getiranler. dlleri ustuna goydugun alin Allahin alidir... (Fath, 10).

Tesavvufun an asas gavramlarindan olan beyat, yani murside
baglanmagin icrasi ham maddi, ham da manavi baximdan bu
ayaya osaslanir. Demali, muirgide beysat etmoak peygamber
vasitesi ilo Allaha beyet etmakdir. Bu, Quranin gabul etdiyi bir
hagigetdir. Mdursidin kamillesmasinin izahi tasavvufdaki ikinci
dogulus ve ya manavi dogulus anlayisidir. Bu anlayisin mansayi
ehtimala gore hz. Isanin bu sozidir: "Bir kimss yeniden
dogulmasa Allahin padsahligina girs bilmaz” (©hdi-Cadid, Yahya,
3/3). Quranin asasen axiret dunyasinin izahi kimi gabul edilan bu
ayasi da bizce “ikinci dogulus™ gavramina igaradir: “De ki, gazin,
dolasin yer Uzunu, baxin Allah 6z maxluqunu once nece yaratmis.
Beloca da axiret evini qurar Allah. SuUbhasiz har seya qadirdir
Allah” (©nkabut, 20).

Tesavvife gore yaradici qudrat ilk dnca yaxinlasma ve slage
obyektidir. Onun elm kimi gabul edilmasi iss ikinci deracalidir. Bu
sababdandir ki, tesevvuf imani insanin tekce elminda yox, onun
yasam tarzinda va davranisinda gorur. Burada iman “faal man”in
hayatidir. Bas bunun dayandigi faelsefi mana nadir?

Foalsefa va kalam elmlerinin varlig problemine munasibatina
garsi tasavvuf varligi sirr ve davamli olan kimi gabul edir.

Tasavvufun gabul etdiyi varhigin magzine varmadan, 6zunds
yasaniimadan onu gavramaq olmaz. Cunki sirr vo davamli olub
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qurtarmis deyil, olmaqdadir. Problem isa olub qurtarmigdir.
Problemin ¢ozulmasina lazim olan bilgi spekulyativ elm, statik
bilgidir. Sirrin 0yrenilmasi ise kagf ve ya tecalla deyilan dinamik
bilgi ile farglenir. Burada asas sistem deyil, surakli mévcudlugdur.

9ger varlig olub bitmis bir butun deyil, olmagla olan imkanlar
silsilesidirse, demak onda, kecmis va gealaecek kimi kateqoriyalar
he¢ bir mana ifade etmir. Menasi olan yasadigimiz andir.
Tesoavvufda buna “an-i daim” (hemisa var olan an) deyilir. Demali,
asas elm hamin an-i daimi yasayarkan farginde oldugumuz daim
movcud olmaqg elmidir. Bu, vyaradici qudretin faaliyyatine
gatilmagdan dogan bir ferq oldugundan hamisa yeni va tezadir.

Novbati saylarimizda tesavvufun bazi terminlari, mahiyyati,
gayasi va onun shats etdiyi esq, vehdati-vlicud, vahdati-suhud,
fonafillah va s. tamal anlayislari hagqinda hormatli oxucularimiza
malumat veracayik.

TOSOVVUFi DUSUNCONIN TARIXIN® DAIR

Tasavvuf tarixini tedqiq edanler adstean onu muayyan mer-
halslere ayiraraq incalemigler. Biz de bu ananani pozmadan, onu
bozi bdélmalere ayiraraq oxuculara catdirmagi lazim bilirik. Lakin
magsadimiz tesavvuf tarixi yazmaq olmadigindan onun
incaliklerine varmadan tesavvufun kecdiyi asas tarixi marhalalers
ekskurs etmakls kifayatlonacayik.

1.Tekyalarin qurulmasina gadar olan ilk dovr:

2.Toakyalerin qurulmasindan sonraki klassik dovr:

Ik dOvr islam alaminin peygembarinin 6rnak olaraq goturildiyi
dovrdur. Bu dévrde meanba ve 6rnak kimi tekce peygambar, onun
yasam tarzi, kalamlari va hadisler goturuimusdur. Butin gert ve
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tolablar kimi mistik tefekkir ve yasayls da «sunnati-shya,
peygembari teglid asasinda dayanirdi.

Peygambear din, dinya, ford, dovlat ve s. kimi batin kalamlarin
liderliyini 6z manliyindea toplamisdir. Bunlar daha sonraki
zamanlarda mustaqil qurum halina galdiler ve nahayat har birinin
basinda seckin sexslor durdular. Masalon Peygambarin temsil
etdiyi fighi liderliyi faqgihler, Quranin gerhi ile alagali liderliyi
tafsirgilor, iman masalelari il bagli liderliyi kalamgilar, mistik-batini
elmlara bagl liderliyi ise sufiler tutdular. Bununla da har bir elm ve
fikir sahasi 0z prinsiplerine uygun olaraq inkisaf etdi, liderlik
sortlerini 6z dlgllerine uygun sakilds tasdiq etdi.

Tasavvuf tarixinin ilk dovrlerinden danisarken osri-seadet
adlanan (Peygembarin hayatda yasadigi iller) dovrde tesavvufin
durumundan danismamaqg olmaz. Bu dovrde her bir sahads
oldugu kimi mistik sahada de yegana manba va 6rnak Peygombar
idi. Bu sahada kamillik peygambari talgin etmakle alde edilirdi. Bu
toqlid tesavvufun asasi idi. Bu daha sonraki zamanlarda marsidi
taqlid halini alaraq tesevvufun asas Unsurleri sirasinda 6zuna yer
tutdu.

Batun islam elmlari kitab ve tehsille alde edildiyi halda, tesevvif
elmi mursid deya anilan saxsi talqini ile gazanilir. Tasavvufe gora
peygambari taqlid imumiyyatle kainati ve tebisati teqgliddir ki, bu
da batin yaradilmigin temalinde vardir. Bu halda peygambarin
yerini tutan ve onun manavi zanginliklarinin varisi sayillan marsidi
toglid he¢ do gabahat deyil, aksina serafli bir isdir. Cunki, mursid
olmaqg Uc¢ln peygembarda fani olmaq esas sertdir. Bu halda
marsid muridi Peygemberin buyurdugu va bayendiyi bir hala
gotirmalidir. Tasavvufun amall olan Allahda fani olmaq ucun
peygembarda fani olmaq, bunu gercaklesdirmak dcln isa
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murgidde fani olmaq garakdir. Demali, fena martabasina, yani
Allahin iradssine tam teslim olmaq meaqgamina praktik olaraq
mirsida taslim olmagla ¢atmaq olar. Quran da peygambarde fani
olmaq qavramini bazi ayslaerda tovsiye edir. Masalan, «De Kki,
Allahi sevirsiniz. Mana inanin, Allah da sizi sevsin va kegsin
sugunuzdan. Ginahlardan kecandir, Rahimdir Allah» (Ali-imran,
31). Peygemberde fani olmagin Allahda fani olmaqgla
naticalandiyini tastiq edan ayalardan biri de budur: « Allaha beyat
gatirmis olur Sena beyat gatiranler. Slleri Ustline goydugun alin
Allahin slidir» (Fath,10). Tasavvufun an asas qavramlarindan olan
beyat, yoni mirside baglanmagin icrasi ham maddi, ham da me-
navi baximdan bu ayays asaslanir. Demali, mursida beyat etmak
peygambar vasitesi ilo Allaha beyat etmakdir. Bu Quranin gabul
etdiyi bir hagigatdir. Mursidin kamillesmasinin izahi tasavvufdaki
ikinci dogulus ve ya manavi dogulus anlayisidir. Bu anlayigin
mensayi ehtimala gore hz. isanin bu sézudur: «...bir kimss
yeniden dogulmasa Allahin padsahligina gire bilmaz» (incil,
Yohya, 3/3). Quranin ssasan axiret dinyasinin izahi kimi gabul
edilan bu ayesi da bizce «ikinci dogulus» gavramina isaradir: «De
ki, gozin, dolasin yer GzUnu, baxin Allah 6z maxlugunu 6nce necs
yaratmis. Belace da axirat evini qurar Allah. Subhasiz her seye
gadirdir Allah» (©nkabut, 20).

Tasavvufe gore yaradici qudret ilk dnca yaxinlasma ve slage
obyektidir. Onun elm kimi gabul edilmasi iss ikinci daracalidir. Bu
sebabdandir ki, tesevvuf imani insanin tekce elminda yox, onun
yasam tarzinde va davraniginda gorur. Burada iman «faal manyin
hayatidir. Bas bunun dayandigi falsafi mena nadir? Felsefe ve
kalam elmlarinin varlig problemina munasibatina qarsi tasavvuf
varligi sirr ve davamli olan kimi gabul edir.
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Tesovvifun gabul etdiyi varligin meagzine varmadan, 6zinde
yasanilmadan onu gavramaqg olmaz. Cunki, sirr voe davamli olan
olub qurtarmis deyil, olmaqdadir. Problem isa olub qurtarmisdir.
Problemin ¢ozulmasina lazim olan bilgi spekulyativ elm, statik
bilgidir. Sirrin dyranilmasi ise kasf ve ya tacalli deyilon dinamik
bilgi ile farglenir. Burada asas sistem deyil surakli mévcudluqgdur.

9ger varliq olub bitmis bir butin deyil, olmagda olan imkanlar
silsilesidirse demak onda, kecmis ve gelecek kimi kateqoriyalar
he¢ bir mena ifade etmir. Menasi olan yasadigimiz andir.
Tasoavvifda buna «an-i daim» (hemisa var olan an) deyilir. Demali
asas elm hamin an-i daimi yasayarken farginde oldugumuz daim
movcud olmaq elmidir. (Burada Zenonun aporiyalari yada dusur.)
Bu yaradici qudretin fealiyystine qatimagdan dogan bir ferq
oldugundan hamige yeni ve tezadir.

MUSAHIB®
«Ekspress» qazetinin miixbiri Xanamirle séhbat (aprel, 2006)

- San kimsan?

- Man ulu Tannnin bir gunahkar bandssiyam. Adim da
Mehdioglu Azar Isa ogludu.

- Oziin haqqinda bilgi verirmisan?

- Xanamir bay, ele terzds sorusursan ki, ele bil Lenin zadam,
bes-alti cild tarcumeyi-halm var. Na veracem? 1961-ci ilde
novruzdan bir hafte kegmis, arik agaci gigaklayanda, yani hicratin
1380 senasinde sevval ayinin 9-da doguldum. Nagillardaki kimi
saatnan, degigaynan yox, aynan, ilnen boyudum, avval badcaya,
sonra makteba getdim. ©vval oktyabryat, pioner, komsomol,
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kommunist eladilor mani, axirda da musavat¢i oldum. Ona gors
«eladiloer», «oldum» deyirem ki, toekce musavata 0z xosumia
kecmisam. Indi hami deyir miisavatciyam. Nece ki, deb disiib
muzdurlarin, nokarlarin nava-naticaelari soyadlarnin axirina bir
«bay» «xan» lefzini da artinrlar. Kasib itinin adini gimus qoyan
kimi. MUsavatda da elalari var ki, hokumatdan vazife ala bilmayb
deya gelib ki, man da musavatciyam. Onlar musavatcgl yox,
«musavatist»dir. Elsleri ne gader maskalansa da, hami taniyir.
Xatai babamin bir beyti yadima dusdu:

«Darvisin pirini sormaq dedilar adat degqil,

Arifana bir nazar qil kisvatindan ballidir».

- San necoa, naslinizde bay, xan olmayib deya
soyadinin sonuna artirmirsan, yoxsa istomirsan?

- Yoox.. man bayaq dedim axi. Bunlarin aksariyyati snbuhi-caddi
muzdur olanlardir ki, indi pullar-paralarn da var, amma canlarinda
bir genetik hasroet var, zadeganliga olan o hesrati dldirmak
istayirler bununla. Amma he¢ alinmir, ikice kaelma danisdiranda,
yainki bir balaca barke dugsenda balli olur. Rehmatlik Mirze Calil
demis, gorursan ki, yumurtasinin ici bosdur.

Manim ata babam Borgalida Kepeanak¢i Molla Mahmud
Ofendidir. Orta yasdan yuxar butin borgalillar cox yaxsi xatirla-
yirlar. Ana babam da Borgali agalarindan Alxas aga Hacallinin
oglu Musa agadir, man glicnan xatirlayiram, coxdan rahmete
gedib. Allah cami oOlanlere rehmat elasin. Bunlar balli nasillordir.
indi man soyadimin ardina nase artirmaliyammi? Bu nasillarin
haresi hagqinda bdyuk bir kitab baglamagq olar.

- Bas niya yazmirsan?

- Ingallah yazaram gismet olsa. Catdirmasam da yeaqin ki, geo-
lacekda kimsa yazacaq. Bir da ki, bazi seyleri yaziblar da hals
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yuz il avval de onlar haqqinda kitab da yazilib, o dovrin mat-
buatinda da bazi malumatlar var. Bilirsen dea man arxivbazam,
hara getsem oranin arxivlarini esalayiram.

- O manbalar barada bir az malumat verarsanmi?

- Yox. Gal qurtarag bu nasil sohbatini. Esidaenler de deyacok
Azar 6zUnu oyur. Ozin de gezetgisan, gozetgi kimi sual ver, day
37-ci ilin sledovateli kimi yox.

- Yaxs! o galsin basga bir vaxta. Onda bir az da tahsilin, is
yerin haqqinda.

- Hea gardas, dema anlamadi, bu da jurnalist fondidi, bir mu-
sahibays da al yeri qoyursan. Eybi yox. Demak bels, tehsilim
deyanda ki, 18 sayli orta maktabi bitirmisem. Yeri galmiskan onu
da deyim ki, o maktabi de manim babalarrmdan biri — mashur
maarifci, Qori seminariyasinin mazunu Semad bay Acalov ac¢ib. O
dovrde Bakida ikice muasir tipli maktab olub, biri Habib bay
Mahmudbayovun maktsbi, indiki Baksovetdan yuxari galxanda
var ee, Texniki-Humanitar litsey ora, biri do ki, Semad bay
Acalovun hamin o man bitirdiyim 18-ci makteb. Bu haqda
Suleyman Rustamin xatirelerinda var, tapib oxuyarsan. Nae iso,
maktabi bitirdim, sonra bir ne¢a ali maktabde oxudum, axir ki,
birini bitirib diplom aldim. Sovet vaxti, idi do hami diplom almaq
istoyirdi. indiki aglim olsaydi he¢ almazdim. Onsuz da lazim
olmadi.

Institutdan sonra bir gox idarslerds calisdim. Yeri galmisken
deyim, anam Gulendam xanimin bir s6zu var, deyir kimin Ki,
alindan bir pese galmir, galemi goturur ki, man sair olmusam.
Anam demis man da gordum ki, slimdan bir is galmir galemi
goturdim ki, elmla masgul olacam. Beleca golib cixdim Elmler
Akademiyasinin Slyazmalar Institutuna, indi de orada elmi
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isciyam.

- Elmi arasdirmalarini hansi yonda aparirsan? Vo hal-
hazirda na ile maggulsan?

- Man orta asrloer Serg-islam falsefesi yonunda arasdirmalar
apariram. Tasevvlfle bagh arsdirmalarim var. Mauxtslif elmi
konfranslarda, seminarlarda c¢ixiglarim olub. EImi toplularda,
matbuat sahifelerinde bir xeyli maqalslerim c¢ap olub. Hatta
bazilerini bayanibler da. Bundan slave boyuk arab alimi ibn
Xoldunun elmi-falsefi goruslerina aid dissertasiya yazmisam. Hal-
hazirda ibn Xaldun haqgqinda bir monografiyami bitirmisem, bu
yaxinlarda ¢apa veracem. «Mashur Azarbaycan sufileri» adli ikinci
kitabimin Uzarinda igleyirem. Bu kitab birinciden farqli olaraq genis
oxucu kutlesi tclin nezarde tutulub. Istayirem ki, bu kitab Serg-
islam madaniyyastinin formalasmasinda Qurani-Kerimdan va
hadislerden sonra an boyuk rol oynamis tasavvuf ideologiyasinin
muasir oxucuya c¢atdirlmasinda hec¢ olmazsa, denizden bir damla
hokmunda olsun. Ona gors da onun nazi ile ¢ox oynayiram.
Mance maraqli olacaq. Saglig olsun.

- No ucun mahz ibn Xaldun? Sani ibn Xaldunun
elmi yaradiciligini aragsdirmaga na sovq etdi?

- Cox kamil, manim da ¢ox hormat eladiyim bir filosofumuz var —
professor Vali Pasayev. Man bels adamlara hayatimda c¢ox az
rast galmiseam. Umumiyyatle cox nadir adamlardandir. Ne ise, o
kKisi O0zU ayrica bir soOhbsatin  movzusudur. Man avvalce
dissertasiyami tesoevvuf haqgqinda yazmaq istayirdim. Xeyli de
material toplamisdim. Ele bayaq adini ¢akdiyim tesevviuf haqqinda
kitabi da o materiallar esasinda baslamisam. Sonralar Vali
musallimla sbhbat edands o tez-tez ibn Xaldundan misallar, sitatlar
gatirirdi ve har dafe da — ibn Xaldunu oxu - deyirdi. Man da ibn
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Xoaldnun adini esitmisdim. Rahmatlik Sbulfez bay de ondan c¢ox
sitatlar gatirardi. Bilirdim ki, dahidi, amma heg¢ bir aseri haqgda
malumatim yox idi.

Sonra Veali musllimin israrli maslahatinnen «Mugaddima»nin
Istambul nasrini tapib oxudum. Oxudum ve vuruldum. Sonra da
onunla bagh arasdirmalara basladim.

- ibn Xaldun yaradiciiginda an c¢ox hansi fikirlor
xosuna galdi ki, onu arasdirmaga girisdin?

- Bilirsan, Xanamir bay, baser tarixinde barmagla sayilacaq
gadar az dahilar var ki, bizi kimi siradan adamlar onlarin filan fikri
xosuma galmadi, yaxud da galdi iddiasinda bulunmaga haqgqgimiz
yoxdu. Bu iddialar boyundan yuxan tullanmaqdir. Biz na karayik
ki, onlarin fikiri xosumuza galib, gelmamayinden dem vuraq. Biz
an vyaxsl halda onlan bir az ganmagmizdan, ya heg
ganmamagimizdan danisa bilsrik. ibn Xaldun da onlardan biridir.
Mani an ¢ox calb eleyan ibn Xaldunun elmi arasdirmaya yeni
metod tatbiq elemayidir. O dahi sexsiyyet elmi arasdirma
hagqinda ona qadar islanilmamis, butdv bir metodologiya
hazirlayib ortaya qoyub. Balka da ele ona gore bazi manbalards
«0ncasiz ve sonrasiz alim» deys xatirlanir. Xtsusile sosial elmlari.
Bir d@ mani heyrota gatiran ondaki obyektivliik oldu. Elms,
hadiselars realist baxislar oldu.

Bazan «Mugaddime»da ele fikirlore rast gelirsen ki, as-
togfirGllah, adam rehmatlik haqqinda sapik fikirlara dusur. Ele bu
yanasma tarzina goro do bazi Avropa arasdiricilari onu sahvaen
materialist, hatta ateist bele hesab edirlor. Amma bos seydir, o
Kisi sirf islam alimidir, imanh bir musalmandir. Batlun fikirlorini
Allahin, peygembarin adi ile baslayib qurtanr. Heatta o ddvrds
mantigi ve elmi dalillerle sibut eda bilmadiyi fikirlarini Qurandan
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munasib ayalar sitat gatirmakla subut elomig hesab edir.

- Slyazmalar Institutunda calisirsan. Bizde ibn
Xoaldunun asarlarindan alyazmalar varmi?

- DUzl slyazma oldugunu deya bilmaram, balkae da var. Amma,
bes nuxse cap kitabi var. «Mugaddima»nin Ugu arabce Qahiras,
ikisi ise turkce Osmanh nasrleri var. Onlardan biri
M.F.Axundzadanin bizim institutda muhafize edilon fondunda
saxlanir. Bu kitab «Muqgaddime»nin hicri 1274-cl ilde Istambulda
cap edilmis birinci cildidir. Mirze Fetalinin Iran sahzadesi olan
dostuna — na idi onun adi, unutdum ee — na isa o0 dostuna yazdigJi
bir maktub var. Sehv elemiremsa, onu 1871-ci ilde yazib. Orda
«canab Seyxil-islamin sayi naticasinde nahayst, ibn Xeldunun
«Tarix» kitabini Istambuldan gatirtdim» yazib. Cox giiman ki, onda
hamin bu nusxani nazarda tutub. Mirze Fatali ibn Xaldundan ¢ox
yararlanib. Slifbani deyismak istsyands etiraz elaysan Iran ve
Osmanli  hokumatlerine «Mugaddima»dan gatirdiyi sitatlarla
6zunun hagh oldugunu slibut elemaye calisir, «Kamalliddoévle
maktublarinnda ibn Xaldndan ¢ox sitatlar gatirir. Xanamir, o els
bir adamdir ki, onun haqgqinda bir ay danissaq da qurtarmaq
olmaz.

- ibn Xoldunun tasavviifo miinasibati necadir? O da her
hansi bir tarigata baglanibmi?

- Heaa... bax bu oldu sual. Yox. Birmenal sakilds gati deys
bilerem ki, he¢ bir teriget mensubu olmayib. Ondaki bayaq
dediyim realist dugunce tarzi, elma va cemiyyate obyektiv baxig
sufi tekyasine girmeye imkan vermeazdi. Bununla bels, ikinci
boyuk asari olan «Safaus-Sail»i tamamila 6z tesavvuf gorugslarina
hasr elayib. Bela ki, ibn Xaldun kimi bir alim o dovrin elmini,
incasanatini, poeziyasini, Umumiyyatle cemiyystin bir gox maddi
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ve manavi taraflerini tanzimleysan bir ideologiyaya bigana qala
bilmazdi. Ona 6z munasibatini bildirmaliydi. Tesavvuf kimi ¢ox
gucla talgin metodlar, ¢ox calbedici ideologiya ve ona aks
movgedsa duran, texminan eyni guce malik qargl tarafin aks
tabligati ile gulgasmis bir muhitds terbiye ve tehsil gérmis adamin
bu tesirlerin heg¢ birine uymamasi Uc¢lin na gader kamillik ve
qudret sahibi olmasi lazimdir. Belaleri cox az olub. Onun
tosavviufe munasibati de ¢ox orijinaldir. Bela ki, o ibn Orabi,
Qozali vo basqga sufi seyxleri kimi sufi hayatl yasamasa da,
tesovvuf ideologiyasini geyd-sartsiz gabul etmaese da, masaslon,
ibn Teymiyya kimi onlarin fikirlerini kifr de hesab elamirdi.
Masalan, vehdati-vlcud telimini he¢ cur gabul etmase da, kufr de
saymir, ancaq vehdati-vucudun kokunde duran an-al Haqq fikrini
kufr hesab edir.

- Yeri galmigkan, «anal-haqq» ifadasi haqqinda na
deyo bilarsan?

- Bu ifade sufi iddialarnin an meashurudur. Tesavvuf tarixinde
bundan daha ¢cox mubahise ve munaqgisalars sabab olan ikinci bir
ifade tapmaq olmaz. Az min illik mubahise movzusudursa, demak
birmanall deyil. ©nal-haqqgileri suclayan terefin arqumentlarini
bilirsen. Man onlar mudafis edanlarin arqumentlarini soylayim.
Bali, onlarin ¢ox boyiik terefdarlari variydi. Ozl de tekce sufiler
yoX, basqgalari da onlar mudafie edirdiler. Tesavvir els, anal-haqq
musallifi hesab edilen Mansur Hallaci 912-ci ilde habs elayibler,
yalniz 922-ci ilde edam edilmasine hokm c¢ixara bilibler. Demak
onun «anal-haqqg» demasina regman ¢ox gucli mudafiecileri olub.
Fikir ver, on ile yaxin istintag gedib, o ele habsxanada da anal-
heqq deyirmig, lakin bu ifadenin kufr oldugunu subut eleya
bilmirlarmis. Hatta bazi manbalare gors onu edam elemak istayan
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hokmdarin — adini unutdum — anasi va vaziri de Hallaca taraf olub,
ona baraat istayirlarmis.

Mansur Hallacin indiya gadear bazi hisssaleri galmis «Kitab at-
Tavasin» adli eserinda bir bolmani Firon ve Seytanla mukalime
soklinde qurub. Quranin «Nazist» surasinds Fironun dilindan
deyilon «an boylk rebbiniz menem» va «Oraf» surasindoeki
Seytanin insana bas aymekdan imtina edib dediyi «...man ondan
ustunam...» ayalarine qgarsi M.Hsllac «snal-haqqg», yani man
mutleq Heqgem deyir. Burada digqgst yetirilesi nogts iki «man»in
ayri-ayri olmalaridir. Bu magamda Hallacin «man»i ilahi vahyls
deyilib. Fironla Seytan «man»ini unudub yalniz ozlerini gorduyu
halda, Hsllac 6zUnlU unudub tekca «manyini gorir. Onlarnn
«man»i kafirlikdir, Mensurunku ise Allahin rehmatinin ifadasidir.

«9nal-haqg» movzusunda bir magama da sefar eloysak. Bir
seya sanin diqgstini ¢akmak istaeyiram. Fikir verirssnmi
analhaqgiler «anal-haeqq» dediyi halda heg¢ biri «an-Allahy,
astadfirulla, Allah menam demir. Niyae? Cunki, «anal-haqq» hala
Allah manam demak deyil. O sufilerin de suglanmasi ve edam
edilmasi sorisatin yox, sariat mahkamalerinin temsilgilarinin hokmu
idi. DIlbstts, Hallaci mudafie elayan din xadimlari da vardi. Onlar
sOzslUz ki, seriate qarsi ¢cixmazdilar. Onlar o sexslerin hokmuna,
mahkama tamsilgilarina garsi ¢ixirdilar.

Qalbin bdtin maddi alemden arinib, Haqqin nuruna boyan-
masindan yaranan kamil bir esqin siddstinden darvis Haqqin
tacallilerini O-nun 6zU zann elayir. O vaxt dervig 6zunu Haqqin bir
zarrasi, o tacallilardan biri olaraq goérur, 6zunu unudur. Onlarin
«onal-haqq» dediyi magam budur. «9nal-haqq» ifadesinin
islondiyi magam Canabi-Haqqin butin sifstlerile derk olundugu
maqgamdir.
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- Vahdati-vicud barade bir ne¢a kalmea
danigsarsanmi?

- Qardas, san bu isleri cox go6zal bilirsan, bilirsen ki, anal-
haqdan danisib vehdsti-vicuddan danismamaq olmaz. Onu da
yaxs! bilirsan ki, bir nece kalma ile shata olunasi movzu doyul.
FUrsatden istifads elayirsan. Elo, eybi yox.

Vehdati-vicudun banisi ibn 9rabi hesab edilir. Ancaq bu talimin
konturlari Ferideddin Sttarda, Mensur Hellacda ve basqalarinda
gorinur, onlardan da xeyli gabaga gedir. ©rabi isa bu fikirleri
sistemlosdirerek  bir felsafi nezeriyya halina salib. O 6zi bu
sistemi hansi kalma ile ifada eladiyini bilmiream, vehdsti-vucud
ifadesini ilk dafe onun davamcilarindan Sadraddin Konyavi isledib.
Onu da deyim ki, rehmatlik professor Zakir Memmadov yazir ki,
varligin substasional vehdatinin panteist izahini boyik Azsrbaycan
filosofu Eynalquzzat Miyanaci ibn ©rabidan texminan yarim asr
avval vermisdir. Bu felsofi sistemin asasini ©rabinin Qazalinin
kalam-figh-tesavvif Ugliylinin sinteziden yaratdigi tesavvif-
folsefe ikilik sistemi teskil eleyir. Bu sistema Avropa alimlori
teosofik sufilik de deyirlor.

Xanamir, bu boyda movzunu gal sikast elemayak, hayifdi. Sonra
bir sOhbatimizi tekce vahdeti-vicuda hasr elayerik, onda lap
sufiyana danisacam. Indi ise elmi tersefinden bir az danisim.
Veahdasti-vicudun an boyuk ve azali problemi onun panteizmla
garsi-qarsiya qoyulmasidir. Bunlar ilk baslangicda ¢ox nazik bir
forqgle aynlirlar, sonda ise tamam fergli magamlara catirlar. Ancaq
onu da deyim ki, sirf panteizm tasavvufde da var. Lakin onu
vahdati-vlcud yox, vahdsti-mdvcud kimi ifade edirlor.

Panteizma gora Allahla alem eyni seydir. Allah modvcudatin
macmusundan ibaratdir. Tabiat bir nOv xayali bir vehdatdir ki, ona
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ibadst edilir. Bax masalan, Hegel, Didro, Dekart, Spinoza, sonra
canim sena desin, Isganderiyya maktabinin usaglarn belo
fikirlagirdiloer. Kant panteizmi pozitivizm adi altinda inkisaf elatdirdi
va bunu «Allahsiz kainat, ruhsuz insan va coOvharsiz agya» Kimi
ifada eloadi. Vahdati-vlicudun ise bundan o dediyim inca forqi odur
ki, panteizm varligi yaradanla yaranmislarin macmusu saydigi
halda, bu talima gora isa varliq tekce Ondan ibaratdir, galan butin
yaranmiglar onun tacallileridir. ©sya ile kdlge timsali kimi, nece ki,
asyasiz onun kolgasi olmaz, belaca. Mance basdi, galanini galen
dafe.

- San bazan Mir Hamza Seyyid Nigariden de sitatlar gatirir-
san. Man da onu ¢ox seviram, sanca onu nhiya unutmusuq?

- Yoox... unutmamigiq, niya unuduruq. Budur san onun hag-
ginda sual verirsensa, 0zlin da onu sevirsanss, man de ondan
sitatlar getiriremsa va bizi kimi, hala bizdan de ¢ox sevanlari, sitat
gotirenleri varsa, bu unutmaqdirmi? Masalen, man kitablarimin
yanindan onun go6zal bir sakilini asmisam, har defe o sakila
baxanda ela bil ki, onun Uzunun nurundan ruhum taezalanir, fikirim
aydinlasir. DUzdlU Sovet vaxti Ovliyalann tabligine bir yasaq
goyuldu, amma yena unudulmadi. Masalan, bizim Borcalida Sovet
hokumati ne qgader basqi goOsterdise, necgslerini habsxanalarda
curudib, necolorini Sibire gondardise, yena de oralarda
«meyxana» deyiloen, 6zlarini Nigari muridlari sayan naqsbandilarin
maclisleri sangimadi. Bir nov Movlavilerin sema maclislerini
xatirladan «meyxana» maclislerinda Nigarinin gazallarini avazla
oxuyub cazb olana qadar harlanirlor. Bu mduridlar Nagsbandi
tarigatinin Xalidi qolunun temsilgileridir. Xalid Bagdadidan galir.
Qafqazda an Unlu temsilgilari Xalid Bagdadinin mdridi Seyx
Ismayil Sirvani, onun miridi Seyyid Nigari, onun mdiridi iss Haci

Created by Neevia Personal Converter trial version http://www.neevia.com


http://www.neevia.com

Mahmud afendi Qarani olublar. Bir negasi de Simali Qafqazda
olub, Mehammad Yaraqli ve basqalari.

Nigarinin divani Turkiyeda dafelarle gap olub. Burda da sovet
vaxti olmasa da, sonuncu dafe 1912-ci ilda Tiflisde ¢ap olmusdu.
Budu Sovet yixilan kimi de Bakida ¢ox nefis sakilde nasr elayibler,
sag olsunlar. Bunami deyirsen unutmagq.

Bir de artiq dliinya o dunya doyul, yaz il gabagki populyarligi ola
bilmaz bu, da tabiidir. Bilirsan, Xanamir onlar madaniyyatimizin
formalagmasinda rol oynamig faktorlardandir, manaviyyatimizin
bazisi, alt yapilarindandir. Artig bu gun onlar goravlarini bitiriblar,
bu gun onlara yuz il svvalki terzde yanasmaq duzgun olmaz, heg
mumkin de deyil. Kulturologiyada bir deyim var — ideonastika —
toxminan budu, milli-manavi deayerlara muasir kriteriyalardan
yanasma. Bax, masalen, san sairsen, indi goturiub Seyyid Nigari,
yaxud Rahim aga Vahidi, na bilim o dévrin basqga tesavvif sairleri
kimi gazal yazib, sufi terminlari isledib, seyda bulbulu vasf elesan,
hec na alinmayacaq. Amma onlarn &yrenib, magzini derk elasan,
ilhamlarinin mayasindaki safligi, migaddssliyi serlarinin gbzina
gatib lap sarbast janrda da yazsan, na ise elemis olarsan, onlarin
da ruhu sad olar.

- Biliram, seiri ¢ox sevirsan. Ona gora da bu suall
vermasam olmaz. Seir sanin ug¢un nadir? Ve an ¢ox kimin
seirlarini oxuyursan?

- Xanamir, indi bu s6hbatimizi bir yerde ¢ap etdirsan, oxuyanlar
deyacak ki, Azer butin suallara yari-yarimgiq cavab verib.
Qardas, ela suallar qoyursan ki, harasi bir kitabligdl. Bela eloma
daa. Yaqin gasdan elayirsan ki, eli mana guldurasan.

Buna birmenali cavab vermaek olmaz. Seirden so0z dusendes
onca sairden danismaq lazimdir. Sairin xislati nadirsa, seri onu
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bldruze verir. Quranin Sura surasinin axirinci ayslarinda sairlar iki
gisma ayrilir, birincisi, terif ve tanqidds ifrata varan, yaltaq sairler
nazarda tutulur ki, nainki onlar, onlara qulag asanlar bels
sapigdilar hokmu verilir. Bu gun da bir medaldan, yaxud da bir
foxri addan otari vetenini de, xalqini da, seir yazdigi dilini ds
satmaga hazir olan azmi sair taniying. Adsten da onlardi
meydanda veten, xalq, millat deys guruldayanlar. ikincilor ise
iman ahlidir deyilir. Onlar saleh isler gorarak Allahi daima anirlar.
Bunlar asl sairdiler. Bax bels sairlarin seiri ilahi bir nematdir, vehyi
tomala asaslandigindan ulu Tanrinin quluna bir lUtfi-inayatidir. Bu
lUtfle seraflenanleri dinindan, dilindan, irginden ve mansabinden
asili olmayaraq ortaq bir magam birlesdirir. Bu so6zun balli bir
magamidir. S6z bu magaminda Unsiyyet vasitesi ¢arcivasindan
cixib, ruhifade mertebasine yuksalir. Sekspiri, Fuzulini, Puskini,
Hadini, Heyneni, Asiq OSlasgeri, T.Fikreti mahz bu magam
birlesdirir. HOkmdarindan nokarine gadar, alimindean c¢obanina
gadar butln asl sairler bu magamda birlasirlar.

Seir ela bir seydir ki, adamin bilgisi artdiqca, yasi artdigca, hatta
ovqgati deyisdikce bele dinya kimi seire munasibati de dayisir. Bu
manada pis seir yoxdu. Sadace, manim ruhuma uygun olani va
olmayani var. Yaxsisi, pisi de burdan sartlanir. Manim ruhumu
oxsamayan bir seir basqga birisine lezzst elayir, yaxud aksina.
Tesovvifa gdre insanin bes yox, on duygu organi var. Besi zahiri,
besi ise batini. Seir de batini duygulardan birinin kdmayi ilo
gavranilir, ona goro deo riyakarliq gétirmar. Ister oxuyani olsun,
istar yazani, geyri-semimidirsa, o saat buruza verir.

Manim oxudugum sairlerden yaniz ikisi — FUzuli ile Caviddir ki,
ilk gencliyimdan indiya qadar masaustu kitabim olaraq galirlar.
Onlarnn yanindakilar ise zaman-zaman yasim artdiqca, dunyaya
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baxisim dayisdikca onlar da dayisir.

Manim dostlarim hamsige mana gullbler ki, bir-birindan ¢ox
uzaq sairlar oxuyursan. Masalan, gancliyimda bir vaxt masaustu
kitablarrm Fuzuli, Heyne va Asiq ©Slasger idi. Bir muddat sonra
Heynenin yerini A.Blokla Hadi tutdu, sonra Nazim Hikmat. Sena
bir sirr do agim, amma he¢ kima dema. Els sairler var ki, saxsan
taniyiram, 6zundan de zandeyi-zehlam gedir, gérende da yonumu
cevirirom ki, salam vermasin, amma seirlarinden xosum galir.
Harda tapsam oxuyuram, hale azbar da biliram. ©ksina olanlar da
var Ki, yaxin dostumdu 6zunu da c¢ox isteyirem, amma seirlarini
oxuyanda basimdan agr galxir.

Son iller iss demak olar slima kegoni oxuyuram. Indi seiro
munasibatim bir az dayisib. Baxiram ki, bu seir manim malim
deyil, ruhuma uygun deyil, amma yaxsi seirdi, mana lazzat elomir,
amma go6zal yazib, onu da oxuyuram. Xisusan da ganclari. Bax
masalan Aqgsindi, Hacimusaldi ..... na bilim bir negasi var dea.

Qaldi ki, masaustu kitablarim, onlar da var. Fuzuli, Cavid, Hadi,
Asiq Dlasgar, muasirloerden da son vaxtlar hamise oxudugum tek
Adil Mirseyiddir, bir de bir nega muasir Turkiys sairlari. Bele.

—
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Azor isa oglu Mehdioglu 1961-ci il mart ayinin 28-de
Gurcustanin Bolnisi rayonunda anadan olmusdur. 1978-ci
ilde Baki seharindeki M.Musfiq adina 18 sayll orta
moktabi bitirmis, 1982- 1990-ci illorde Azerbaycan insaat
Miihendisleri institutunda tehsil alaraq miihendis-mexanik
ixtisasina yiyslenmisdir. Ali maktabi bitirdikdan sonra Baki
Gami Temiri Zavodunda mexanik kimi amak faaliyyatine
baslamig, sonralar «Azasrimastexnikitachizat» idarasinds,
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Baki naqliyyat agentliyinde, Azarbaycan Respublikasi
DIN islah isleri idaresinde, «Miras-AN» Ltd sirkatinds,
«Sabah» gazetinde islemisdir. 2001-ci ilden Amrinun
sonunadek AMEA Mahammad Fuzuli adina 9lyazmalar
institutunda elmi isci vezifesinde calismisdir.

Azar Mehdioglu texniki tehsil alsa da, adebiyyata, tarixs,
folsefaya dair fikirlori heamise atrafdakilarin maragina sabab olur-
du. Muxtslif macmuslerda, dovri matbuatda dearc olunan me-
qalaleri adabi va elmi ictimaiyyatin diggatini calb edirdi. XUsusila
Azerbaycanda az dyrenilmis sufizme, tesevvuf falsefesine dair
maqalslerinda orijinal va yeni fikirlori var. Onun klassik irsimiz,
islam madaniyyati, elece da, adabi prosesle bagli maqgals va
resenziyalari maraqgla oxunur.

Ganc va istedadll alim Azar Mehdioglu 2006-ci il aprel ayinin 22-
da, dmrunun va yaradiciiginin cgiceklandiyi bir dovrde gaflaten
vafat etmisdir.

Allah rehmat elssin.
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